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Nietzsche e a beatitude da pratica evangélica como signo da

imanéncia

Renato Nunes Bittencourt

Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil. E-mail: renunbitt@yahoo.com.br

RESUMO. Neste texto pretendemos deter-nos na anilise de Nietzsche acerca da ideia de
beatitude cristica tal como apresentada n’ O Anticristo, ¢ de que maneira essa vivéncia
religiosa se fundamenta numa base axioldgica imanente. Certamente o elemento mais
surpreendente dessa perspectiva reside no fato de que Nietzsche, um filésofo contririo aos
parimetros axioldgicos da moralidade crista instituida, constata a presenca de elementos
afirmativos ¢ jubilosos na pritica evangélica de Jesus, um ‘espirito livre’. Nietzsche
interpreta a ideia de ‘Reino dos Céus’ como uma experiéncia do coragio, um estado de
beatitude decorrente da compreensio da unidade efetiva entre o homem e o divino,
destituida de qualquer determinagio moral. Mais ainda, tal como detectado por Nietzsche, a
ideia de dor na vivéncia cristica origindria, ao invés de compactuar com uma depreciagio da
existéncia, tal como realizado pela moralidade cristd, em verdade representa a sua mais
significativa aprovagio. Nessas circunstincias, a dogmadtica ‘cristd’ se fundamenta numa
valoragio anticristica, situagio que, junto ao escrito nietzschiano, propomo-nos a apresentar
como mote deste escrito.

Palavras-chave: Jesus, amor fati, ‘idiota’, amoralidade, axiologia cristica.

ABSTRACT. Nietzsche and the beatitude of the practical evangelical as sign of
the immanence. This text focuses on the analysis of Nietzsche concerning the idea of
beatitude as presented in The Antichrist, and how this religious experience is based on an
immanent axiology. Certainly the most surprising element of this perspective lies in the fact
that Nietzsche, a philosopher contrary to the axiological parameters of instituted Christian
morality, evidences the presence of affirmative and jubilant elements in the gospel practice
of Jesus, a ‘free spirit’. Nietzsche interprets the idea of ‘Kingdom of Heaven’ as an
experience of the heart, a state of beatitude resulting from the understanding of the effective
unit between man and the divine, devoid of any moral determination. Moreover, as
detected by Nietzsche, the idea of pain in the originating Christic existence, instead of
combining with a depreciation of existence as done by Christian morality, actually
represents its more significant approval. Under these circumstances, the ‘Christian’ dogma
is based on an anti-Christic valuation — a situation that, along with Nietzschian writing, we
propose as the theme of this writing.

Key words: Jesus, amor fati, ‘idiot’, amorality, Christic axiology.

qual fazemos parte  se

tornam  despreziveis

A grande motivagio das criticas de Nietzsche ao
Cristianismo decorre do fato de o filésofo considerar
que tal religiio promoveu a denegacio do valor
imanente da vida que, segundo essa moral, torna-se
uma mera etapa do percurso da alma humana rumo ao
estado de redengio espiritual. A desvaloriza¢io das
qualidades intrinsecas da vida efetiva operada pela
perspectiva  cristd, segundo Nietzsche, nasce da
incapacidade daqueles que estdo insatisfeitos com as
suas préprias condigbes existenciais de elaborar um
modo criativo e jubiloso de viver, em que os elementos
imanentes se manifestariim de forma favorivel, de
maneira que o corpo humano e a prépria natureza da

(NIETZSCHE, 2007). Para o filésofo alemio, a moral
sacerdotal cristd operou essa distor¢io axioldgica,
encontrando o seu fundamento ontolégico nio mais na
prépria configuragio da existéncia humana, mas numa
dimensio valorativa que retira da vida, enquanto
expressio da imanéncia, a sua importincia efetiva
(NIETZSCHE, 2007). Di-se, assim, a equagio légica
segundo a qual se o corpo humano padece é porque ele
¢ intrinsecamente ruim, pois sua natureza é corruptivel,
merecendo o desprezo por quem se propde a evoluir
espiritualmente. Mediante tais circunstincias, a
realidade em que vivemos perde a sua significagio
auténtica, sendo postulado um além-mundo no qual o
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ser humano, livre do apego carnal, poderia atingir a sua
plenitude espiritual.

Entretanto, conforme veremos no decorrer do
presente texto, Nietzsche considera existir um
grande distanciamento axioldégico entre a moral
cristd vigente ao longo dos séculos e a mensagem
original da prética cristi, enunciada e vivida por
Jesus de Nazaré, que jamais teria empreendido uma
luta contra os parimetros de valor da vida imanente;
pelo contririo, a conduta evangélica vivenciada por
Jesus, tal como Nietzsche aponta claramente no
decorrer de O Anticristo, representa a possibilidade de
o ser humano instaurar a plenitude da experiéncia
do sagrado na sua existéncia cotidiana, suprimindo
as condi¢des que prejudicam a instauragio dos
estados afetivos que possibilitam ao individuo
constituir um género de vida alegre e potente.
Alcangar a beatitude e fazer dela um estado de
comunhio interpessoal é o cerne da mensagem
evangélica, muito distante dos efeitos degenerativos
do ressentimento e da decadéncia psicofisioldgica
implicada pelo espirito de vinganga da moral
sacerdotal, dvida em suprimir toda valoragio
destoante do padrio normativo em vigor.

A vivéncia de beatitude ¢ intrinsecamente singular,
mas isso nio impede que ela possa ser experimentada
numa dimensio social, numa expressio extensiva. O
que importa realmente é o individuo conseguir
alcangar esse estado sagrado em que a légica das
palavras nio ¢ capaz de representar na sua mais genuina
completude. A beatitude é a experiéncia transfiguradora
que despertard em Nietzsche o seu olhar para Jesus,
que fez de sua existéncia uma vida continua na
beatitude, da qual, alids, ele jamais se separou,
incluindo nas situagdes de maior tensio. Na
perspectiva nietzschiana, a beatitude nio é uma
experiéncia metafisica que pressupde a elevagio
espiritual do homem em detrimento da sua
corporeidade, mas, sim, a profunda vivéncia que o
unifica a0 todo circundante pela alegria e pelo amor.
Clément Rosset considera que a questio da beatitude é
em Nietzsche o seu pensamento fundamental, em
torno do qual se organizam e se hierarquizam os outros
pensamentos. Uma adesio pura e incondicional ao real,
que nio passa pelo pensamento de uma Providéncia,
nem, ¢é claro, de uma Filosofia da Hist6ria, mas
implica, em compensagio, um conhecimento do
Trigico (ROSSET, 2000).

Vejamos, entio, de que maneira a instituigdo
cristai levou Nietzsche a elaborar as suas mais
intensas reflexdes sobre o valor da vida humana e da
necessidade em suprimir o peso de uma concepgio
moral que torna a nossa prépria existéncia uma
horrenda micula a ser expiada mediante uma vida
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repleta de dissabores, vida que perde o seu valor
genuino para se tornar apenas uma etapa de um
processo de elevagio ulterior da alma humana
noutra dimensio da realidade. O projeto civilizatério
cristio se desenvolve hegemonicamente pelas
disposi¢oes supressoras da diferenga e da distor¢io
sobre o valor sagrado da vida, além de bem e de mal.

Nietzsche afirma a necessidade de, para uma
adequada compreensio do legado evangélico de
Jesus, depurada das suas agregacdes discrepantes,
uma interpretagio sobre o sentido da vida e da obra
do Nazareno. Eis a maneira pela qual seria elaborada
a Psicologia do Redentor proposta por Nietzsche, que
motiva forte polémica acerca da definigio da
personalidade de Jesus. Nesse ponto de nossa
anilise, deve ficar claro que Nietzsche nio
reconhece na pessoa de Jesus a sua natureza divina,
conforme estabelecido pela tradi¢io eclesidstica e
teol6gica do Cristianismo. Afinal, apesar de toda a
sua vivéncia de juventude no Ambito da pritica
protestante cristd, Nietzsche, no decorrer de seu
amadurecimento intelectual e pessoal, rompe
radicalmente com uma compreensio de mundo
sectdria da crenga na existéncia de um Deus moral
(teolégico), conforme estabelecido pelas religides de
massa da histéria da humanidade. Dessa maneira, o
‘Jesus’ de Nietzsche é destituido de todo traco
transcendente que lhe fora concedido pela visio de
mundo cristi. Todavia, isso de modo algum pode ser
considerado pelo estudioso da prixis de Jesus como
um desagravo ao seu legado evangélico, pois apesar
de interpretar a vida do Nazareno como um
acontecimento beatifico apenas no seu aspecto
imanente, especialmente o psicolégico-atetivo,
Nietzsche nio lhe nega o seu valor de pessoa
singular, sua independéncia existencial perante as
determinagées da ordem estabelecida. Para
Nietzsche, aquela que seria a auténtica figura
histérica de Jesus estaria fixada em seu tipo
psicolégico, suposto que este tivesse sido
transmitido, uma vez despojado dos tracos estranhos
e incongruentes com que o estabelecimento moral o
teria desfigurado:

O que me importa ¢ o tipo psicolégico do Redentor.
Afinal, ele ‘pode’ estar contido nos evangelhos apesar
dos evangelhos, ainda que mutilado ou carregado de
tracos alheios: como o de Francisco de Assis estd
conservado em suas lendas, apesar de suas lendas.
‘Nio’ a verdade quanto ao que fez, o que disse,
como realmente morreu; mas a questio de o seu tipo
ser concebivel, de haver sido ‘transmitido’

(NIETZSCHE, 2007, p. 35)".

! Essa citagdo nietzschiana é uma prova textual que demonstra a influéncia
exercida por Ernest Renan na formulacédo da sua Psicologia do Redentor. Com
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O projeto evangélico de Jesus nio consistia no
questionamento ¢ na supressio da ordem politica
estabelecida, mas na instauragio do estado de alegria
mediante a pritica doadora de amor, circunstincia
que retira a pessoa das picuinhas corriqueiras da
realidade. Conforme Nietzsche salienta, “as
convicgdes sio prisdes” (NIETZSCHE, 2007, p.
65); nio hd nada mais prejudicial para a vivéncia
intensa da experiéncia cristica do que o desejo
moroso de manter a consciéncia pessoal na 6rbita
dos antigos valores, que impedem o florescimento
saudivel da vida. Nessas condi¢oes, aquilo que Jesus
efetivamente propunha era a transformacgio do
enfoque valorativo do individuo em rela¢io aquilo
que ele realmente considerava como os seus
objetivos existenciais no seu cotidiano.

Nietzsche pretende conceder uma defini¢io
categdrica para a personalidade de Jesus, defini¢io
esta que seria a senha para a compreensio do grande
enigma que foi a vida do Nazareno: este seria um
‘idiota’, nio na sua depreciativa conotagio usual do
senso comum, mas no sentido original do termo
grego, uma pessoa indiferente aos valores
estabelecidos usualmente pela sociedade, por nio
compactuar com as circunstincias que envolvem a
realidade cotidiana (NIETZSCHE, 2007). Ao
delinear o tipo psicolégico de Jesus pelo conceito de
‘idiota’, Nietzsche demonstra ser influenciado por
Dostoiévski, cujo pensamento lhe serve de apoio
para a sua prépria contraposi¢io 2 erudita cristologia
de Renan:

Jesus - Dostoiévski - eu conheco apenas um
psicdlogo que viveu num mundo onde o
Cristianismo ¢ possivel, onde um Cristo pode surgir
a qualquer momento. E Dostoievski. Ele adivinhou
Cristo: - e ele permaneceu instintivamente protegido
de representar esse tipo com a vulgaridade de Renan
(NIETZSCHE, 1980, p. 409).

Com efeito, Dostoiévski, no romance O Idiota,
por meio da figura do principe Michkin, apresenta a
mescla de sublimidade e inocéncia da beatifica
personalidade do individuo jogado numa realidade
social marcada pelo egofsmo dos individuos, sendo
incapaz de compreender e adquirir dominio cabal
sobre as vicissitudes externas que o rodeiam.
Todavia, Michkinnio se corrompe existencialmente
nessas experiéncias terriveis, ¢ somente a pessoa
capaz de se destacar desse jogo é capaz de intuir a
esséncia cristica e a distor¢gio operada pelo
estabelecimento eclesidstico ao longo da histéria.

efeito, Renan, na Introdugdo de sua Vida de Jesus (RENAN 1915, p. 17-18),
afirma: “Que os evangelhos sdo uma parte lendarios, isso é evidente, porque
estdo cheios de milagres e de sobrenatural; mas ha lendas de lendas. Ninguém
duvida das passagens principais da vida de S&o Francisco de Assis, embora a
sua vida apresente a cada passo o sobrenatural”.
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Com efeito, o tipo ‘idiota’ esti mais préximo da
vivéncia evangélica do que a falsa consciéncia devota
‘cristd’, que prega um Cristianismo deformado,
prenhe de caltinia e deturpado, ou seja, um
verdadeiro ‘Anticristo’ (DOSTOIEVSKI, 2002).

Talvez uma das chaves que nos permitam
decifrar essa ideia de ‘idiota’ na vivéncia cristica se
encontre, no contexto da narrativa evangélica, no
momento em que Jesus diz a Pdncio Pilatos que ‘o
seu Reino nio ¢ deste mundo™®. Ao contririo das
esperangas messidnicas dos judeus da instauragio de
um onipotente Reino Divino na Terra como um
Estado politico propriamente dito, o ‘Reino de Deus’
de Jesus estd além de qualquer defini¢do concreta,
nio encontrando, assim, qualquer paralelo com a
ordem extensiva da realidade.

O ‘idiota’ se constitui, conforme a tipologia
delineada por Nietzsche, como uma pessoa original,
prépria, auténtica, pois ele nio combina, de forma
instintiva, com as caracteristicas mediocres do
espirito de rebanho. A tipologia do ‘idiota’
representa uma pessoa de cariter ‘extra-social’, que
nio se enquadra nos critérios normativos da
coletividade social. Jesus vivia apenas em unidade
consigo mesmo e o simbolismo em torno do qual
ele orbitava estava inevitavelmente 3 margem de
todo requinte politico, artistico ou cientifico
(BARROS, 2002). Acompanhando a argumentagio
de Miiller-Lauter (1971), podemos até mesmo dizer
que a atividade de Jesus e seus préprios valores
intrinsecos estavam além de toda a moral. De acordo
com os critérios axiolégicos dos fariseus que o
condenaram, Jesus teria sido uma pessoa ‘imoral’,
pois teria empreendido uma obra contra a combalida
tradi¢io judaica. Essa perspectiva, todavia, decorre da
moralidade farisaica em lutar contra todos aqueles
que de alguma forma ameagavam as suas
instituigdes. Jesus se encaixa de maneira mais
adequada no perfil ‘amoral’, pois sua prixis nio
reflete a luta contra a ordem estabelecida, mas a
compreensio de que o Estado ¢ os costumes sociais
sao desprovidos de significagio. Conforme as
colocagoes de Pierre Gisel,

O homem nio-doente, que nio reage, ¢ antes de
mais nada o homem que nio julga e nio interfere.
Para ele, toda realidade tem seu préprio direito, além
do Bem e do Mal. Ele nio deprecia a realidade por
ressentimento. E o homem que considera o devir
inocente, que tem atitude de crianga, atitude de
Jesus. Estd tanto além do ‘eu sou responsivel’ como
do ‘qualquer um deve ser responsivel’ (GISEL,
1981, p. 103).

2 “Meu reino ndo é deste mundo. Se meu reino fosse desse mundo, meus
suditos teriam combatido para que eu nédo fosse entregue aos judeus. Mas meu
reino ndo é daqui” [Jodo 18, 36]. Biblia de Jerusalém.
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A tipologia simbdlica do ‘Idiota’ é a de uma pessoa
com tragos de inocéncia e ingenuidade na sua
personalidade, pois que ele nio participa da
constituigio do sistema normativo de sua cultura;
sendo ‘inocente’, ele é, portanto, ‘amoral’, visto que a
sua axiologia nio se fundamenta em valores normativos
de ‘Bem’ ou ‘Mal’ e tampouco os reconhece como
efetivamente existentes. Alids, na prépria narrativa
biblica encontramos a corroboragio dessa ideia, quando
Jesus, ao ser denominado ‘bom’ por um homem
admirado por suas qualidades, rechaca tal titulagio,
afirmando que apenas ‘Deus’ pode ser considerado
como tal’. A valoragio cristica estd para além dessas
tradicionais dicotomias morais, que se agregaram no
desenvolvimento de toda histéria da civilizagio
humana. Conforme expde Eugen Biser, o Cristianismo
origindrio é a infincia livre de toda discérdia e
contradi¢io e acolhida a0 mesmo tempo no espiritual,
um ser-homem que descansa ingenuamente em si
mesmo (BISER, 1974).

Os valores evangélicos propostos e demonstrados
por Jesus eram do 4mbito do intimo humano, sem
qualquer correspondéncia com a realidade efetiva, de
maneira que o seu apregoado ‘Reino dos Céus’,
segundo a interpretagio de Nietzsche, representa
uma vivéncia simbdlica, na qual o individuo que
compreendesse a intensidade do contato com o
divino se sentiria imerso em um estado de espirito
de grande jubilo que potencializa a sua capacidade de
criar sem depender de qualquer determinagio
externa (NIETZSCHE, 2007). Jesus nio pretendia
formar uma Igreja como um complexo organismo
social, depositirio exclusivo de um poder espiritual
capaz de competir com o poder temporal, talvez até
mesmo absorvé-lo em si. A ideia de ‘Igreja’ na
pratica cristica diz respeito apenas ao conjunto de
individuos que interagem entre si na comunhio
sagrada pelo amor a Deus, de forma que o espaco
fisico estabelecido para consagrar a experiéncia
religiosa nio é de maneira alguma o elemento mais
importante nesse processo. Se ao longo da histéria
da moral cristd existiram de fato pessoas elevadas e
de atitudes reconhecidamente generosas, isto se
deveria aos atributos beatificos dessas pessoas, e nio
pela sua pertenga ao sistema da Igreja enquanto
instituigdo ordenadora. Quando Nietzsche diz que
‘o Cristianismo [originirio] nega a Igreja’, tal
discurso deve ser compreendido como uma critica
a0 projeto sacerdotal de se organizar pelos aparatos
eclesiasticos, tendo em vista o estabelecimento de
uma relagio entre o devoto ¢ o Ambito divino que

3 “Certo homem de posi¢do lhe perguntou: ‘Bom Mestre, que devo fazer para
herdar a vida eterna?’ Jesus respondeu: ‘Por que me chamas bom? Ninguém é
bom, senéo s6 Deus!™ (Lucas, 18, 18-19). Biblia de Jerusalém (2002).
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venha a se efetivar por meio da mediagio clerical
(NIETZSCHE, 2007). A pritica evangélica
independe de uma instituigdo eclesidstica formal
para que ela seja realizada. Tal como Jesus exp0s aos
seus discipulos: “Onde houver dois ou trés
estiverem reunidos em meu nome, ali estou eu no
meio deles” (Mateus, 18, 18)*. O processo
institucional do clero cristio, ao invés de aproximar
o devoto da dimensio sagrada, bloqueia o fmpeto
religioso que envolvia os individuos dotados de
genufna devogio perante o Ambito divino. Ora,
todos os individuos imbuidos do amor cristico se
tornam plenamente capacitados a interagir com o
divino, sem a necessidade de uma intermediagio
hierirquica do sacerdote.

Nietzsche certamente surpreende o estudioso do
problema civilizatério e moral da instituigao cristd ao
desenvolver a ideia de que seria possivel, com certa
tolerAncia da expressdo, considerar Jesus como ‘um
espirito livre’, “pois o que é concreto nio lhe
importava, pois a palavra mata, tudo o que ¢ fixo
mata” (NIETZSCHE, 2007, p. 39). Ora, a nogao de
‘espirito livre’, em Nietzsche, representa a pessoa
que conseguiu se desvencilhar do peso opressivo da
moral estabelecida e criar valores novos que a
colocam numa situagio de extemporaneidade diante
da tradigdo cultural em vigor, tal como o préprio
subtitulo de Humano, demasiado humano evidencia,
‘um livro para espiritos livres’ (NIETZSCHE,
2003). Essa associagio nietzschiana se justificaria
pelo fato de que o Nazareno, em sua obra
evangélica, teria pretendido renovar os alicerces de
uma religido judaica desgastada pela decadéncia
axioldgica dos seus sacerdotes, cuja perpetuagio
dessa tradigio vazia motivou o afastamento dos fiéis
da pritica religiosa efetiva; com efeito, os sacerdotes,
a0 invés de servirem de catalisadores do processo de
interagio do devoto para com a esfera divina, na
verdade acabam rompendo essa conexio sagrada. A
moral normativa imposta pela casta sacerdotal nio
permite que o individuo se realize internamente,
alcangando, assim, o estado de alegria mistica que
rompe com a extensividade do tempo cronoldgico.
Parafraseando o discurso evangélico, podemos
afirmar que o sistema sacerdotal, além de nio
conseguir estabelecer conexio com a dimensio
divina, nio deixa que os demais também o facam’.
Nessas  condicdes, o  processo  religioso
fundamentado na intermediagio dos sacerdotes
como os detentores do discurso divino suprime o
elemento primordial da vivéncia religiosa: o

“ Biblia de Jerusalém (2002).

5 “Aj de v6s, escribas e fariseus, hipécritas, porque bloqueais o Reino dos Céus
diante dos homens! Pois vés mesmos ndo entrais, nem deixais entrar os que
querem!” (Mateus, 23, 13-14). Biblia de Jerusalém (2002).
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despertar do jabilo na afetividade do individuo,
mediante o desenvolvimento de uma relagio mistica
com a divindade fundamentada no cariter tdnico
dessa vivéncia, pois a experiéncia religiosa atinge a
sua mixima plenitude quando ocorre a valorizagio
da singularidade nesse processo. A moral sacerdotal,
pelo contririo, pretende até mesmo impor o modo
pelo qual o individuo deve direcionar a sua
consciéncia para Deus, a fim de que todos os fiéis
sigam um sistema tnico de devogio.
Contrapondo-se a essa concepgio normativa que
rejeita a singularidade da experiéncia religiosa, Jesus,
como um ‘espirito livre’, plasticamente criador,
visaria a0 desenvolvimento de uma ética da alegria,
capaz de proporcionar a geragio de sentimentos
afirmativos, que suprimiriam as vivéncias tristes e
depressivas da afetividade humana. No cerne desses
sentimentos afirmativos podemos encontrar o amor,
mas nio numa qualidade de amor idealizado, isto é,
um mero conceito de linguagem sem qualquer
correspondéncia  efetiva com a  vivéncia
transformadora desse afeto. O amor cristico,
configurado pela prépria experiéncia da mensagem
evangélica, viabilizaria o nascimento de um
sentimento de amor irrestrito entre os individuos,
pela descoberta da unidade fundamental, que
proclama a ideia de que todos os seres humanos sio
‘filhos de Deus’, cada um ¢ igual a todos, sem
qualquer restricio (NIETZSCHE, 2007). Nessas
condigdes, Jesus transmite a mensagem beatifica de
que ¢ salutar que cada pessoa desenvolva o amor na
miéxima intensidade em sua vida, tendo-se por meta
a compreensio afetiva e criativa entre os individuos,
favorecendo, assim, uma auténtica comunhio.
Como consequéncia da mi interpretagio da
Paixdo de Cristo, ainda que se preconize como um
dos dogmas mais importantes o que se refere ao
evento da dita Ressurreigio, perde-se a compreensio
global da vivacidade e poder transformador de sua
mensagem, a partir do momento em que 0s seus
fiéis seguidores nio compreendem na sua
experiéncia dolorosa um cariter de afirmacio
evangélica da existéncia, na qual o dmago de sua
pritica ¢ transmitido para a humanidade
(NIETZSCHE, 2007). A ideia que se faz de Jesus
como aquele que sofreu para redimir a humanidade
das suas faltas, assim como da imagem da Paixio
como recurso destinado a exercer efeito moral sobre
a consciéncia dos fiéis, nio corresponde ao genuino
espirito cristico, que suprime toda nogio de divida
moral a ser quitada pelo ser humano perante Deus
a0 longo de sua histéria de redengio. A Paixio, que
representaria a culminagio gloriosa da obra
evanggélica de Jesus, torna-se o mecanismo teolégico
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que reteria a individualidade dos fiéis diante dos seus
parimetros normativos. Para Nietzsche,

Esse ‘portador da boa nova’ morreu como viveu,
como ensinou — nio para ‘redimir os homens’, mas
para mostrar como se deve viver. A ‘pritica’ foi o que
ele deixou para a humanidade: seu comportamento
ante os juizes, ante os esbirros, ante os acusadores e
todo tipo de caltinia e escirnio - seu comportamento
na cruz. Ele nio resiste, nio defende seu direito, nio
di um passo para evitar o pior; mais ainda, ele
provoca o pior [...] E ele pede, ele sofre, ele ama com
aqueles, ‘naqueles’ que lhe fazem mal [..] As
palavras que ele diz ao ‘ladrio’ na cruz contém todo
o evangelho. ‘Este foi verdadeiramente um homem
divino, um filho de Deus’ — diz o ladrio®. ‘Se sentes
isso — responde o Salvador — ‘entio estis no
‘paraiso’, és também um filho de Deus [...]” Nao
defender-se, nio encolerizar-se, nio atribuir
responsabilidade [...] mas tampouco resistir a0 mau
- ‘ami-lo’ (NIETZSCHE, 2007, p. 42).

Uma das chaves para a compreensio do espirito
cristico origindrio estdi no preceito de “nio
resistirmos a0 homem mau” ¢ “amarmos os nossos
inimigos” (Mateus, 5, 39-44)” ou seja, nao
levantarmos oposi¢des violentas aos detratores,
mesmo nas condi¢des mais desfavordveis, pois a
vivéncia evangélica rompe com os parimetros
valorativos da realidade cotidiana, e o fato de o
individuo lutar por seus direitos e tomar parte na
ordem estabelecida contradiz a liberdade existencial
proporcionada pela aplicagio da prixis evangélica. A
capacidade beatifica de nio resistirmos ao mal que
nos ¢ feito significa a supressio da reatividade
violenta perante nossos ofensores; se estes nos
atormentam, devem receber como resposta o amor,
que dissolve todo impeto vingativo. Hi que se
destacar uma situagio surpreendente: a formulagio
do final da citagio precedente é extremamente
semelhante aquela utilizada por Nietzsche no Ecce
Homo para definir o conceito de amor fati: “Minha
térmula para a grandeza do homem ¢é amor fati: nada
querer diferente, seja para tris, seja para a frente, seja
em toda a eternidade. Nio suportar apenas o
necessirio, menos ainda oculti-lo — todo idealismo é
mendacidade ante o necessirio — mas ami-lo ”
(NIETZSCHE, 2001, p. 51). Uma pergunta, entio,
torna-se inevitdvel: porventura Nietzsche identifica
na Paixio de Jesus uma espécie de vivéncia sagrada
do amor fati?

Podemos  responder  afirmativamente  tal
indagacio, pois o Nazareno se apropriou do

SE importante destacarmos que Nietzsche comete um equivoco de citacdo ao
colocar na boca do ladréo a frase na qual se proclama a divindade de Jesus,
quando na verdade teria sido um centurido romano que enunciara essa sentenga
gMateus, 15, 39). Biblia de Jerusalém (2002).

Biblia de Jerusalém (2002).
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sofrimento titdnico que lhe foi imposto pelo clero
judeu sem formular qualquer imprecagio contra os
seus indmeros detratores; na verdade, nada fez para
afastar de si esse destino. Mesmo quando
supostamente deu mostras de fraquejar diante da
dor, superou esse temor diante da iminéncia do seu
préprio aniquilamento na certeza de que sua vida
nio fora despropositada nem ausente do sentimento
evangélico de amor e paz que tanto se esforgara para
fazer compreender aos seus interlocutores. Mediante
essas colocagdes, torna-se claro que o amor fati
vivenciado por Jesus na sua Paixio nio resulta de
uma passividade pessoal perante o fluxo cadtico da
realidade, mas da capacidade de afirmar justamente
os elementos contraditérios da vida pela elevagio
miéxima dos sentimentos amorosos ¢ reconciliadores
do perdio. Nietzsche, § 10 da primeira dissertagio
da Genealogia da Moral (INIETZSCHE 2000), associa
a capacidade de esquecimento ao perdio, decorrente
do processo assimilador de vivéncias desagradiveis
realizado pelo esquecimento; esse estado de saide
psicofisioldgica ocorre por exceléncia na tipologia
‘nobre’, na pessoa capaz de digerir de maneira
razodvel as suas experiéncias afetivas sem se deixar
perturbar por estimulos reativos e rancorosos. Ao
fazer do perdio incondicional um mecanismo de
obten¢io da beatitude, Jesus revela essa disposi¢io
nobre em seu modo de ser, pois a sua felicidade nio
depende da realidade externa para se concretizar,
tampouco o seu plano existencial depende das
figuragdes extrinsecas; pelo contririo, a axiologia
cristica € do Ambito da interioridade, nio como
antitese do externo, mas como nio-reconhecimento
de tudo aquilo que nio é interno. Conforme a
interpretagio concedida por Oswaldo Giacéia Junior
a0 tema problematizado por Nietzsche,

A pritica vivenciada do amor universal, pregada por
Jesus de Nazaré, conduziu-o i morte como a
conseqiiéncia inevitivel dessa pregagio. O que dela
remanesceu nio foi uma doutrina, nio foram
dogmiticos artigos de fé, mas o modelo de uma
prixis: a atitude, a postura perante os acusadores, os
perseguidores, caluniadores, magistrados, a efetiva
nio-resisténcia ao 6dio, ao escirnio, ao extremo da
ignominia e do martirio na cruz: nio resistir ao mau,
nio se defender, nio sustentar o préprio direito,
compadecer-se sinceramente de quem pratica o mal
(GIACOIA JUNIOR, 1997, p. 77).

Na Paixio de Jesus se evidencia a culminagio de
sua mensagem beatifica, justamente a possibilidade
de vencermos o colérico espirito de reparagio pelo
perdio diante de nossos ‘inimigos’. Jesus se
demonstrou capaz de vivenciar de forma plena toda
experiéncia de sofrimento, pois nenhuma dor, nem
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mesmo a morte, é capaz de destruir a genuina
felicidade baseada na interagio com o divino. Por
esse motivo podemos perceber indubitavelmente na
cena da Paix3o nio mais uma disposigio pessimista
que serve de suporte ideoldgico para a negagio da
vida, o recuo do homem solitirio diante da
incapacidade de enfrentar o estado da dor, mas, pelo
contririo, a sua beatifica celebracio; essa intensa dor
nio se associa ao projeto de depreciagio da
existéncia, tal como aproveitado de forma tio precisa
e caluniosa pela moralidade cristd. O estado de
jubilo cristico que transborda da Paixdo decorre da
certeza de que as disposi¢des tonificantes do amor,
da resisténcia, do perdio e da serenidade prevalecem
poderosamente diante das inclinagdes grosseiras dos
agressores. A interpretagio da Paixio como a
esperanga de redencio mediante o sacrificio do
‘Cristo-Cordeiro de Deus’ que tomou para si os
pecados humanos denota incompreensio da
mensagem evangélica origindria, que, malgrado o
fato de ter sido modificada ao gosto escuso dos
detentores do discurso eclesidstico oficial, pode,
todavia, ser apreendida intuitivamente pela vivéncia
psicolégica. O amor fati vivenciado por Jesus,
portanto, é a incapacidade instintiva de renunciar ao
estimulo da dor, e este é o elemento trigico de sua
existéncia, pois nio hi uma intervengio superior
para retird-lo desse estado de tormento, o qual, na
verdade, nio serve de objeg¢o ao existir, mas antes se
configura como a sua poderosa expressio.

Quando  Nietzsche considera  haver uma
incongruéncia na ideia da Ressurreigio, decorre do fato
de que a visio de mundo cristi fez da crenga nesse
dogma a condicio sine qua non para o estabelecimento
da sua disposigio religiosa, quando a histéria dos
Evangelhos por si s6 ji deveria servir de instrumento
capaz de reforgar as disposi¢oes beatificas dos fiéis. O
cardter mais elevado da pritica cristica nio depende da
ocorréncia de eventos que sirvam de confirmacio da
autoridade sagrada de Jesus, procedimento tio bem
articulado pelo discurso teoldégico cristio, mas da
capacidade de viver efetivamente na sua esfera
transfiguradora. Para malgrado da possibilidade de
afirmagio de uma experiéncia cristica na histéria da
Cristandade, a ideia da Ressurreicio se tornou, entio,
um instrumento de dominagio ideoldgica, e nio a
certeza da perpetuagio da ‘vida’, para além da ‘morte’ e
das suas figuragoes singulares. A prépria ideia de ‘hora
da morte’, tdo tradicional para a moralidade crist, nio
faz sentido algum para a experiéncia evangglica, talvez
seja mesmo a sua antagonista. Somente existe a ‘vida
eterna’, ¢ esta encontra a sua expressio no itimo de
tempo, no instante criativo da experiéncia beatifica.
Segundo Nietzsche,
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Todo o conceito de morte natural ‘esti ausente’ no
evangelho: a morte nio é uma ponte, uma passagem,
ela nio estd presente, pois pertence a um mundo
inteiramente outro, apenas aparente, Gtil apenas para
signos. A ‘hora da morte’ nio é um conceito cristio —
a ‘hora2’, o tempo, a vida fisica e suas crises nio
chegam a existir para aquele que ensina a ‘boa
nova’[...] (NIETZSCHE, 2007, p. 41-42).

A Dbeatitude cristica exclui da pessoa a
consideracio pela morte ¢ mesmo pela vida
enquanto mera extensividade, pois a alegria
evangélica transfigura a prépria individualidade,
imergindo-a no divino. A experiéncia cristd original
se realiza na prépria imanéncia, independentemente
de uma hierarquizagio de virios niveis dimensionais
da espiritualidade. Tal vivéncia sagrada demonstra
que o ‘Reino dos Céus’ nio estd acima da Terra, mas
se encontra imediatamente unido a ela. E por isso
que, de acordo com os Evangelhos, Jesus teria
afirmado que o “Reino de Deus estd dentro de nés.”
(Lucas, 17, 21)®. Ao interpretar tal sentenga,
Nietzsche realiza uma espécie de parifrase,
considerando que

[--] O ‘reino do céu’ é um estado de corag¢io — nio
algo que vird ‘acima da Terra’ ou ‘apds a morte’ [...]
O Reino de Deus nio é nada que se espere; nio
possui ontem nem depois de amanhi, nio viri em
‘mil anos’ — ¢ a experiéncia de um coragio; esti em
toda parte, estdi em nenhum lugar (NIETZSCHE,
2007, p. 41-42).

Essa ideia nietzschiana se contrapde ao
milenarismo escatoldgico do Apocalipse, interpretado
sob uma perspectiva moralizante pela Igreja Cristd
no decorrer dos séculos, na crenga de que Jesus
retornaria para julgar o mundo; também ¢ abalada a
crenga estabelecida na existéncia de uma dimensio
divina para além do mundo, o que nio retira a forga
da vivéncia cristica, pois nio ¢ condi¢io
indispensivel para a beatitude que haja um mundo
suprassensivel denominado como ‘Céu’, ‘Paraiso’.
Se Jesus enfatizou que o ‘Reino dos Céus’ se
encontra na prépria interioridade humana, isto
significa que nio é necessiria a adequagio pessoal a
critérios normativos externos, ou seja, a submissio a
uma casta sacerdotal, pretensamente detentora do
método moral que conduz ao ‘Paraiso’. Podemos
considerar esse ‘estado de coragio’ descrito por
Nietzsche como o inefivel estado afetivo
caracterizado pela presenga de um sentimento de
jabilo e de bem-estar intimo na vida do individuo
que compreende intuitivamente a existéncia de uma
unidade amorosa que envolve todos os seres
humanos. Tal como  Nietzsche  expde

8 Biblia de Jerusalém (2002).

continuamente, o ‘Reino dos Céus’ nio precisaria de
modo algum estar situado em uma dimensio
espiritual suprassensivel, conforme a instituigdo
teolégica que se desenvolveria mediante a heranga
ética legada por Jesus wviria a instituir
dogmaticamente ¢ a massa de fiéis viria a acatar. O
‘Reino dos Céus’ é desprovido de extensividade, e tal
caracteristica primordial o torna uma experiéncia
jubilosa desvinculada da participagio pessoal nos
parimetros morais estabelecidos  pela  ordem
sacerdotal, circunstincia que seria, na verdade, a sua
tristonha supressio.

Nietzsche focaliza a sua perspectiva valorativa para
o cardter de pura intensidade na visio desse referido
‘Reino dos Deus’, que consiste na auséncia da ideia de
fixidez e de delimitagio extensiva e temporal diante da
imagem que a moral cristd faz do suposto Plano
Divino, considerado ontologicamente separado do
mundo terreno. Nietzsche exclui da ideia estabelecida
do ‘Reino de Deus’ a expectativa teleoldgica de um
poder divino a se sobrepor sobre a ordem do mundo
(NIETZSCHE, 2007). O ‘Reino de Deus’ enunciado
por Jesus nio possui tracos milenaristas, conforme os
tedlogos e doutores da fé cristi posteriormente
consolidariam como verdades inquestiondveis; nio é
um evento escatoldgico, mas uma vivéncia na
eternidade do afeto de amor e comunhio dos homens.

Jesus demonstrara para aqueles que se abriram aos
seus ensinamentos que, para alguém se sentir no ‘Céu’,
para se sentir ‘eterno’, é necessirio desenvolver uma
nova compreensio da existéncia, plenamente alegre.
Conforme argumenta Oswaldo Giacéia Junior (1997),
para Jesus, o ‘Reino de Deus’ nio pode ser pensado
como promessa de um paraiso ultramundano, porém
como vivéncia plena e atemporal do amor e da
renincia a toda oposigdo, a toda forma de
ressentimento. A alegria ¢ o amor dissolvem as
limitagbes pessoais que impedem a compreensio de
que a vida no jubilo cristico torna alguém ‘eterno’
(NIETZSCHE, 2007). O ‘Reino de Deus’, tal como
interpretado pelo filésofo alemio, encontra-se na
consciéncia e na disposi¢io afetiva de todo aquele que é
capaz de compreender a realidade circundante pela
perspectiva da alegria e do amor, considerando a
configuragio do mundo circundante como uma forga
constituinte de seu préprio dmago. Tudo passa a fazer
parte de uma grande unidade imanente, permeada pelo
espirito de alegria que unifica todos os seres: trata-se da
beatitude ¢ da inocéncia do homem livre do peso do
ressentimento e do medo.

Quando Jesus enuncia aos seus discipulos a
senten¢a “Eu e o Pai somos um” (Joao, 10, 30)° da

9 Biblia de Jerusalém (2002).

Acta Scientiarum. Human and Social Sciences

Maringi, v. 31, n. 1, p. 97-105, 2009



104

mostra do mais puro monismo, pois ©
distanciamento entre o divino e¢ o humano, tio
destacado pela casta sacerdotal como forma de
motivar o estristecimento do fiel, em verdade
inexiste; existe, sim, a incapacidade do homem que
nio vise, em estado de beatitude, relacionar-se
intrinsecamente com o divino, e para que se
estabeleca essa vivéncia transfiguradora, somente ¢
necessirio o amor, a quietude intima, jamais a
adequagio individual a preceitos normativos e
férmulas mortas. As oragdes somente sio Gteis para
reforcar o vinculo afetivo do devoto para com o
divino, mas nio é a sua condi¢io indispensivel, tal
como preconizado pelo clero.

Nietzsche considera que, com a palavra ‘Filho’,
se expressa a entrada no sentimento geral de
transfiguragio de todas as coisas (a beatitude), e com
a palavra ‘Pat’, este sentimento mesmo, o sentimento
de cternidade, de perfei¢io (NIETZSCHE, 2007).
Por meio dessas palavras, Nietzsche enfatiza
precisamente a relagio de unicidade entre ambas as
esferas sagradas, intrinsecamente complementares,
ainda que expressem perspectivas axioldgicas
distintas. Todavia, esse monismo que associa
ontologicamente ‘Pai’ e ‘Filho’ proporciona a
integracio de ambos numa tnica entidade, e é o
amor que gera essa fusio, que somente pode ser
vivenciada pelo coragio, pois é uma experiéncia
extrarracional. O ‘Filho’ penetra na esfera beatifica
do ‘Pai’, tornando-se uno com ele, ou, ainda mais,
conhecendo no ‘Pai’ a si mesmo, pois nessa relagio
extitica, descobre-se que o ‘Pai’ nunca estivera
distante do ‘Filho’, mas imerso na sua prépria
singularidade, velado, no entanto, pelas condigdes
comuns das vivéncias externas. A eternidade, para
Jesus, era vivenciada na imanéncia do 4amago
humano, jamais numa dimensio para além do
proprio jogo de forcas que nos constitui. A atividade
evangélica de Jesus consistiu justamente em motivar
nos seus seguidores a capacidade de cada um alcancar
esse estado sagrado de jabilo, pois essa relagio suprime
da vida humana todo sentimento depressivo. Segundo
Oswaldo Giacéia Junior (1997, p. 77),

Essa pritica de interiorizagio do Reino de Deus
implica, senio uma negagio explicita, doutriniria e
formal da Igreja entendida como realidade exterior,
organizada  segundo  principios,  hierarquias,
regramentos, pelo menos sua superagio ¢ supressio
necessirias na prixis, no seio de uma vivéncia
quotidiana de comunhio universal com o ‘Pai’ ¢ o
‘Préximo’ que abole todas as distincias.

A religiosidade beatifica de Jesus nio coaduna
com hierarquias consolidadas pela autoridade social;
esse estado religioso prima pela capacidade singular

Bittencourt

de cada um se livrar dos entraves afetivos que
prejudicam a participagio na experiéncia de amor
divino. Esse ‘estado de cora¢io’ manifestar-se-ia em
toda pessoa que viesse a despertar um conjunto de
afetos benéficos para o desenvolvimento saudivel da
vida, tais como o amor incondicional diante do
outro ¢ a capacidade de perdoar as ofensas sofridas,
suprimindo-se, assim, os estados rancorosos da
afetividade, que afastam o individuo da esfera cristica
(Mateus, 5, 43—44)10. Para Nietzsche,

A vida do Redentor nio foi senio ‘essa’ pritica — sua
morte também nio foi senio isso [...] Ele ndo tinha
mais necessidade de nenhuma férmula, de nenhum
rito para o trato com Deus - nem mesmo oragio.
Acertou contas com toda a doutrina judaica da
peniténcia e reconciliagio; sabe que apenas com a
pritica de vida alguém pode sentir-se ‘divino’, ‘bem-
aventurado’, ‘evangélico’, a qualquer momento um
‘filho de Deus’. ‘Nio’ a ‘peniténcia’, nio a oragio
pelo perdio’ é um caminho para Deus: somente a
pratica evangélica conduz a Deus, ela justamente ‘¢’
Deus — O que foi ‘liquidado’ com o evangelho foi o
judaismo dos conceitos ‘pecado’, ‘perdio dos
pecados’, ‘f€, ‘redengio pela & — toda a doutrina
eclesidstica judia foi negada na ‘boa
(NIETZSCHE, 2007, p. 40-41).

nova’

Pela afinidade com o sentimento de uniio do
individuo aos demais homens e a ‘Deus’, manifestar-
se-ia uma fulgurante alegria de viver que superaria as
formalidades e costumes exteriores impostos pela
tradi¢io clerical, permitindo-se a elevagio do ser
humano a um estado de interacio imediata com a
propria vitalidade presente no seio da natureza,
expressio imediata da Divindade. No contexto da
vivéncia cristica descrita por Nietzsche, sentimos
Deus como um principio vital de amor, passamos a
viver no ‘Parafso’. O ser humano, para relacionar-se
com o Ambito divino, nio necessitaria de férmulas
preestabelecidas, pois somente pela pritica de vida,
tal como Nietzsche salienta, alguém pode sentir-se
‘divino’, ‘bem aventurado’, ‘evangélico’, um ‘Filho
de Deus’, em estado de jubilo e desprovido do
atormentador sentimento de pecado (NIETZSCHE,
2007).

Para aquele que vive intensamente imerso na
interagio imediata com o divino, os rituais e as
oragdes se tornam clementos secundarios, pois nio
sa0 mais priticas imprescindiveis para que possa
ocorrer o contato com a esfera sagrada: o individuo
ja se encontra nessa esfera sagrada, ele vive nela.
Conforme a interpretagio de Nietzsche, Jesus
demonstra que nio hi a necessidade nem de
térmulas nem de ritos para o individuo alcangar a

% Biblia de Jerusalém (2002).
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comunhio com Deus (NIETZSCHE, 2007). A
unidade do homem com Deus ¢ instaurada pelo
amor, livre de dogmas e preceitos normativos que,
a0 invés de motivarem a potencializagio da vida
humana, na verdade levam ao secu enfraquecimento
e depressio. Nessa perspectiva, Nietzsche,
demonstrando uma surpreendente visio pessoal
acerca da experiéncia proporcionada pelo espirito
cristico, considera que

O profundo instinto para como alguém deve ‘viver’ a
fim de sentir-se ‘no céu’, sentir-se ‘eterno’, enquanto,
conduzindo-se de qualquer outro modo, nio se sente

absolutamente no céu: apenas esta ¢ a realidade
psicoldgica da ‘reden¢ao - uma nova conduta, ‘nao’
uma nova fé (NIETZSCHE, 2007, p. 41).

A beatitude proporcionada pela vivéncia evangélica
se d4, portanto, para além dos parimetros morais de
‘bem’ e ‘mal’, pois nio requer da pessoa a submissio a
um conjunto de regras a ser seguido
incondicionalmente, mas um novo modo de valorar
acerca da realidade circundante, mediante a supressio
do ressentimento ¢ dos seus sintomas. Pensar a
beatitude cristica como uma prixis religiosa da
imanéncia requer, dos seus adeptos, uma capacidade de
transmutar os afetos reativos em abertura para o outro,
numa auténtica capacidade de amar a diferenca e
perdoar os desagravos sofridos, tornando, assim, tal
experiéncia sagrada favoravel ao existir.

Afirmando as qualidades valorativas de Jesus no
contexto de sua vida evangélica, Nietzsche exibe
claramente que sua filosofia nio é um combate contra
qualquer tipo de religido pelo fato de ser uma religido,
mas apenas contra as disposigdes religiosas que
promovem um adoecimento continuo do homem, o
empobrecimento das suas valoragbes e da sua prépria
vida. Jesus se manifesta no discurso nietzschiano como
um personagem ‘amoral’, acima da perspectiva
normativa de conduta; tal qualidade é que lhe permitiu
proclamar uma genuina relagio imanente com o
divino, para além de toda influéncia externa das
determinacdes sacerdotais e dos seus mecanismos de
controle via insuflagio de conceitos imaginarios,
especialmente o ‘pecado’ e o ‘temor a Deus’. Vivendo
na esfera da beatitude, a pessoa se encontra em estado
de unicidade com o divino, abolindo, assim, qualquer
consciéncia de culpa e seus subsequentes afetos tristes.
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