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Clarice Lispector e Vergilio Ferreira: a existéncia problematizada

Evely Vania Libanori
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RESUMO. A obra da escritora brasileira Clarice Lispector (1925-1977) e a produgio literdria
do escritor portugués Vergilio Ferreira (1916-1996), iniciada a partir da publicagio do
romance Mudanga, em 1969, apresentam semelhancas no que diz respeito tanto a exposi¢io
dos temas quanto ao processo de construgio textual. As obras desses escritores sio marcadas
pela anilise introspectiva, por isso prevalecem a constatagio sobre a vida em curso, o
sentimento de solidio existencial e o questionamento sobre a morte. O presente artigo
consiste na exposi¢io da trajetdria existencial de Léri em Uma aprendizagem ou O livro dos
prazeres, de Lispector, e Alberto Soares em Aparigio, de Vergilio Ferreira. Para tanto, nosso
suporte tedrico principal serd o tratado filoséfico Ser e tempo, de Martin Heidegger. Segundo
Heidegger, s6 é possivel entender a natureza humana em seu incessante movimento de
interagao consigo mesma, com outras pessoas ¢ com os objetos ao seu redor. Assim sendo, é
necessirio delinear a identidade do homem que rompe as vinculagdes fiticas com os objetos
e seres ao redor e se vé€ como o fundador de si e do mundo.

Palavras-chave: filosofia, ontologia, Heidegger.

ABSTRACT. Clarice Lispector and Vergilio Ferreira: problematizing existence.
The work by Brazilian writer Clarice Lispector (1925-1977) and the literary production of
Portuguese writer Vergilio Ferreira (1916-1996), initiated with the publication of the novel
Mudanga, in 1969, present similarities in theme exposition as well as the process of text
construction. The works of these two writers are marked by the introspective analysis in
which prevail the evidence of life in its course, the feeling of existential loneliness, and the
questioning of death. The present article consists in the exposition of the existential course
of Léri in Uma aprendizagem ou O livro dos prazeres, by Clarice Lispector, and Alberto Soares
in Aparigdo, by Vergilio Ferreira. In order to do that, our main theoretical apparatus will be
the philosophical treaty Ser e tempo, by Martin Heidegger. According to Heidegger, it is only
possible to understand human nature within its unceasing movement of interaction with
itself, with other people and with the objects surrounding it. Therefore, it is necessary to
delineate the identity of man who breaches the phatic links with the surrounding objects

and beings and sees himself as his own founder and of the world.

Key words: philosophy, ontology, Heidegger.

Introdugao

O conjunto da obra da escritora brasileira Clarice
Lispector (1925-1977) e a produgio literaria do escritor
portugués Vergilio Ferreira (1916-1996), iniciada a
partir da publicagio do romance Mudanga, em 1969,
apresentam semelhangas no que diz respeito tanto 2
exposi¢io dos temas quanto ao processo de construgio
textual. As obras desses escritores sio marcadas pela
andlise introspectiva, por isso prevalecem a constatagio
sobre a vida em curso, o sentimento de solidio
existencial e o questionamento sobre a morte. O
presente artigo consiste na exposigio da trajetdria
existencial de Léri em Uma aprendizagem ou O livro dos
prazeres, de Clarice Lispector, e Alberto Soares em
Aparigdo, de Vergilio Ferreira. Tal exposigio permitird a
investigagdo da prépria natureza do ‘ser’ em suas
relagdes consigo e com o outro, com o espago i sua
volta e com a morte.

Nesses romances, as personagens principais sio
individuos que se véem na dificil condigio de
construtores de si mesmos. Trata-se de personagens
que transcendem as circunstincias mundanais fora
de si e olham para suas préprias possibilidades
ontolégicas; por isso, encontram-se eminentemente
vigilantes ¢ presentes ao mundo. Para essas
personagens, a realidade imediata interessa 3 medida
que provoca reflexdes na consciéncia individual, pois
s6 importam os seres e objetos relacionados com o
destino humano. Assim, os cendrios externos nao se
constituem apenas o lugar das a¢des humanas, mas o
ambiente que reflete a agitagio interna do homem
que se sente existencialmente perdido e nio vé, no
mundo ao redor, um espago onde possa aplacar o
O tempo cronolégico pelo qual o
individuo coordena suas atividades didrias, em

tormento.
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ambos os romances, di vez 3s sensagoes subjetivas
que nio coincidem com os padroes de medigio
cronolégica. Uma vez que a marcagio temporal do
processo fabular nio pode mais ser imposta sobre o
amorfo da vida, é necessirio delinear a identidade do
homem que rompe as vincula¢des fiticas com os
objetos e seres ao redor e se vé como o fundador de
si e do mundo. Para tanto, o suporte tedrico
principal serd o tratado filoséfico Ser e tempo, de
Martin Heidegger. Segundo Heidegger, s6 é possivel
entender a natureza humana quando se investiga o
seu incessante movimento de interagio consigo
mesma, com as outras pessoas ¢ com os objetos ao
redor, pois é na prépria agio que o homem constréi
um perfil e se expde 3as pessoas. Portanto, é
necessario partir das coisas como se apresentam para
entender o ‘ser’. Na verdade, o ‘ser’ nio é passivel de
defini¢io e também nio se deixa determinar em seu
sentido por outra coisa, nem como outra coisa. A
sucessio temporal significa o incessante devenir em
que o ‘ser’ se encontra e, por isso, nio se deixa
apanhar em um estado definitivo. A defini¢cio do
‘ser’ revela-se fugidia também porque o ‘ser’ dos
entes nio pode constituir-se por outro ente. No
entanto, Heidegger esclarece que “a impossibilidade
de se definir o ser nio dispensa a questio de seu
sentido, ao contririo, justamente por isso a exige”
(HEIDEGGER, 2001, p. 29). A impossibilidade de
defini¢do do ‘ser’ implica o movimento continuo de
dar forma e sentido as coisas ¢ impde a necessidade
de flagrar o ‘ser’ como ‘ato’ e nio como coisa
formada.

As personagens principais de Uma aprendizagem
ou O livro dos prazeres, de Lispector, e Apari¢io, de
Ferreira, rompem a crosta daquilo que, em sentido lato,
pode-se¢ denominar ‘hibitos sociais’, ou seja, um
conjunto de formas habituais de comportamento e de
compreensio da existéncia. De fato, em grande
medida, o homem recebe a vida feita, pois o eu social é
um principio anénimo e objetivo, uma estrutura 3 qual
o individuo deve se adequar para inser¢io em
determinado grupo. A consciéncia de existir é rara. A
massa dos homens comuns concentra-se nos objetos
externos e posi¢des sociais para, assim, condicionar sua
felicidade. Na vida cotidiana, as pessoas esquivam-se de
refletir acerca da prépria condigio de ser-no-mundo, a
fim de se concentrar na existéncia das coisas, o que
implica a cristaliza¢io do ‘ser’ num contorno existencial
definido. No entanto, num sentido ontolégico, o
homem ¢ a proposi¢io de suas escolhas e tudo quanto
ofusque o sentido dessa lei fundamental resulta no
falseamento e na ocultacio do ‘ser’. Uma vez que a
liberdade € parte constituinte da existéncia humana, o
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homem nio pode ter um ‘ser’ fixo e terminado, pois,
como afirma Heidegger, “o ser nio pode ser
determinado, acrescentando-lhe um ente”
(HEIDEGGER, 2001, p. 29). Nio existe um ‘modelo’
de homem, pois o ‘ser’ é um projeto sempre
incompleto de suas possibilidades. Independentemente
de suas acdes e de sua idade, o homem morrerd
inacabado porque jamais poderd transformar-se num
ente; somente transcendendo em direcio 3s suas
préprias possibilidades é que o homem desperta para
aquilo que o rodeia e transforma a sua circunstincia em
matéria de seu destino.

«

O envolvimento amoroso presente nos dois

romances constitui uma leve trama de acio
romanesca que ¢ secunddria como interesse. A
experiéncia amorosa de Léri e Ulisses, no romance
de Lispector, bem como os desentendimentos
afetivos entre Alberto e Sofia, no romance de
Ferreira, serve como fio condutor das reflexdes das
personagens acerca de si, do outro, da dificuldade de
comunicagio. Os autores levam a lingua portuguesa
a dominios pouco explorados. A mindcia na
descrigdo de maltiplas experiéncias psiquicas ¢
expressa por meio de comparacdes inusitadas,
sinestesias,  paradoxos.  Autoconhecimento e
expressio, imanéncia e transcendéncia, vida e morte,
humanidade e animalidade, tais sdo os pontos de
referéncia do horizonte de pensamento que se
descortina na ficcio de Lispector e Ferreira. De
acordo com Benedito Nunes, nos romances de
Clarice Lispector “acentua-se, com a sondagem
interior descendo ao nivel do microscépico onde a
causalidade é mintscula e minuciosa, um horizonte
reflexivo e até especulativo de sondagem existencial”
(NUNES, 1973, p. 20). Uma aprendizagem ou O livro
dos prazeres é palco da ‘sondagem existencial’ em
microscépico de que fala Nunes. As
personagens estdo afastadas dos fatos do mundo

social

nivel

do processo continuo da
existéncia, com todas as suas angustias, limitagdes e
possibilidades. O nivel textual do romance revela o

para ¢exame

mesmo movimento de incompletude a que o
homem estd sujeito, assim como a dificuldade de
marcar os limites temporais de inicio e fim das
inquietacoes internas do homem. A obra inicia-se
com “,” e termina com “:”. Os sinais de pontuacio,
neste caso, simbolizam o tempo ciclico de inicio e
fim indefinidos, tempo este que representa a
existéncia nio como uma linearidade, mas como
uma circularidade cujas certezas estio em constante
processo de ir-e-vir.

Segundo Aniceta de Mendonga, Vergilio Ferreira
¢ “um criador de linguagem — de uma linguagem a
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partir da qual os romances emergem como
estruturadores de um universo onde apenas uma
substincia importa: o homem” (MENDONCA,
1978, p. 6). A tendéncia de Ferreira para a ‘criagio de
linguagem’ de que fala Mendonga ¢é explicitamente
desenvolvida em Aparigdgo. Na obra, o professor
Alberto Soares tenta recuperar e entender o passado
por meio da escrita. O processo de escrita explica-se
pela necessidade de abandonar o conhecimento
estratificado do qual todos os homens participam
para buscar, na palavra, o sentido das experiéncias
vividas. Todo o texto é uma grande busca de
compreensio de si e das relaces entre os homens
por meio da palavra considerada como instrumento
de sabedoria e criadora de sentidos, como a palavra
genesfaca. O narrador entende que a escrita é uma
das formas de ordenar o mundo e, por isso,
empreende a meta de definir sua posi¢io no mundo
no momento em que fala dele.

Nos dois romances, o comportamento humano e a
luta com o poder expressivo da linguagem sio temas
preferenciais da meditagio filoséfica das personagens,
uma vez que colocam a atualidade do ‘fazer-se’ por
meio da palavra instauradora de sentido antes das
determinacoes estiticas do ser. A realidade primeira de
estar-no-mundo ¢ a de que a agio possibilita a prépria
construgio do ser. Estudar o ‘ser’ que estd em constante
transformacio é necessdrio para entendimento de que
nio existe um modelo definido com o qual as
personagens possam se conformar porque o homem ¢é
o ser heterogéneo por exceléncia e nio pode ser
compreendido a partir de um esquema pré-
estabelecido de valores e normas.

A ‘pre-senga’ e a transcendéncia

E importante esclarecer o perfil do ‘homem’ que
comparece nas piginas de Uma aprendizagem ou O
livro dos prazeres, de Lispector, e Aparigio, de Ferreira.
Nio se pode entender completamente o contetido
das consciéncias em crise sem compreender a
natureza do ser que ¢é construido pela génese
criadora dos romancistas. Trata-se do homem em
busca de uma verdade que nio sabe exatamente
onde estd e que se encontra desorientado diante da
falta de logicidade para os fatos da vida. O texto
levanta implicagbes que se referem ao sentido da
existéncia, ou seja, a2 uma concepgio filoséfica que se
relaciona com o destino do homem e sua razio de
ser na Terra.

Antes de expor o pensamento de Martin
Heidegger, o filésofo que constitui a pedra basilar
deste trabalho, cabe ressaltar que a materialidade da
ciéncia cartesiana predominante nos séculos XVIII e
XIX imergiu o homem no contexto da vida teldrica,
cercando-o de uma proximidade de coisas e nio de

119

atos. A realidade histérica do homem, considerada
como um conjunto de aches e reagdes em curso,
inserir-se-ia, segundo essa  perspectiva, num
contexto maior, numa presenga absorvente em que a
dimensio natural ultrapassaria a  dimensio
propriamente humana. A experiéncia exterior,
conferindo ao homem informagbes acerca da
realidade ao redor, daria consciéncia das coisas
naturais e das coisas humanas, indiferentemente. O
conhecimento seria advindo do conjunto de
entidades objetivas. Parece ser uma inclinagio
natural da mente humana decifrar a realidade como
coisa conhecida ou percebida. E nesse mesmo
espeticulo objetivo que se expde 3 vista humana, em
variadas formas ou figuras, que a 4nsia de saber
sempre fol buscar os esquemas e categorias para a
interpretagio da realidade total.

O tratado filoséfico Ser e tempo (HEIDEGGER,
2001; 2002), de Martin Heidegger, coloca o ‘ser’ na
base de um fazer originirio, um viver criador,
anterior a toda esséncia, toda matéria. Em
Heidegger, o homem nio ¢ a criatura passiva,
‘criado’ por alguma entidade ou dela proveniente.
Ele é o ‘criador’ do mundo existente. Nesse caso,
pode-se afirmar que a existéncia humana nio
consiste em sua pura realidade empirica ou em seu
‘estar-ai’ como determinagio espicio-temporal; a
verdadeira existéncia do homem consiste em
instituir o seu préprio destino no modo como se
relaciona com os seres ao seu redor. O interesse que
as filosofias do ser exterior demonstraram na
compreensio da relagio ‘homem-coisa’ deslocou-se
para a esfera da interioridade e da subjetividade
humanas. A realidade, antes vista como a adequagio
do ‘ser’ a um modelo pré-determinado, mistura-se
com a sua execugio. Embora poucas
Heidegger use o sintagma ‘homem’, este pode ser
entendido pela estrutura do Dasein, traduzido na
versio usada neste trabalho por ‘pre-senca’’. E o ‘ser’
da ‘pre-senga’ que determina o ‘ente’ que o homem
‘©. O ‘ente’ pertence ao nivel 6ntico, enquanto o
‘ser’ pertence ao nivel ontolégico. O ‘ser’ esti em
toda parte, manifesta-se em todas as agdes humanas.
No entanto, nio podemos consideri-lo de um ponto

VEZESs

1

E necessario esclarecer os motivos pelos quais em Ser e tempo preferiu-se utilizar a
expressao ‘pre-senga’ para tfraduzir Dasein: A tradutora assim se explica: "Pre-senca nao é
sinénimo de existéncia e nem de homem. A palavra Dasein € comumente traduzida por
existéncia. Em Ser e tempo, traduz-se, em geral, para as linguas neolatinas pela
expressdo 'ser-af’, étre-a, esser-ci etc. Optamos pela tradugdo de pre-senca pelos
seguintes motivos: 1) para que ndo se fique aprisionado as implicagdes do binémio
metafisico esséncia-existéncia; 2) para superar o imobilismo de uma localizagéo estatica
que o 'ser-ai* poderia sugerir. O 'pre' remete ao movimento de aproximagao, constitutivo da
dinémica do ser, através das localizagdes; 3) para evitar um desvio de interpretagéo que o
'eX' de ‘existéncia’ suscitaria caso permanega no sentido metafisico de exteriorizagdo,
atualizagao, realizagdo, objetivagéo e operacionalizagdo de uma esséncia. O 'ex firma uma
exterioridade, mas interior e exterior fundam-se na estruturagéo da ‘pre-senca’ e ndo o
contrario; 4) pre-senga ndo € sindnimo nem de homem, nem de ser humano, embora
conserve uma relagdo estrutural. Evoca o processo de constituigdo ontolégica de homem,
ser humano e humanidade. E na pre-senga que o homem constréi o seu modo de ser, a
sua existéncia, a sua historia etc" (SCHUBACK apud HEIDEGGER, 2001, p. 309).
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de vista externo, pois ele nio se esgota na sua
exteriorizagio. A formulagio do sentido do ‘ser’ é
um indicio de que se possui uma vaga ideia do ‘ser’
por uma apreensio espontinea e imediata do ‘ente’.
Nio se sabe, de fato, o que é o ‘ser’. Mas ji quando
se pergunta o que ¢ ‘ser’, mantém-se numa
compreensio do ‘€, sem que se possa fixar
conceitualmente o que significa esse ‘¢’. Heidegger
chama essa compreensio de ‘concepgio pré-
ontolégica’. E necessdrio partir das coisas como se
apresentam para encontrar o ‘ser’.

A esséncia da ‘pre-senga’
‘existéncia’. Em sentido filoséfico, a ‘existéncia’ deve

3 ]

ser entendida como a possibilidade de o ‘ser

reside na sua

comportar-se dessa ou daquela maneira. Por meio
dos atos de existir, o homem atualiza o seu ‘ser’,
define-se, modifica-se. No vocabulirio
existencialista, ‘existit’ nio constitui sindnimo de
‘ser’. Os animais ‘s3o’, mas nao ‘existem’, visto que
nio podem alterar nada em sua esséncia pré-
definida. Com efeito, a ‘existéncia’ nio é um estado,
mas um ato, a prépria passagem da possibilidade a
realidade, como indica a terminologia do termo:
‘existir’ significa passar de um estado (ex) para se
estabelecer (sistire) no nivel do que antes era apenas
possivel. A ‘pre-senca’ sempre compreende a si
mesma a partir de sua ‘existéncia’ em contato com o
mundo, com as coisas, com o outro. Uma vez que a
esséncia da ‘pre-senga’ define-se em suas relacoes
origindrias com o mundo, a compreensio do ‘ser’,
prépria da ‘pre-senga’, inclui, de maneira igualmente
mundo e a
tornam

originiria, a compreensio de
compreensio dos elementos que se
mundo. Heidegger
questionamento sobre a estrutura da ‘pre-sencga’ de
‘existencialidade’. A necessidade de uma anilise

acessivels no chama o

existencial da ‘pre-senga’ ji se encontra delineada na
sua prépria constitui¢io dntica, segundo o filésofo.
O alvo de Heidegger é construir uma ontologia do
‘ser’. O problema central do pensamento
heideggeriano é a busca do sentido do ‘ser’. Paul
Folquié, estudioso da filosofia existencialista,
declara: “A filosofia de Heidegger ¢ aparentemente
uma filosofia da Existéncia. Porém, a interpretacio
da Existéncia nio é mais do que uma preparagio para
a resposta a pergunta mais ampla, acerca do Ser”
(FOULQUIE, 1961, p. 69). De fato, o ‘ser’ ¢ a base
da conexio ontoldgica do homem com o mundo,
pois a existéncia pressupde a constante atualizagio
do perfil que o homem impde a si e ao outro. O
estudo sobre o ‘ser’ corresponde i investigagio do
homem em suas possibilidades existenciais que s6

cessam com a morte.

Libanori

No dia-a-dia, a situagio natural e imediata da
realidade humana ni3o ¢é um estado de vigilia
ontolégica, um desenvolvimento das possibilidades
humanas, ou seja, do seu vir a ser. Toda sociedade
humana apresenta uma mentalidade comum, um
modo coletivo de ver e de conjurar o real, pois nessa
visio andnima e social o mundo sempre se apresenta
sob os seus Angulos mais favordveis e
tranquilizadores. No entanto, quando o homem
abandona os esteredtipos com que a vida social
reveste as coisas & que certos aspectos
surpreendentes da  realidade se  revelam,
transfigurando o habitat in6cuo da cotidianidade. Hi
ocasides em que se descerra o véu de Maia da
consciéncia comum e o homem pode vislumbrar o
admiravel mistério da existéncia. O filésofo Regis
Jolivet ¢ esclarecedor sobre o instante em que o
homem enxerga para além da aparéncia das coisas:
"neste momento os conceitos sociais, as palavras,
aparecem  como  simplesmente pousados na
superficie das coisas; desde que abrimos um pouco
mais os olhos, eles se desvanecem e nos abandonam
face a face com coisas indefiniveis, ao seu arbitrio,
sem qualquer defesa contra elas" (JOLIVET, 1961,
p- 35). O que Jolivet afirma é que o mundo nio é o
simples conjunto das coisas numeriveis e
conhecidas porque hi uma conexio entre o mundo e
o homem. As coisas a0 redor expdem-se a0 homem
para ser transcendidas e sé ganham relevo os seres
intramundanos que participam do projeto existencial
do homem. A filosofia de Heidegger desacredita a
ideia de estabilidade das coisas ou de uma ordem
moral objetiva exterior ao homem. Para ele, os
individuos nio sio tributiveis de um ‘carter’ ou de
uma esséncia definida de que resultariam todas as
suas propriedades e todos os seus atos, e nem podem
ser definidos como resultado de operagdes que vém
de fora, ou seja, da sociedade ou de Deus. O
principio da existéncia concreta dos individuos situa-
se numa opg¢ao profunda, absoluta, feita pelo préprio
homem.

Em Uma aprendizagem ou O livro dos prazeres, ¢
Aparigao, as personagens olham o cendrio exterior
como se o vissem pela primeira vez. O mundo
estdvel e confortivel encontra-se comprometido, e as
pessoas, os objetos, os animais mostram-se de uma
forma nio pensada antes. As personagens sentem-se
acometidas por uma clarividéncia de quem vé um
sentido que se escondia por detrds da aparéncia
objetiva dos seres. Subitamente, o homem se sente
como parte integrante de um mundo amplo do qual
faz parte organicamente. Trata-se de uma epifania,
ou seja, "a experiéncia que a principio se mostra
rotineira, mas que acaba por mostrar toda a forga de
uma inusitada revelagio. E a percepcio de uma
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realidade atordoante quando os objetos mais
simples, os gestos mais banais e as situacdes mais
cotidianas comportam iluminagio stbita na
consciéncia dos figurantes, ¢ a grandiosidade do
éxtase pouco tem a ver com o elemento prosaico em
que se inscreve o personagem" (SANT ANNA,
1984, p. 189).

Enquanto a maioria das pessoas resiste as
impressoes de que hid um sentido transcendente na
organizagio do mundo exterior, as personagens de
Lispector e Ferreira entregam-se a tais impulsos, nio
por mera passividade, mas pela firme decisio de
entendé-los. Tem-se, aqui, um perfil de homem
cuja esséncia constitui a abertura para um nivel em
que as coisas aguardam um sentido. Léri e Alberto
experimentam os objetos do cendrio no qual o
homem se move como se estivessem sendo
apresentados a eles naquele momento. No excerto
abaixo, Léri efetua um processo de singularizagio
dos seres e concepgdes, fugindo do senso comum ao
questionar a prépria existéncia:

Pareceu-lhe entio, meditativa, que nio havia
homem ou mulher que por acaso nio tivesse olhado
a0 espelho e nio se surpreendesse consigo préprio.
Por uma fragio de segundo a pessoa se via como um
objeto a ser olhado, o que poderiam chamar de
narcisismo mas, ji influenciada por Ulisses, ela
chamaria de: gosto de ser. Encontrar na figura
exterior os ecos da figura interna: ah, entio é verdade
que eu nio imaginei: eu existo.

E pelo mesmo fato de se haver visto ao espelho,
sentiu como sua condigio era pequena, porque um
corpo é menor que o pensamento — a ponto de que
seria inatil ter mais liberdade. Enquanto a condigio
do Universo era tio grande que nio se chamava de
condigio (LISPECTOR, 1998, p. 19).

O ato de mirar-se no espelho nio constitui
ocasido para a ‘pre-senga’ consultar a aparéncia;
trata-se de um exercicio de pensamento reflexivo
acerca do préprio ser-no-mundo. Nesse caso, o eu
fragmenta-se em sujeito e objeto de suas
inquietagdes. A personagem experimenta ‘olhar-se’
no espelho como se olhasse o outro e, como se trata
de ‘olhar’ e ‘ser olhada’ a0 mesmo tempo, pode-se
buscar a consonincia entre aquele que olha e aquele
que ¢é olhado, o que significa uma tentativa de unir a
aparéncia 2 esséncia. Tal procedimento ilustra a forca
da inquietacio que nio € sufocada pela corrente
impetuosa do mundo concreto. O mundo de
‘dentro’ passa a ser palco para vivéncias imprevisiveis
e densas. O espelho reflete nio a imagem que se
impode para o mundo externo, mas um ‘duplo’ de si
mesmo. Esse duplo seria nio o mesmo ser refletido
e sim ‘um outro’ que veio de si mesmo com quem a
‘pre-senga’ mantém um fluxo de ligagio. Ver a si
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mesma ‘num outro’ é ser capaz de desdobrar-se e
superar os limites impostos pela realidade fitica, é
ultrapassar a borda do mundo fisico e adentrar um
nivel em que ‘a pre-senga’ se encontra em interagio
com os objetos ao redor. O espelho propicia a saida
de si e a reflexio sobre os limites do ser e do mundo
externo. Ao mesmo tempo em que a ‘pre-senga’ vé a
si mesma como uma forg¢a ligada a0 mundo externo,
também se di conta que nio poderi entender a
vastidio daquilo que estd fora de si, de vez que “a
condi¢gio do Universo era tio grande que nio se
chamava de condi¢io” (LISPECTOR, 1998, p. 19).

Em Aparigio, a reflexio de Alberto Soares sobre
sua identidade e sobre seu préprio ser demonstra o
mesmo nivel de intensidade dramitica de Uma
aprendizagem ou O livro dos prazeres. Também aqui se
tem o ser 2 base de um viver criador e anterior a toda
esséncia. Nio se trata de perseguir o sentido de um
mundo dado e, sim, de flagrar a prépria face no
movimento de estar-sendo, como se depreende no
fragmento abaixo:

Um acto de presenga nio se define, nio cabe nas
palavras. SOU. Jacto de mim préprio, intimidade
comigo, eu, pessoa que ¢ em mim, absurda
necessidade de ser, intensidade absoluta no limiar da
minha apari¢gdo em mim, esta coisa, esta coisa que
sou eu, esta individualidade que nio quero apenas
ver de fora como num espelho mas sentir, ver no seu
proprio estar sendo, este irredutivel e necessirio e
absurdo clario que sou eu iluminando e
iluminando-me, esta categdrica afirmagio de ser que
nao consegue imaginar o ter nascido, porque o que
eu sou nio tem limites no puro acto de estar sendo,
esta evidéncia que me aterra quando um raio da sua
luz emerge da espessura que me cobre (FERREIRA,
1983, p. 180).

As inquieta¢oes de Alberto Soares revelam o ser
nio como uma categoria ontolégica pronta e estitica,
mas como realidade cujos limites apresentam-se
mais como convite a superd-los do que como
respeito 3s suas limitagdes. O ser nio se permite
perder-se no baile de mdiscaras das coisas e, por isso,
transcende o mundo imanente como forma de
procura pela sua identidade original. Também aqui a
‘pre-senga’ promove uma duplicagio do ser, como se
deu em Uma aprendizagem ou O livro dos prazeres. No
entanto, a duplicagio é anterior ao ato de ver-se no
espelho. O narrador pretende captar a sensagio do
ato de ser e percebe que nio é possivel determinar o
‘tempo’ necessirio para um ‘ato de existéncia’.
Pensar a condigio humana esvaziada de fatos
empiricos e verdades estabelecidas a priori ¢
experimenti-la como um ‘irredutivel e necessirio e
absurdo clario’, uma vez que o ‘clario’ dura um
instante infinitesimal. Perseguir o ser ¢ realizar a
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tarefa de Sisifo, pois nio haverd um momento em
que o ser se encontre pronto e acabado. O fato de o
narrador nio ser capaz de ‘imaginar o ter nascido’
traduz a visdo sistémica segundo a qual o sentido das
coisas e seres circundantes é resultado da atuagio da
‘pre-senga’, que descobre, descerra e instaura uma
visio para aquilo que a cerca. Assim como se pode
reduzir o homem a um microcosmo, ou uma
sinopse do todo, como indica a expressio ‘evidéncia
que me aterra’, também hi a consciéncia de que o
poder criador da ‘pre-senga’ se expande para além de
si e exorbita qualquer finitude ou limitagio: ‘porque
0 que eu sou nio tem limites no puro acto de estar
sendo’. Enquanto as coisas materiais sio plasmadas
pelo impacto das circunstincias, tendo sua razio de
ser fora de si, Alberto, com um gesto de autonomia
interior, chama a si a responsabilidade por tudo
quanto existe.

Léri e Alberto sio personagens que ultrapassam a
concepgio mecanicista da realidade externa a fim de
estabelecer uma relagio com os seres circundantes.
Nessa relagio, a consciéncia individual, conquanto
esteja calcada nas experiéncias do mundo interior,
pensa a relagio eu-mundo exterior como um
processo holistico. Trata-se, pois, de experiéncias
transpessoais que envolvem uma expansio da
consciéncia para além dos limites do sujeito
individual.

O homem e a morte

Nos dois romances, o homem vé-se como um
ser que cumpre uma jornada até a morte. Enquanto
a maioria dos homens se concentra nas atividades
que lhe déem um sentido i vida, em Uma
aprendizagem ou O livro dos prazeres, e Aparicdo, o
sentido consiste justamente em ir ao encontro da
morte. E nio hid a confianga numa doutrina mistica
ou num sistema religioso que traduza a crenga na
vida pés-terrena. Portanto, nio existe solugio para o
conflito que se apodera do homem quando ele se di
conta de que pode nio haver a continuagio de sua
individualidade depois da morte. A condigio de se
ver langado no mundo como ser destinado 3 morte
que encontra af o seu fim nio implica desergio da
vida nem atitude depressiva que consistisse em
lamentar a prépria sorte. As personagens estio
integradas no que Heidegger chamou de ‘mundo de
ocupagio didria’, mas nio permitem que a ocupagio
didria refreie a corrente de pensamentos reflexivos
acerca do absurdo de que o homem nasce para
morrer nio se sabe quando nem onde.

As personagens problematizam a morte porque a
véem como um processo ao qual todos os seres se
submetem individualmente. No nascimento e na
morte ninguém pode ser substituido. A constatagio
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sobre o absurdo da morte é fruto da ascensio do
individuo sobre a coletividade. Quando a afirmagio
do grupo social se efetua no mais intimo do
individuo, esta dissolve a presenga traumdtica da
morte. Nesse caso, pode-se afirmar que o
sentimento do individuo acerca da sua prépria
existéncia envolve-o em uma simbiose com os
outros membros do grupo. Essa simbiose implica
existéncias que se sentem em constante e reciproca
dependéncia protetora. Por isso, o medo e a
preocupacio com a morte $i0 MmMuito Mmenos
pronunciados nas sociedades primitivas do que nos
centros urbanos. Sendo assim, o traumatismo da
morte é dominado, pois a alianga com o grupo traz a
percepgio de que o morto continuard a existir na
lembranga daqueles que o conheceram. As
homenagens ftinebres e os ritos de celebragio aos
mortos traduzem ainda a crenga na sobrevivéncia da
consciéncia do morto. Inversamente, a afirmagio do
individuo sobre ou na sociedade faz com que ele
reflita sobre a prépria morte. As sociedades
modernas refor¢am a nog¢io da individualidade.
Cada pessoa participa da coletividade como
portadora de qualidades, habilidades e wvalores
singulares, o que faz dela um perfil singular. E,
quanto mais sofisticada for a sociedade num
dominio tecnolégico, mais se enfatiza a nogio de
individualidade, visto que cada homem desempenha
uma fungio social muito especifica. Esse movimento
social nio permite que o homem se sinta
existencialmente amparado pelos outros homens,
visto que cada um luta por impor e manter sua
originalidade no grupo.

A consequéncia da énfase no individuo é uma
espécie de deificag¢io de si préprio, o0 que acarreta o
temor extremo da morte. Assim, o homem prefere
fugir ao seu medo e, portanto, silencia sobre a
morte. Edgar Morin, em O homem e a morte, lembra
que o século XX teve inicio com dois grandes temas-
tabu: o sexo e a morte, e que, ao longo do século, o
primeiro tabu foi totalmente rompido: “o que
caracteriza a crise cultural profunda que se cava nos
anos 60 foi o ter feito ressurgir, uns apds outros, os
grandes Recalcados. O pendltimo foi o sexo. O
altimo é a morte.” (MORIN, 1970, p. 11). O século
XXI tem inicio com a permanéncia do segundo
Recalcado. A morte é banida das rodas sociais. Para o
homem comum, a preocupagio com a morte tem
laivos de morbidez. Entio, o homem desviard a
atengio dela, especialmente em seus aspectos mais
desagradiveis, sempre que ela se introduzir em sua
consciéncia. Nas atividades cotidianas, nio hi lugar
para reflexdes sobre a transitoriedade da vida, porque
o dia-a-dia é repleto de trabalhos e agdes que
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pressupdem sempre o tempo futuro. A vida pritica
cotidiana exige, pois, o ‘esquecimento’ da morte e,
para tanto, o homem ‘despersonalizou’-a, fez dela
um fendmeno puramente bioldgico ou social,
recusando-se a meditar sobre aquilo que é uma
experiéncia a2 qual todos os seres se submetem
individual e solitariamente. H4, contudo, individuos
que assumem a morte como um evento da prépria
vida e, em vez de repeli-la, mergulham no tema
como forma de refletir sobre a prépria vida. E claro
que as reflexdes sobre a morte nio poderio trazer o
seu entendimento, visto que ela é “essa regiio
desconhecida cujas raias jamais viajante algum
(SHAKESPEARE, 1976,
p- 109). No entanto, nem sempre o homem
empreenderd buscas e reflexdes visando a um

atravessou de volta”

resultado acabado e pronto; menos do que o
‘resultado’, interessa cumprir a jornada.

Em Lispector e em Ferreira, a morte é pensada
em sua condicio de absurdo. O mundo ao redor é o
ponto de partida para as reflexdes sobre a morte. Nas
duas obras, os animais, as estrelas, as pedras, as
nuvens ligam-se i situagio de ser-no-mundo das
personagens. Tais elementos sio representantes de
um mundo essencial e anterior i vida das
personagens e que permanecerd imutivel depois da
morte dessas. O absurdo consiste justamente na
constatagio de que o mundo externo continuard a
existir independentemente da morte do individuo.
Léri vé-se como um ser profundamente integrado
a0 cosmo e ansela que a morte permita a
permanéncia dessa integracio. Para ela, a morte nio
é a passagem para um plano absoluto que
salvaguardasse a consciéncia individual, mas a
diluicio do ser no cosmo. De fato, quando as
constatagdes se relacionam ao préprio eu, a solugio
para a permanéncia de si consiste na crenga da
individualidade pds-morte. Se esta crenca é abalada,
o homem di-se conta da sua inadaptacio para a
universalidade, inadaptagio prépria das espécies
animais. Veja-se, agora, o pensamento de Lori sobre
a morte que considera o préprio ‘ser-para-a-morte’
da ‘pre-sencga’:

Seria talvez possivel que a um certo ponto da vida o
mundo se tornasse 6bvio? Tinha medo de perder a
vida da surpresa continua se chegasse a esse ponto, e
no entanto ele se tornaria uma fonte de paz. Ou nio
seria paz o que ela queria? Sem poder, no entanto,
impedir de quase ji usufruir o que imaginava que
acontecia depois de morrer — como encostara o
corpo na terra, encostara-se toda até ser absorvida
pelo Deus. Ji quis estar morta, nio porque nio
quisesse a vida — a vida que ainda nio lhe dera o seu
segredo — mas porque ansiava por essa integracio
sem palavras (LISPECTOR, 1998, p. 65).
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Para Léri, a morte ¢ a identificagio com ‘o Deus’,
ou seja, a consciéncia individual soma-se ao eld
universal de cria¢io e protegio dos seres, do qual o
eu passa a fazer parte. A morte leva a uma
participagio césmica essencial, ao esquecimento da
particularidade e contingéncia do eu, a uma
exaltagio em que se confundem o eu e o mundo, tal
como revela o seguinte pensamento: “usufruir o que
imaginava que acontecia depois de morrer — como
encostara o corpo na terra, encostara-se toda até ser
absorvida pelo Deus”. Deus, ser pessoal,
providencial e transcendente torna-se ‘o Deus’,
substantivo comum, ser imanente, integrado as
coisas do mundo. ‘Deus’ e 0 homem situam-se num
mesmo plano ontolégico e nio existe mais um Deus
onipotente que pudesse salvar o homem. A morte,
sendo a fusio da consciéncia individual com a
esséncia universal, possibilita o que Léri chamou de
‘integracio sem palavras’, o éxtase daquele que se vé
‘com-o0-outro’ e que, portanto, nio mais precisa da
palavra para ser entendido, visto que o outro é uma
parte sua.

Também Alberto distancia-se dos limites da
verossimilhanga imediata para atingir um campo de
experiéncias inéditas, o que possibilita a instaurac¢io
de uma verdade auténtica, distanciada dos conceitos
predeterminados.  As personagem
significam o exercicio da liberdade da ‘pre-senga’ ao
romper suas vinculagdes pragmadticas com a camada
de objetos imanentes. Trata-se de um ato de
autodeterminagio que faz do homem o autor de sua
realidade, conforme evidencia o fragmento seguinte:

reflexdes da

Ah, ter a evidéncia dcida do milagre do que sou, de
como infinitamente é necessirio que eu esteja vivo e
ver depois, em fulgor, que tenho de morrer. A
minha presenga de mim a mim préprio ¢ a tudo o
que me cerca é de dentro de mim que a sei — nio do
olhar dos outros. Os astros, a Terra, esta sala, sio
uma realidade, existem, mas ¢ através de mim que se
instalam em vida, a minha morte é o nada de tudo.
Como ¢ possivel? Conhego-me o deus que recriou o
mundo, o transformou, mora-me a infinidade de
quantos sonhos, idéias, memdrias, realizei em mim
um prodigio de invengdes, descobertas, que s6 eu
sei, recriei 3 minha imagem tanta coisa bela e
inverossimil. E este mundo complexo, amealhado
com suor, com o sangue que me aquece, um dia, um
dia — eu o sei até A vertigem — serd o nada absoluto,
dos astros mortos, do siléncio (FERREIRA, 1983,
p. 10-11).

Aparicio contradiz o comportamento do homem
comum em relagio 2 morte. Como ji foi esclarecido, a
adesio do homem comum 2 atividade vital elimina as
ideias de morte. A vida humana comporta uma parte
enorme de despreocupagio com morte; a morte estd
frequentemente ausente do campo da consciéncia que,
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aderindo a0 momento atual, afasta tudo o que nio for o
presente. A morte sé regressa quando o homem a vé
manifestada em um funeral. No entanto, a concepgio
de Alberto de que o mundo existe a partir do homem
expde 0 nada a que a morte conduz. Trata-se de uma
concepgao traumatizante de morte em que se sobressai
a nogio do individuo. De fato, a consciéncia da finitude
nio ¢é algo de inato, mas, sim, produto de uma
consciéncia que compreende o ser-para-a-morte e
passa a considerar a2 morte como um evento real. A
queixa de que ‘este mundo serd o nada absoluto’ traduz
a inadaptagio do individuo 3 morte. Ademais, a
constatacio de que o ser individual se encontra aberto
para o mundo (‘Os astros, a Terra, esta sala’) faz da
morte a negagio tanto do ser como da vida fora do ser,
pois nio haverd uma continuidade daquele que morre
naqueles que vivem.

Consideragoes finais

Para Lispector e Ferreira, o mundo nio ¢
concebido como estitico e acabado porque se revela
20 homem para ser utilizado e, portanto, sé se
manifesta em seu relevo préprio a quem vai a ele
numa atitude pritica. Nada hi que venha de fora ou
de dentro que o homem deva seguir ou obedecer
senio por voligdo pessoal. O homem nio é um ser
feito, mas um ser que se faz ¢ a sua Unica
predeterminagio é a de ter de se fazer até seus
dltimos detalhes. No ato de existir, as ‘acoes’
humanas sio anteriores s determinagdes do ‘ser’.
Dessa forma, o ‘ser’ mantém-se como continua
conservagio e reiteragio de um mesmo ato. A coisa
produzida
produzir-se fundador e o sentido da relagio ‘ser-

continua perpetuamente ligada ao
mundo’ estd em seu préprio fazer-se. A ‘forma’ nada
mais é do que um ‘formar-se’. Tal impulso de dar
forma para instituir um cendrio de vida substitui a
contemplagio do ji formado. Portanto, em vez de o
homem encontrar-se inserido num mundo que
independe do ‘ser’, ele é o préprio instaurador do
sentido do mundo. A realidade substancial do
homem manifesta-se na possibilidade de transcender
o meramente dado. A evolugio interna do homem
nio é um sistema fechado; sua esséncia reside no
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livre defrontar-se com o horizonte aberto da
transcendéncia. Nio somos humanos, pois, como se
¢é pedra, céu ou drvore, mas somos convocados 2
humanidade, isto é, tornamo-nos humanos.

Uma vez que o ser esti em constante
transformacio, nio hi identifica¢io com nenhuma
forma fixa. O homem é uma proposi¢gio de um
projeto de vida, um ser que supera o mundo em sua
objetividade. Seu poder criador é uma vitdria sobre a
vida concreta. O sujeito humano, nio contando com
um modelo prévio de existéncia, nio tem outro
recurso senio transcender para o ‘poder-ser’,
assumindo, com isso, todos os riscos inerentes a tal
atividade.
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