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I. INTRODUCCION!

A fines de la década de 1980, América Latina se estaba volviendo protestante. En
la primera década del siglo XX, el crecimiento de esas iglesias alternativas se ha dete-
nido o su ritmo se ha hecho lento. Por el contrario, lo que no se puede poner en duda
es que las tasas de crecimiento del catolicismo se han estado revirtiendo sistematica-
mente en los Gltimos cien afios. Desde aquello que se definia como un «continente caté-
lico» estamos ahora en presencia de un claro pluralismo en el campo religioso de América
Latina. ;Qué sentido tiene afirmar que la regién ya no es catélica, cuando la Iglesia Caté-
lica todavia goza de un espacio privilegiado y su influencia es notoria en la sociedad?
¢Esté el catolicismo en declive en América Latina?

América Latina ha dejado de ser «catdlica» en el sentido tradicional del término.
Las alternativas al catolicismo no han provenido (salvo las excepciones histéricas de
Cuba y Uruguay) del crecimiento de la no creencia y mucho menos del ateismo. Por
otra parte, América Latina es mas «evangélica» sélo en forma relativa.

II. DECRECIMIENTO DE CATOLICOS E INCREMENTO DE OTRAS OPCIONES RELIGIOSAS

Los paises de América Latina siguen teniendo un espacio privilegiado (y de hecho
conforman una notable proporcion) en el marco del catolicismo mundial. La totalidad
de la poblacién catélica de sus 19 paises alcanza a 447 millones de personas, lo que
representa el 47,98% de los 932 millones y medio de catélicos de los cien paises mas
catélicos a nivel mundial (ver Anexo, Tabla 1).

No puede afirmarse que América Latina haya dejado de ser «catélica» y que se haya
vuelto «protestante». Pero tampoco puede sostenerse que América Latina siga siendo
«catdlica» con las caracteristicas, el sentido y la significacién que lo fuera hacia princi-
pios de siglo XX cuando los catélicos representaban el 92,3 % de la poblacién o, mas
recientemente, cuando los catélicos seguian manteniendo un porcentaje que se eleva-
ba al 89,7% de la poblacién (1970). Las estimaciones para el aio 2000 llevan este por-
centaje al 85,06%, correspondiendo a Mesoamérica y el Caribe hispano un 82,3% y a
Sudamérica un 87,5% (ver Tabla 1). Otra fuente, la Enciclopedia Online Nationmas-
ter.com, estima un 81,01% de catélicos hacia el aio 2000.

1. Ver al respecto toda la documentacién en http://www.summit-americas.org.
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Como se observa, los datos
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Las cifras a nivel mundial que entrega la Enciclopedia Britdnica en 1999 indica
que los protestantes de América Latina son un ntimero considerablemente menor que
aquellos de Europa, Africa y Norteamérica; y son casi tantos como en Asia. Los clasi-
ficados como «otros cristianos» (donde presumiblemente se encuentran los pentecos-
tales) tampoco son mayoria en relacién a otros continentes: hay muchos mas «otros
cristianos» en Asia, Africa y Norteamérica. Por tltimo, los ortodoxos y anglicanos de
América Latina constituyen una infima minoria en relacién con sus comunidades en el
mundo. Lejos estd América Latina de haberse convertido en un «continente protestante».

Si se analizan los datos por subregiones, se distinguen al menos tres grupos:

a) Paises en los cuales hay una cifra mas elevada de adhesiones a alternativas
evangélicas (Brasil, Guatemala, Chile, Honduras, El Salvador, Panama, Cos-
ta Rica, Reptiblica Dominicana, Bolivia).

b) Paises en los cuales hay una elevada presencia de catélicos pero cuyos cam-
pos religiosos comienzan a pluralizarse (México, Nicaragua, Ecuador, Per,
Argentina,Venezuela, Colombia, Paraguay).

c) Paises en los cuales la menor presencia de adhesiones al catolicismo se debe
al incremento del fenémeno de la no creencia (Cuba, Uruguay).

GRAFICO 1
PROTESTANTES, EVANGELICOS Y OTRAS RELIGIONES
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Fuente: World Value Survey, 1995-1997.
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Los datos de la World Value
rica Latina dista mucho todavia
so como el que se observa en la
una situacion clara de mayor plu

III. FACTORES QUE INFLUYEN EN
DEL CATOLICISMO

Cuatro son los grandes factc
lucién sociocultural de América |
do para que el poder y la influen

a) La fuerte influencia de
tura de consumo» que

b) Lainfluencia del cuartc
(nuevas tecnologias de

c) Las transformaciones ¢

d) La emergencia de nue:
to indigena.

III.1. Nueva economia, cultura d

América Latina se est4 incor
ra del consumo global. Pero lo h
se observa en la Tabla 111, si bien
claro indicador que desde 1990 :
nomia global y digital», es impor
plenamente integrada a la nueva
dad de acceso entre paises como
guay en el otro.

Mas alla de la integracion a
desarrollo neoliberales en Améri
han venido incrementando el me
consecuentemente, han reducidc
de mercado sea mas influyente e

Esta nueva preeminencia del
gencia de creencias, discursos, s
exista una conexién causal entre
sa o porque se haya desarrollad
acceso al mercado y a sus forma:
su vez y en conformidad a las cor
adoptan las religiones y las espiri
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TABLA 11
AMERICA LATINA. USUARIOS DE INTERNET POR CADA 100 HABITANTES

PAIS 1990 2002
CHILE 0 23,75
CosTtA Rica 0 19,31
REP. DOMINICANA 0 16,03
URUGUAY 0 11,9
ARGENTINA 0 11,2
MEXICO 0 9,85
PERU 0 9,35
BRASIL 0 8,22
VENEZUELA 0 5,06
EL SALVADOR 0 4,65
COLOMBIA 0 4,62
EcUADOR 0 4,16
PANAMA 0 4,14
BoLivia 0 324
HONDURAS 0 252
PARAGUAY 0 1,73
NICARAGUA 0 1,68

Fuente: Divisién de Estadisticas, ONU (2004).

Se ha dicho que la cultura de consumo (Bell, 1976) generaria una «ética del con-
sumo» en contraposicion a una ética del trabajo propia del ezhos capitalista, ascético
y puritano (Weber, 1969). En un continente de cultura catélica secularmente refrac-
tario de la ética protestante, ¢qué estd sucediendo con la introduccién de una cultu-
ra de consumo?

Las pautas de consumo que penetraron desde sistemas de marketing norteameri-
canos no tienen necesariamente que ser «secularizadoras» en el sentido que no lo son
en el propio mercado estadounidense. Pero al introducir un estilo de vida ajeno a las
culturas latinas del sur, como por ejemplo el fast food de McDonald’s que obedece a
hébitos culturales norteamericanos (Ritzer, 1996), se esta modificando pautas de vida
diaria en contextos socioculturales muy distintos a los norteamericanos. ¢Cémo impac-
ta esto en las formas religiosas? No de manera directa sino indirectamente al generali-
zar una pluralidad de opciones y estilos de vida que legitiman una actitud respecto a
la religion que tiende a cuestionar las tradiciones recibidas (la religion de los padres)
y, en su lugar, se instala la posibilidad de escoger entre diversas alternativas.

Es cuestionable que las opciones religiosas de los latinoamericanos obedezcan al
sistema «cOmprese, Gsese y botese» de la sociedad de consumo. Los bienes simbdli-
co-religiosos son variables y pueden sustituirse pero, en general, ello esta relaciona-
do con decisiones mas fundamentales que afectan la vida de las personas (procesos de

© Ediciones Universidad de Salamanca América Latina Hoy, 41, 2005, pp. 35-56

CI
¢AMERICA LATINA Y

«conversién») y los cambios en la
cales o superficiales, pero en tod

Las interpretaciones corrient
el hedonismo, el cultivo de estilc
nalidad narcisista y egoista como
ve asi:

Ellos, son generadores y reg
posible concebirlos «como me
tante es que en la cultura de
organizada.

La busqueda de autonomia
relacién de géneros, y por ello m:
acomodados, sino incluso en m
un mayor protagonismo de los la
so que va sobrepasando las front
establecidas.

En nuevos contextos de red
rias locales, estando ya superadas
dominio espiritual del cuerpo, e
leza ecolégica y corpérea, lleva a
espiritualidades sincréticas con cc
New Age).

Pero junto con la ampliacién
la cultura ascética del esfuerzo y
hedonistas, es necesario acotar q
sumo alternativa que ha sido llan
y que reivindica productos organic
te, la vida sana y la paz. La retro
dores que buscan un «desarroll
buscan «alternativas» a las religi
ciudades como Buenos Aires, Rio
o Santiago de Chile.

II1.2. Las nuevas tecnologias de |
y su influencia en el campo

América Latina se esta incor]
macién y la comunicacion. Los
puablicos y estan agrandando «los
influencia de los medios de comt
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acortando las distancias en ambientes de ciudades latinoamericanas que por los pro-
cesos de urbanizacién de la segunda mitad de siglo XX se transformaron en pocos afios
en megal6polis. Sin embargo, los adelantos de la era de la informacién han sido ine-
quitativamente distribuidos en América Latina. Si se analizan los datos relativos a la
introduccién de la television en los paises de la region se ve que se trata de un medio
extendido y con influencia relevante (Tabla 1v)

TABLA 1V
TELEVISORES POR CADA MIL HABITANTES

MEXICO 244,02
CUBA 23438
ARGENTINA 205,20
CHILE 201,08
BRASIL 200,51
URUGUAY 229,10
ECUADOR 183,34
PANAMA 172,25
VENEZUELA 166,29
PARAGUAY 163,99
COSTA Rica 134,75
COLOMBIA 110,17
PERU 107,70
BoLivia 104,81
EL SALVADOR 97,73
GUATEMALA 95,11
REP. DOMINICANA 88,34
HONDURAS 85,45
NICARAGUA 62,39

Fuente: http://www.nationmaster.com (2004).

Siendo la media de 392,03 aparatos de TV por cada mil habitantes, en los prime-
ros cien paises del mundo es posible percibir que la ubicacién relativa de los paises de
América Latina es baja. Sdlo cinco paises se encuentran ubicados entre los primeros
cien y son México (lugar 85), Cuba (89), Argentina (95), Chile (96) y Brasil (97). Por
lo demas, la radio es un medio mucho mas extendido alcanzando las poblaciones rura-
les mas apartadas. Por lo mismo, ciertas iglesias misioneras y evangelizadoras, asi como
la Iglesia Catolica y algunas protestantes histéricas, han ampliado considerablemente
su presencia y uso de la radio.

La influencia de Internet y de los nuevos medios de comunicacién e informacién en
general no sélo constituye otra herramienta de penetracién religiosa desde las iglesias
sino que, ademis, posibilita la transmisiéon de una cantidad de mensajes, narraciones,
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mitos, creencias e imagenes desc
requiere estar en el mismo pais c
so a computadores personales se |
(ver Tabla v).

ORDENADO]

N.° EN RANKING 100 PAISES
36
54
57
67
70
74
76
82
84
85
93
98
99

Fuente: http://www.nationmaster.com (2

Todo esto indica que, si bier
no tiene acceso a la globalizaciés
significativos de ellos —crecienter
interactuar en y con la «sociedac
que m4s emplean estos medios.

Hoy, los medios de comunica
nos que fueron del Estado han sic
cado comunicativo y a sus leyes
se incrementan los programas co
ellos, los que hablan de filosofia

De hecho, la television tiend
bien la television trivializa lo sagt
cién més amplia de cultura y reli
les, sino como complejos de pract
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es posible comprender cémo los medios masivos hoy reproducen o estimulan conteni-
dos religiosos, magicos o espirituales.

En América Latina, por otra parte, el mundo del deporte y el de la prensa ama-
rilla y sensacionalista, si bien no constituyen amenazas a la hegemonia de las religio-
nes instituidas, si pueden ser funcionales para alimentar creencias heterodoxas. En
otras palabras, hay una influencia relevante de los medios de comunicacién de hoy y
ésta se refiere al incremento del pluralismo cultural. No obstante la aparente homo-
geneidad de la cultura de consumo global, ningtin sistema de informacién y de comu-
nicacién global puede erradicar la creatividad. Al contrario, la globalizacion en sus
paradojas parece estar fomentando la nueva diversidad cultural. Y ello resulta vali-
do también en relacién al estimulo de la creatividad simbdlico-religiosa de las masas:
nuevos relatos religiosos, espirituales, magicos, cuasirreligiosos y supersticiosos, se
reproducen sin cesar.

Enfrentando la penetracién de la television masiva, las iglesias han intentado ase-
gurar su presencia en los medios. La Iglesia Cat6lica tiene varios canales de televi-
sién en muchos paises (en formato abierto o por cable). Algunos pertenecen a las
universidades catélicas; otros a congregaciones religiosas o a sus instituciones aso-
ciadas. Se han desarrollado también los canales de television de varias iglesias trans-
mitidos por el cable. Dado que las iglesias evangélicas no tienen practicamente
televisién abierta (quizas con la excepcién de Brasil) su presencia es importante por
medio de programas especiales, generalmente de prédica y de servicios religiosos
(incluso tele-evangelistas), difundidos por la television abierta o por el cable. Los gru-
pos catdlicos también han hecho la misma cosa para asegurar la presencia en cana-
les ptblicos donde transmiten misas y programas especiales. También es importante
mencionar a los canales de television de tipo religioso e internacionales que se trans-
miten por el cable tales como EWNTV y Claravision.

Una situacién diferente se encuentra en la radio. Las radios orientadas religiosa-
mente de alcance regional o nacional proliferan en AM o FM. Ellas pertenecen a las igle-
sias, a las congregaciones catdlicas o bien a diversos grupos y congregaciones evangélicas.
Las iglesias generadas por el tele-evangelismo, con sus congregaciones virtuales, han
venido a constituir una suerte de Iglesia paralela a las comunidades clasicas. Se trata
de un fenémeno que es producto de un movimiento paraeclesiastico construido sobre
«megaeventos» y los movimientos misioneros transnacionales. Estamos asi ante una
forma de desterritorializacion de las iglesias, en tanto ellas se abren a los c6digos de
la cultura de masas.

Es en la revitalizacion de las religiones carismaticas y en los cultos masivos donde
se extiende el fervor colectivo que las masas latinoamericanas, desde sus condicio-
nes de supervivencia precaria y amenazada, reviven el sentido del misterio y de lo tras-
cendente. Pero la influencia de las iglesias por los medios esta en duda. Ello basicamente
por tres razones principales: a) los agentes religiosos no estan adaptados a los métodos
comunicacionales; b) esta probado que los programas explicitamente religiosos no entu-
siasman a las audiencias y c) no estd probada su eficacia para generar conversiones.
En todo caso, los medios de comunicacién social acttian como caja de resonancia de
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nuevos movimientos religiosos qu
vida circunscrita a un nmero in

II1.3. Las transformaciones del c

Desde la década de 1980 (y ¢
cativas han estado transformand
1994; Rodriguez, 2001). El Esta
ficio del servicio educativo pero
privado. Ahora, las organizacione
con la financiacién, la administra
rés en la calificacion de mano de
do ha dejado de ser el cuasimono

CRECIMIENTO DE ESTABLE(

C

1995
2000
Fuente: Riccr (2003).

Bajo las politicas de reforma e
en la mayoria de los paises latinc
ment6 (ver Tabla vin).

AMERICA LATINA Y EL CARIBE. ]

EDUCACION PREESCOLAR
1980 1992
39,9 35,8
Fuente: UNESCO (1995) y WORLD BANK (

En el ambito de la educacion
tituciones particulares se ha exp:s
macién profesional de los latino:
educativa superior. En el caso m
inscritos a nivel de licenciatura e
en 1990 al 30,6% en el afio 2001
heterogéneo y ha habido crisis g
ello no ha impedido el progreso
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En efecto, el nivel educativo general de la poblacién latinoamericana se ha eleva-
do sisteméticamente durante las dos décadas pasadas. La proporcion de analfabetismo
es ahora mucho mas baja (s6lo 12% de la poblacién de 15 afios y mas) y la proporcidn
de matriculacion en los niveles primario, secundario y terciario esta aumentando en todos
los paises de la region. Como se puede observar durante los altimos veinte afios, ha
habido un claro descenso de la poblacién analfabeta mayor de quince afios en Améri-
ca Latina y el Caribe segtin datos de la CEPAL (1999).

TABLA VIII
AMERICA LATINA Y EL CARIBE. POBLACION ANALFABETA MAYOR DE QUINCE ANOS: 1980-2000

ANO PORCENTAJE
1980 18,5
1985 17,9
1990 15,6
1995 13,6
2000 12,7

Fuente: CEPAL (1999).
La importancia de la escolarizacién queda reflejada en la Tabla 1x:
TABLA IX

AMERICA LATINA Y EL CARIBE. TASA BRUTA DE MATRICULA EN NIVELES PRIMARIO,
SECUNDARIO Y TERCIARIO (1980-1997)

ANO PRIMARIA SECUNDARIA TERCIARIA
1980 100,8 48,30 15
1985 102,10 50,70 16,9
1990 103 52,60 174
1997 112, 20 63,40 21,1

Fuente: CEPAL (1999).

En cuanto a la educacién superior, en 1950, sélo un pais habia podido incorporar
un 10% de la poblacién entre 19 y 22 afios; un pais al 8% y la mayoria de ellos estaba
por debajo del 4%. Pero ya en 1997, la proporcién media de matriculados en la ense-
fianza superior en América Latina alcanzé al 22%.

La mayoria de las reformas educativas han tenido un gran impacto en el sistema
educativo superior: las alternativas se han multiplicado con la oferta creciente de uni-
versidades privadas que han complementado el sistema ptblico viejo y tradicional. La
educacién superior se ha desplazado del polo gubernamental al polo del mercado
durante las dos dltimas décadas. Lo anterior se verifica en especial en paises como Chi-
le, Colombia, Brasil y México (Brunner ez a/., 2005: 118-119). Algunas iglesias han
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aumentado su presencia (princips
protestantes y evangélicas) han i

Dentro de las instituciones
el Opus Dei, los jesuitas, los sales
los dominicanos y otros grupos
dades han sido patrocinadas por ]
la masonerfa han fundado sus pr
punto de vista que interesa, se d
de los procesos que hemos resen

a) Las deficiencias en la
no seran obsticulo par:
gos de la modernidad,
ciones. Esto tiene y te
religiosas dado que, sis
escolaridad tiene mayo
la religién que cualqui

b) La pluralizacién de alt
ubica al costado de la
propio modelo clasico

c) Finalmente, en cuanto
temporaneas, se debe 2
nomia y el protagonisn
relatos y discursos recik
de con el espiritu cient
la creatividad en mater
a las nuevas generacior

111.4. Los nuevos movimientos sc
y el incremento del desafio

El catolicismo ya no es la reli
del siglo XX y para algunos paises
ritaria y en la mayoria de los pas
vilegios; pero el campo religios
simbélico-semanticas ya no son ce
ficando constantemente las creer
espiritual o magico.

En este nuevo contexto, la I
por la hegemonfa religiosa y mo
se llamaran en el siglo XIX a las p
del siglo x1X hasta el xX) y luego
hasta década de 1970).
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Ahora la Iglesia Catélica de América Latina tiene como competencia en su lucha
por la influencia en el campo religioso a las iglesias evangélicas y sobre todo a las igle-
sias pentecostales y a las de origen independiente, como los mormones, adventistas y
testigos de Jehovd, en el campo cultural, a las poderosas influencias de las culturas secu-
lares y/o neomagicas (hermetismos, espiritismos, New Age y sincretismos diversos) y
de espiritualidades sincréticas de origen cristiano pero que ya no obedecen a la influen-
cia eclesial y a espiritualidades de cultos orientalistas. Todas ellas tienen una llegada mul-
tiplicada por las NTIC.

Ahora Internet, el chat en muchos casos, la televisién que se instala en el Lving de
la casa y la comunidad escolar en el vecindario, en torno a la cual gira mucha de la vida
familiar, son los generadores de mensajes cuyo contenido valdrico y ético ha escapado
ciertamente al control de la Iglesia (el parroco perdié irremediablemente su influencia
directa de antano).

La autonomia de los movimientos sociales surgidos bajo el autoritarismo al ampa-
ro de la Iglesia se ha manifestado poderosa en sus consecuencias en el plano religioso:
con los procesos de democratizacion, la mayoria de sus dirigentes se han alejado de la
Iglesia y se han vuelto receptivos a contenidos doctrinales liberales (como la acepta-
cién del divorcio) y nuevas espiritualidades y creencias sincréticas: donde ciertos ele-
mentos del catolicismo social se combinan con neoesoterismos y New Age. Igual cosa
parece suceder con las bases que en una enorme proporcién, cuando se declaran caté-
licos, lo hacen autodenominandose «catdlicos a mi maneras.

La presencia creciente de los nuevos movimientos indigenas, junto a las reivindi-
caciones de derechos para la mujer y las minorfas étnicas (afroamericanos, inmigran-
tes) y sexuales (homosexuales, lesbianas) —que una cultura ambiente mucho mas abierta
estas Gltimas dos décadas ha ido legitimando- son un constante desafio a la ortodoxia
catélica. Lo interesante de este nuevo escenario es que ya no estamos ante movimien-
tos cuya inspiracion sea laica o irreligiosa.

Por lo mismo, los nuevos movimientos sociales se inspiran en ideologias hetero-
géneas y muchos aceptan, conviven o se nutren de forma implicita de teologias (de la
liberacién, feminista, ecologista, entre otras) o de espiritualidades (césmicas, ecologis-
tas, holisticas, anticonsumistas, antiglobalizadoras) sin que sean bajo ningtin punto movi-
mientos confesionales o neoconfesionales.

Estos nuevos movimientos sociales se estan desarrollando sobre un nuevo escena-
rio marcado por una interculturalidad. La temadtica intercultural hoy en América Latina
puede comprenderse a la luz de varios procesos histérico-culturales, pero principalmente
es el resultado del movimiento étnico y social (Bengoa, 2000; Bastida, 2001), del incre-
mento de las migraciones y del pluralismo religioso creciente.

Un hecho significativo es lo que se ha llamado el «despertar indigena» desde
fines de la década de 1980. Hecho que se ha dado sobre todo en los paises donde hay
mayor peso histérico, demogrifico y simbdlico de los pueblos indigenas como Gua-
temala, México, Bolivia, Ecuador, Pert, Colombia, Chile, y zonas del Amazonas,
de América Central y el Caribe. Este despertar indigena ha significado ciertamen-
te la revalorizacion de sus propias tradiciones religiosas (Parker, 2002a) lo cual ha
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La economia de la informacién y la cultura digital han estado ampliando la
gama de oportunidades de interactuar y comunicar signos, simbolos y esti-
los mas alla del control eclesiastico y de los agentes religiosos especializados.
Esa nueva economia aparece como funcional a una suerte de «desacraliza-
cién» de ambitos importantes en la vida.
El pragmatismo, el consumismo y el individualismo han servido como fac-
tor pivote para la generacion de reacciones contrarias que refuerzan espiri-
tualidades y adhesiones religiosas que directa o indirectamente procuran
resistir y/o contrarrestar a la sociedad de consumo y sus consecuencias en la
vida diaria de los fieles. Lo cual también ha favorecido la expansion de creen-
cias neoesotéricas y nuevas espiritualidades en contradiccién con las iglesias
instituidas.
La ampliacién y mayor cobertura de los medios de comunicacién social han
facilitado y, en ocasiones, estimulado la penetracién evangelizadora de dis-
tintas iglesias —evangélicas sobre todo— hacia los medios.
También la mayor apertura y pluralidad de los medios de comunicacion, su
interaccion con la sociedad global, han facilitado difundir nuevas formas de
espiritualidad de la sociedad post-moderna: la New Age y la penetracion en
los medios de comunicacién de corrientes esotéricas.
La liberalizacién de la cultura: menor censura, mayor tolerancia, leyes de
divorcio, mayor presencia del feminismo, entre otros, han posibilitado la
mayor aceptacién de mensajes, creencias y rituales heterodoxos y una cier-
ta desconfianza hacia las instituciones eclesidsticas, lo que ha incrementado
las «creencias a mi manera».
Las reformas educativas, la pluralizacion y privatizacion de las escuelas han
facilitado la penetraciéon de diversas confesiones y alternativas no confesio-
nales en el campo educativo.
Elincremento de las tasas de escolarizacién y el mejoramiento de la cober-
tura escolar. Las reformas educativas y la modernizacion de la educacion
que han modificado la mentalidad de las nuevas generaciones haciéndolas
mids abiertas al cambio y a la diversidad, han legitimado distintas opciones
en el plano religioso y de las espiritualidades.
Las propias instituciones eclesiasticas se han diversificado ampliando la gama
de iglesias (sobre todo pentecostales/evangélicas) y se ha reforzado la acti-
vidad intra y extra misionera, con penetracién de otras instituciones religio-
sas como isldmicas, grupos orientalistas, entre otros.

En fin, como se ha visto, la mayor movilidad en las migraciones, junto a los nue-

vos movimientos sociales, han incrementado una cultura plural donde la intercul-
turalidad constituye una realidad diaria. Estos movimientos ya no son irreligiosos y
sus programas son plenamente compatibles con opciones religiosas y espirituales del
mas variado tipo.
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religiosas personales en la intimidad de sus propios corazones. Lo que es diferente hoy
es que las Iglesias cristianas tradicionales han perdido el poder para imponer su orto-
doxia y suprime las heterodoxias de la gente.

Elimpacto de las distintas alternativas que ofrecen las iglesias en el campo religioso
sobre el campo politico no esta predeterminado y sera materia de un analisis especifi-
co ver sus interrelaciones. Toda esta transformacién en el campo religioso latinoame-
ricano, la menor influencia relativa del catolicismo y el mayor pluralismo, significa un
desafio para la Sociologia y la Ciencia Politica, que debera evaluar estos cambios en tér-
minos de beneficios o dificultades para la gobernabilidad y el desarrollo del sistema
democritico.

La existencia de un pluralismo religioso creciente podria ser un buen sintoma de
avance democritico. Pero ello serd asi en la medida en que las distintas corrientes efec-
tivamente promuevan una actitud de tolerancia y ecumenismo y no se encierren en pos-
turas integristas o fundamentalistas (como ciertamente es el peligro en algunas de ellas).
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ANEXO 1

PAISES SEGUN NUMERO DE CATOLICOS

LUGAR EN EL RANKING PAls NUMERO DE CATOLICOS
1 Brasil 147.386.000
2 México 92.308.933
3 Filipinas 73.605.000
4 Estados Unidos 63.188.000
5 Ttalia 57.689.000
6 Francia 45.345.000
7 Espana 39.002.000
8 Colombia 38.626.000
9 Polonia 34.573.000

10 Argentina 33.389.000
11 Pert 27.372.000
12 Alemania 26.694.000
13 Venezuela 24.717.000
14 Nigeria 16.853.000
15 India 16.758.000
16 Canada 13.016.000
17 Ecuador 12.183.000
18 Chile 11.606.000
19 Uganda 10.397.000
20 Tanzania 10.313.000
21 Guatemala 9.551.000
22 Angola 9.519.000
23 Portugal 9.343.000
24 Bélgica 7.845.000
25 Repuiblica Dominicana 7.667.000
26 Bolivia 7.353.000
27 Kenya 7.141.000
28 Indonesia 6.359.000
29 Hungria 6.264.000
30 Cuba 6.205.000
31 Austria 5.837.000
32 Paraguay 5.346.000
33 Honduras 5.334.000
34 Australia 5.153.000
35 Ucrania 5.141.000
36 Nicaragua 5.019.000
37 Holanda 4.984.000
38 El Salvador 4.971.000
39 Reino Unido 4.669.000
40 Madagascar 4.432.000
41 Costa Rica 4.253.000
42 Cameran 4.235.000
43 Corea del Sur 4.204.000
44 Mozambique 4.187.000
45 Burundi 4.084.000
46 Irlanda 4.063.000
47 Republica Checa 4.002.000
48 Ruanda 3.865.000
49 Sudan 3.833.000
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