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QUILOMBOLA CULTURE, IDENTITY AND SUBJECTIVITY: A CULTURAL
PSYCHOLOGY PERSPECTIVE

Marcella Brasil Furtado, Regina Liicia Sucupira Pedroza e Cindida Beatriz Alves
Universidade de Brasilia, Brasilia/DF, Brasil

RESUMO

A partir de uma analise historico-cultural, o texto aborda a relagdo entre a cultura, a identidade e a subjetividade
quilombola, baseando-se no imaginario social construido sobre esses sujeitos. Devido aum passado de escravidao,
lutas, fugas e constitui¢do de quilombos, o universo simboélico analisado nos permite delinear uma légica social
em que a interagdo, o convivio e o isolamento influenciam na constru¢ao de uma identidade cultural. Questionar
como a cultura influencia na organizagdo social e incide sobre a identidade e a subjetividade dos sujeitos em
questdo ¢ um caminho possivel para a psicologia cultural, ao tratar de significados, costumes e simbolos proprios
de determinada comunidade ou sociedade.

Palavras-chave: quilombolas; cultura; identidade; subjetividade.

RESUMEN

A partir de un analisis histdrico-cultural, el texto plantea la relacion entre la cultura, la identidad y la subjetividad
quilombola, basandose en el imaginario social construido sobre esos sujetos. Debido a un pasado de esclavitud,
luchas, fugas y constitucion de quilombos, el universo simbolico analizado nos lleva a delinear una logica
social en que la interaccion, el convivio y el aislamiento influyen en la construccioén de una identidad cultural.
Cuestionar como la cultura afecta en la organizacion social e incide sobre la identidad y la subjetividad de los
sujetos en cuestion es un camino posible para la psicologia cultural, al tratar los significados, costumbres y
simbolos propios de determinada comunidad o sociedad.

Palabras clave: quilombolas; cultura; identidad; subjetividad.

ABSTRACT

From a cultural-historical perspective, this essay approaches the relations between the quilombola culture, its
identity and subjectivity, based on the social imaginary built upon these subjects. Due to a past consisting of
enslavement, fighting, escaping, and quilombo’s settlement, the analysis of this symbolic universe outlines a
social logic in which interaction, acquaintanceship and isolation play an important role on their cultural identity
construction. Examining how culture influences these individuals’ social organization and how it reflects their
identity and subjectivity is one possible path for Cultural Psychology to cast a look upon meanings, mores and
symbols of a particular community or society.

Keywords: quilombola; culture; identity; subjectivity.
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O presente trabalho tem como objetivo analisar
a cultura quilombola como campo simbolico propicio
para identificag¢des e posicionamentos de seus sujeitos,
relacionando-os ao contexto historico-cultural. A
cultura quilombola, enquanto esfera social, permite
aos individuos expressarem seus valores e principios e
vincularem-se de forma simbolica e afetiva ao grupo.
Por ser um espacgo de trocas e compartilhamento de
contetidos simbolico-afetivos, permite aos sujeitos que
se sintam pertencentes a esse universo particular e se
apropriem de valores e conteudos inerentes a realidade
em questao.

A andlise historico-cultural realizada neste
trabalho baseou-se na forga aglutinadora dos costumes
existentes nas comunidades quilombolas. A interagdo
e o convivio de sujeitos que vivem em comunidades
que permaneceram isoladas durante certo periodo de
tempo nos leva a questionar o papel da cultura, o que
ela desempenha na vida social e como incide sobre a
identidade e a subjetividade dos quilombolas.

Estendendo essa analise para a cultura a procura
de significados, buscaremos construir um caminho
possivel para a psicologia social ao falarmos sobre os
quilombolas. A cultura e seu carater semiodtico podem
ser compreendidos a partir de uma teia de significados
criados pelo proprio homem. Em meio a um contexto
de particularidades historico-culturais, esses sujeitos
vém habitando o Brasil, permeados por um imaginario
social que remete aos tempos de escravidio com
historias de resisténcia e luta.

Cultura, identidade e subjetividade

A cultura é o que nos faz e nos torna o que somos
ao crescermos em um determinado ambiente. Trata-se
da forma auténtica e local de cada povo se constituir
e resistir a for¢a globalizante que busca homogeneizar
as diferencas. A proposi¢do comum a muitos estudos
sobre esse tema ¢ a de que cada cultura consiste
em um universo simboélico em si mesmo, de cada
povo, organizado socialmente de maneira coerente e
limitada. Dessa maneira, haveria padroes discretos de
comportamentos, cogni¢do e valores compartilhados
entre os membros componentes de cada grupo em
contraste com os membros de outros grupos (Mathews,
2002).

A cultura deve ser compreendida como campo
simbolico, por possibilitar aos sujeitos uma complexa
rede de relagdes sociais capaz de significagdes por
meio de simbolos, signos, praticas e valores. Nesse
contexto, as comunidades passam a ser compreendidas
a partir de suas singularidades, individualidades
proprias e estruturas especificas. A cultura € percebida,

portanto, como um sistema de codigos que comunicam
o sentido das regras a fim de orientar as relagdes
sociais. Dessa forma, é definida como a totalidade de
reacdes subjetivas e sociais que caracterizam a conduta
dos individuos componentes de um grupo, coletiva e
individualmente, em rela¢do ao seu ambiente natural,
a outros grupos, a membros do mesmo grupo e de cada
individuo consigo mesmo.

Por sua vez, a identidade pode ser entendida
como o produto da agdo do proprio individuo e da
sociedade, de tal maneira que se forme na confluéncia
de forgas sociais que operam sobre o individuo e na
qual ele proprio atua e constrdi a si mesmo (Baro, 1989,
citado por Gonzalez Rey, 2003). A subjetividade, por
outro lado, apresenta-se como um sistema complexo,
produzido de forma simultdnea no nivel individual
e social, independentemente de que em ambos os
momentos de sua produgdo reconhegamos sua génese
historica-social. Nesse sentido, deve ser associada ndo
somente as experiéncias atuais de sujeito ou instancia
social, mas a forma em que uma experiéncia atual
adquire sentido e significacdo dentro da constituigdo
subjetiva da historia do agente de significacdo, que
pode ser tanto social como individual (Gonzales Rey,
2003).

A subjetividade ¢ um conceito que busca
explicar como o individuo produz e organiza sentidos
e significados subjetivos, que operam no nivel social.
Desse modo, busca-se compreender os processos a
partir de uma perspectiva sistémica e articulada com
a realidade em seus diversos niveis, tanto individual
como social, em um didlogo permanente. Os individuos,
ao fazerem parte de um grupo e reconhecerem-se nele,
mesmo diferentes entre si e carregando um sentimento
de singularidade que os constitui subjetivamente,
compartilham uma identidade com outros individuos,
0o que revela uma teia de intricada complexidade
(Deschamps & Moliner, 2009).

O sujeito se constitui diante de uma rede de
informagdes complexas e zonas de sentido que operam
simultaneamente e transitam entre identificagdes e
metamorfoses. A instincia social ¢ uma configuracdo
geradora de sentidos que sdo produzidos a partir
da experiéncia do sujeito, e atua como produtora de
sentido a partir da histéria do sujeito e de seu sistema
de relagdes. A dialética do sujeito se expressa na
maneira simultdnea de representar-se singularmente e
enquanto ser social. Assim, ¢ imbuido de um carater
complexo em que os sujeitos estdo implicados em uma
relacdo recursiva plurideterminada e simultaneamente
manifesta pela agdo do outro (Gonzales Rey, 2003).

A identidade entrelaca o sujeito ao contexto
no qual esta inserido, em que alinha sentimentos
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subjetivos a lugares objetivos que ocupa nas relagdes
sociais e culturais. Dessa forma, nos projetamos em
nossas identidades culturais, a0 mesmo tempo em que
absorvemos seus significados e valores, tornando-os
parte de n6s mesmos (Hall, 2000). A identidade seria,
portanto, algo que se move em dire¢do as diferentes
representagdes a que somos interpelados pelos
sistemas culturais. A dimensdo social da identidade
pode ser compreendida como um posicionamento
coletivo, em que estdo compreendidas as dimensdes
pessoais de cada sujeito no grupo. O posicionamento
coletivo refere-se, entdo, a nog¢do do “nds-mesmos”
de acordo com o contexto social, historico e cultural,
contendo as afirmagdes e negacdes, como 0 que Somos
e o0 que ndo somos, de forma dindmica ao longo do
tempo. Por sua vez, a dimensdo pessoal da identidade
pode ser compreendida como uma nogao psiquica do
“si-mesmo”, de tal forma que se encontrem nela as
afirmagdes e negagdes sobre a identidade do sujeito,
o que se € e 0 que ndo se €. Podemos supor, também,
que essas observacdes de si cambiam e interagem
com o contexto historico-social onde o sujeito se
insere ao longo do tempo.

Nesse sentido, podemos compreender os
conceitos de identidade, subjetividade e cultura
atrelados aos de alteridade, em que caracteristicas
de individuos ou grupos especificos se definem em
oposicdo aos que ndo possuem tais caracteristicas
(Cassab, 2004). A constituicdo da identidade se
da por um grupo de individuos ao compartilharem
significados e objetos simbdlicos como lingua, histdria,
religido, interesses, gostos e cultura, em oposi¢ao aos
que ndo partilham e se colocam, portanto, no lugar de
alteridade.

A subjetividade é, ao mesmo tempo, associada
dinamicamente a apreensdo singular pelos sujeitos
dos objetos compartilhados e se constitui enquanto
identidade, sendo produzida de forma discursiva e
dialogica. Portanto, ¢ notério o enfraquecimento
da linha divisoria entre social e psiquico ou entre
exterior e interior, ao levarmos em consideracio
a cultura. Contudo, devemos pensar que as
identificagdes sdo construidas pelas relagdes sociais
através da representagdo, como resultado de
identificagdes e posicionamentos entre os discursos
culturais (exteriores) € nossos posicionamentos em
relacdo a tais.

Assim, o conceito de identidade quilombola
se da a partir das representagdes e interpelagdes nas
quais os sujeitos em questdo estdo inseridos, e a partir
de suas identificagdes com valores e significados
construidos socialmente. O posicionamento coletivo
diante desse contexto historico-cultural ocorre
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pelo reconhecimento dos sujeitos enquanto grupo,
por partilharem historias, valores e costumes que
os remetem a um passado comum e, portanto, a
uma identidade compartilhada. A subjetividade
quilombola, por sua vez, compreendida por meio
de sentido e significacdo atribuidos, nos remete a
discursos e narrativas sobre a historia do grupo, sendo
construida por representacdes e relagdes sociais.

A andlise histdrico-cultural proposta baseia-
se na interpretagdo da cultura quilombola, com
suas particularidades e singularidades inerentes
ao contexto em questdo. A cultura, compreendida
como uma constru¢do de significados criados pelos
sujeitos imprime autenticidade ao universo simbolico
analisado, e nos permite perceber a ldgica social
envolvida. Assim, em busca de um caminho possivel
para compreender a cultura quilombola, deve-se partir
do imaginario social construido por seus sujeitos, que
nos remete a um passado comum de escravidao, lutas,
fugas e constituicdo de quilombos.

Quilombos, constituicao e relacoes com a terra

O Brasil traz em sua historia o trafico e comércio
de africanos e africanas vindos de varias partes da
Africa. Foi o pais que por altimo aboliu legalmente a
escraviddo, e o que mais importou escravos. Cerca de
40% dos africanos escravizados tiveram como destino
o Brasil e atualmente 65% da populagdo negra nas
Américas ¢ constituida por brasileiros. Os primeiros
africanos chegaram ao Brasil em 1554. Foram,
portanto, 316 anos de escraviddo, o que marca os
ultimos séculos da historia brasileira e representa 63%
do tempo desde que os portugueses aqui chegaram até
os dias de hoje. Os escravos brasileiros constituiam-
se, em sua maioria, por negros africanos e, ainda que
existissem indios, estes eram escassos nos trabalhos
mais pesados. Os anos de escravidao refletiram, e
continuam a refletir, de forma veemente na realidade
socio-econdmica-cultural da sociedade brasileira.
Os mais de trezentos anos de praticas exploratdrias
colonialistas imbuiram na memoria social brasileira
tragos e costumes proprios de nossa identidade
(Souza, 2008).

Durante o periodo da escravidao, foram muitos
os protestos e insurrei¢des contra essa dominagao, em
busca pela sobrevivéncia em um pais com costumes
diferentes dos oriundos da Africa. So foi possivel
manter o escravismo diante de uma vigilancia
ferrenha e uma violéncia de puni¢do preventiva,
estruturadas nas relagdes produtivas diante dos
quadros de protestos e resisténcias por parte dos
escravos (Ribeiro, 2006).
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Essalogicade castigos e repressoes era necessaria
para o funcionamento da ordem escravocrata, pois,
caso contrario, o escravo poderia recusar-se a trabalhar
e se rebelaria ao cativeiro. Havia legislacdo, tanto no
periodo colonial como no imperial, que reprimia a
tentativa de fuga e rebelido e penalizava os que assim se
comportassem. O colonialismo escravista encontrava
respaldo em préaticas europeias de tempos anteriores,
em que era permitido que pessoas fossem consideradas
propriedades dos seus senhores (Souza, 2008).

A manifestacdo tipica da insubordinacdo negra
foi o que se convencionou chamar de Quilombo,
sendo esta uma forma de sobrevivéncia e luta contra
a escraviddo diante das repressdes evidenciadas.
Inimeros negros foragidos organizaram-se em
localidades distantes o suficiente para resistirem ao
sistema escravista imposto, constituindo-se, assim, 0s
quilombos, lugar de refigio desses negros. Essa era a
alternativa possivel diante do quadro de escravidao:
refugiar-se em local de dificil acesso e manter-se em
posicdo defensiva, lutando para sobreviver (Freitas,
1984).

Em decorréncia das puni¢des do sistema
repressor, 0s escravos criaram estratégias de defesa
clandestinas e fugas em busca de liberdade. Os
quilombos representaram formas de resisténcia e
luta contra a opressdo vivenciada por africanos e
seus descendentes ao longo da histdria brasileira,
tendo emergido diante de uma situa¢do de confronto
e conflito. Tido como elemento que caracterizava
a libertacdo, o quilombo assinalava uma reagdo a
existéncia desse sistema forcado de trabalho.

A Lei Aurea de 13 de maio de 1888 instituiu
formalmente a proibi¢do da escraviddo, porém ndo
significou o acesso de negros e negras a direitos ou
o fim da segregagdo desses sujeitos pela sociedade.
Ao contrario disso, os ex-escravos foram expulsos
das terras em que viviam (Leite, 2000). Com a
Aboligdo da Escraviddo, em 1888, restaram aos
escravizados duas possibilidades: fixarem-se nas
periferias urbanas, opgdo escolhida por muitos ex-
escravos urbanos, ou refugiarem-se nas comunidades
quilombolas, embrenhando-se na mata atrds de
refugio. Esta ultima opgdo foi eleita pela maioria
daqueles pertencentes a area rural. Houve também
casos de escravos abandonados por seus senhores
e que se organizaram em comunidades para buscar
sobrevivéncia. Consequentemente, os que buscaram
refugio nas areas rurais, acabaram por se isolar em
comunidades quilombolas distantes das cidades,
tendo como justificativa o medo de que a Lei Aurea
viesse a ser revogada e que o sistema escravocrata
retornasse ao pais (Barreto, 2006).

A existéncia dos quilombos evidencia a ideia de
que a escravidao ocorreu a partir de relagdes violentas
e hostis. Além disso, a distribuicdo dos escravizados
e o trafico se deram em grandes propor¢des em
nosso territorio, o que ressalta a relevincia da
escraviddo para a constitui¢do e formacao historico-
cultural da identidade brasileira. Esses aspectos,
nem sempre visiveis, sdo relativos a histéria e a
trajetoria de inimeros individuos, e ndo se referem
exclusivamente as nog¢des de raca ou de etnia, mas
demarcam rela¢des de hierarquia e fronteiras sociais
presentes na sociedade brasileira.

Hé registros de que a palavra quilombo foi
trazida para o Brasil e a toda a América por negros
africanos escravizados, assumindo sentidos diversos
em ¢épocas e regides diferentes. Esse vocabulo,
juntamente com seu contetido militar e sociopolitico,
remete-se a povos africanos de linguas bantu, como
os Imbangala, os Mbundu, os Kongo, os Ovimbundue
e os Lunda, apesar de ser originariamente da lingua
umbundu. A palavra quilombo possui uma conotacgao
que envolve migragdes, aliangas e guerras em
que homens, membros que ndo se distinguem por
filiagdo ou linhagem, eram submetidos aos rituais de
iniciacdo. Esses rituais os retiravam da protegdo de
suas linhagens e os integravam em uma organizagao
como co-guerreiros e super-homens imunes as armas
de seus inimigos (Calheiros & Stadtler, 2010).

No Brasil, os quilombos, tidos como nucleos
paralelos de poder, organizacdo social e produgdo
de subsisténcia, eram considerados a expressdo
mais radical de ruptura com o sistema latifundiario
e escravista, e tinham como emblema principal
0 Quilombo de Palmares. Foram descritos pela
legislagdo da época, com elementos como: fuga,
autoconsumo, moradia precaria, nimero minimo
de pessoas, isolamento geografico e proximidade
de uma natureza selvagem que nao era considerada
como civilizag¢do. A resisténcia e luta contra o sistema
colonialista escravocrata que os oprimia colocava os
negros em uma posi¢do ativa diante do contexto em
que estavam inseridos (Miranda, 2012).

Apesardarepressdo e doempenho do Estado para
conter a oposicao ao sistema escravista, a resisténcia
se manteve e pode ser observada em diversos locais
onde havia escraviddo. Nos morros, chapadas e
serras, proximos a engenhos e fabricas de alimentos,
os quilombolas abriam suas estradas avangando
fronteiras em areas de plantagdes e pastagens. Nas
inimeras e diferentes regides brasileiras, esses ex-
escravos criavam estratégias para adaptarem-se e
formarem suas comunidades, predominantemente
constituidas por negros. No entanto, também foi
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constituida uma mescla de etnias com brancos e
indigenas. Viviam preponderantemente de atividades
agricolas, extrativismo e garimpagem, mas possuiam
também relagcdes comerciais com a sociedade que os
rodeava (Souza, 2008).

A historiografia aponta a diversidade na
formacdo das referidas comunidades, e a ligagdo com
um universo simbolico permeado por fugas e lutas.
O dificil acesso a seus territorios ¢ uma caracteristica
fundamental, pois, ao embrenharem-se nas matas
e nas serras, dificultavam a entrada das incursdes
de cagadores de escravos, milicias ou quaisquer
outros que viessem os privar da custosa liberdade.
Acidentes geograficos naturais das localidades,
formacdes rochosas ingremes, rios intransponiveis ou
abismos foram usados como barreiras ou obstaculos
que dificultavam a aproximacdo e visualizacdo do
perseguidor, além de propiciar tempo para possiveis
fugas.

Muitas comunidades quilombolas buscavam
estabelecer relagdbes econdmicas com outras
comunidades vizinhas e, para isso, procuravam
constituir-se em regides proximas a locais onde
pudessem realizar trocas mercantis, mesmo que
clandestinas. Contavam com a protecao de pequenos
lavradores, donos de bodega e alguns negros que ainda
encontravam-se na condi¢do de escravos. Em muitas
regides, houve uma integracdo socioecondmica
envolvendo as praticas camponesas dos ex-escravos e
dos que ainda permaneciam nessa condi¢do, diante da
parcela de terra e tempo destinados pelos senhores. O
cultivo de pequenas rocas e 0 acesso a um comeércio
informal foram a base da constru¢do da economia
quilombola, tipicamente camponesa e compartilhada
por comerciantes, lavradores, escravizados e libertos
(Souza, 2008).

Os quilombos reafirmavam uma ruptura com
a légica vigente na escraviddo, quando os negros
ex-escravos se apossavam de pequenos pedagos
de terra. A legislacdo da época excluia qualquer
possibilidade de aquisi¢do de terra que ndo fosse pela
compra. Mesmo diante desses impedimentos legais,
os negros quilombolas tomavam posse de pedagos
de terras e estabeleciam moradia e trabalho. Dessa
forma, revogavam, por meio da luta, a legislacdo
imposta pela classe dominante e colonizadora,
que os excluia da condi¢do de possuidores de terra
(Rocha, 1998).

A Lei das Terras de 1850 buscou instituir a
nogao de propriedade privada da terra e excluiu outras
formas de usufruto, ditas coletivas, comum entre os
indigenas e os quilombolas. O simples ato de gozar
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de um espago para viver foi transformado em ato
de luta e guerra. Os negros foram sistematicamente
expulsos ou removidos dos lugares que haviam
escolhido para viver, mesmo quando a terra chegou
a ser comprada ou herdada dos antigos senhores
através de testamento lavrado em cartorio, pois a
referida lei excluia a possibilidade de aquisi¢do de
terra que ndo se desse por compra (Leite, 2000).

Atualmente, ha registros de comunidades que,
mesmo tendo documentos comprobatorios da posse
da terra, sofrem expropriagdes de seus territorios,
devido a pressdes de fazendeiros residentes em
regides vizinhas ou grileiros interessados no valor
desses territorios. O registro de posse, ndo sendo um
registro formal de propriedade de terra, ndo garante
a propriedade as familias habitantes das regides por
inimeras geracdes. Essa realidade nos remete a esse
passado de exclus@o e a antiga Lei das Terras, que
alijava esses sujeitos dos direitos de possuir a terra.
Mesmo quando herdada e com testamentos lavrados
em cartdrio, os negros eram expulsos e removidos
de seus territorios, fato similar ao contexto atual das
comunidades quilombolas nas diversas regides do
territorio brasileiro.

A questao territorial, ao remeter os quilombolas
a um passado de luta, os faz reviver memorias
e sentimentos relatados por seus antepassados e
reafirma uma situagdo de instabilidade e injustica,
comum desde o passado desses sujeitos. Em
momentos anteriores, ligados as narrativas do
periodo daescraviddo e a constitui¢do dos quilombos,
em que era comum a exclusdo dos ex-escravos do
direito de posse da terra, esses individuos buscaram
isolamento como estratégia para reafirmar seus
valores e cultura de origem africana.

A existéncia de quilombos como espago de
convivéncia livre para os escravizados possibilitava
0 encontro com outros sujeitos na mesma condigdo e
com raizes culturais préximas, mesmo nao que nao
fossem originariamente da mesma regidio da Africa,
de onde vieram deportados pelos traficantes de
escravos. O quilombo era um espaco em que 0S ex-
escravos reafirmavam sua cultura, seu modo de vida
comunal e coletivo, e também a sua religiosidade.
As relagdes proximas, propiciadas pela vida no
quilombo, reafirmavam suas identidades pelo
compartilhamento de simbolos, valores e costumes
comuns. A possibilidade de assumir sua identidade
permitia ao individuo colocar-se de forma diferente
perante a sociedade, em uma posicdo ativa de
resisténcia, luta e discordancia com o tratamento de
submissdo e exclusdo imposto aos escravos.
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Quilombolas na atualidade e o imaginario social

As comunidades quilombolas no Brasil,
atualmente, sao multiplas e variadas e se encontram
distribuidas em todo o territério nacional. Ha
comunidades que se localizam no campo e outras na
cidade, e se constituem por meio de fortes lagos de
parentesco e heranga familiar. Os quilombos, desde
Palmares, no passado, até as comunidades quilombolas
na atualidade, afirmam a luta pela liberdade. Podem ser
entendidos também como uma forma de instituigao,
que demonstra a rebeldia e a tenacidade do povo
africano e afrodescendente na luta contra a opressao.
Apesar da predominancia de negros, os quilombos se
constituem como espagos interétnicos habitados por
indigenas e até por brancos em situa¢des de extrema
pobreza e exclusdo (Freitas, 1984).

A fuga e a memoria da escraviddo estdo
presentes em muitas narrativas dessas comunidades
(Moura, 1997). Além do imaginario dos quilombolas
em relacdo a essas lutas e fugas, encontramos outras
narrativas de comunidades constituidas por terras
doadas e pela ocupagdo de terras desabitadas, sem
ligagdes diretas com esses elementos. Existem
registros de comunidades que se formaram a partir
de aglomerados de pequenas propriedades de negros
libertos e produziam o modelo de agricultura de
subsisténcia. Segundo Moura (1997), a maioria dos
quilombos apresentava esse tipo de agricultura e era
uma comunidade que valorizava tradigdes culturais de
antepassados, o que permanece até os dias atuais, em
que essas tradi¢des sdo recriadas.

Elementos como a territorialidade, as relagdes
sociais comunais ¢ a formag¢do econdmica e social
imprimem nessas comunidades caracteristicas
especificas e uma identificagdo étnica propria. Para
os quilombolas, pensar em territorio é considerar um
pedago de terra para usufruto coletivo, como uma
necessidade cultural e politica de se distinguirem, de se
diferenciarem de outras comunidades e decidirem seu
destino proprio. Os territorios que habitam sdo tidos
como tradicionais, ou seja, sdo espagos indispensaveis
para a reproducdo econdmica, social e cultural da
comunidade, sendo utilizados de forma permanente ou
temporaria (Decreto n. 6.040, 2007).

A invisibilidade é outra dimensdo fundamental
para a compreensdo do contexto das comunidades
quilombolas no periodo pos-abolicdo, pois, no
imaginario nacional, o conceito de quilombo teria
desaparecido com a aboligdo da escraviddo. A
justificativa para isso € que s6 haveria quilombos e
resisténcia ao escravismo durante a sua vigéncia, nao

se justificando quando a logica produtiva passou a ser
outra. Em decorréncia disso, as comunidades negras
descendentes quilombolas tiveram que se tornar
invisiveis simbolica e socialmente para sobreviverem
(Souza, 2008).

Diante desse quadro, o Programa Brasil
Quilombola (Secretaria Especial de Politicas de
Promogdo da Igualdade Racial, 2005) objetivou
reverter tal lugar de invisibilidade ao instituir o conceito
de comunidades remanescentes de quilombo. Segundo
a Secretaria Especial de Politicas de Promogdo da
Igualdade Racial (SEPPIR), no Programa Brasil
Quilombola (2005), esse conceito refere-se

aos individuos, agrupados em maior ou menor nimero,
que pertengam ou pertenciam a comunidades, que,
portanto, viveram, vivam ou pretendam ter vivido na
condi¢do de integrantes delas como repositorio das
suas tradi¢des, cultura, lingua e valores, historicamente
relacionados ou culturalmente ligados ao fendmeno
sociocultural quilombola. (p. 11)

O Programa Brasil Quilombola, langado pelo
governo federal com o objetivo de consolidar politicas
publicas para os quilombolas e constituir uma Agenda
Social Quilombola, caracteriza essas comunidades
pelo “uso comum de suas terras concebidas como um
espaco coletivo e indivisivel, ocupado e explorado por
meio de regras consensuais aos grupos familiares e
cujas relagdes sdo permeadas por solidariedade e ajuda
mutua” (p.11). A identidade desse grupo se define pelo
imaginario social construido a partir de vivéncias e
valores compartilhados. Trata-se de uma referéncia
historico-cultural comum e compartilhada por meio
de versdes e experiéncias de uma trajetéria, e de sua
continuidade enquanto grupo (SEPPIR, 2005).

O termo quilombola induz a esteredtipos que
indicam quilombos e comunidades do passado que,
supostamente, tenham desaparecido depois da aboligdo
da escravidio em 1888, ou ainda a comunidades
que possuam uma africanidade intocada. Porém,
esse termo foi reformulado para “remanescentes de
quilombos” como uma negociagdo decorrente das
inimeras maneiras de acesso a terra pela populagdo
negra escravizada, incluindo: herangas, doagdes,
fugas e ocupagdo de terras livres, permanéncia em
terras cultivadas no interior das grandes propriedade
e recebimento de terras como pagamento de servigos
prestados ao Estado (Miranda, 2012). Discutiremos
no préximo toépico as implicagdes de uma identidade
entendida como “remanescente”.

Na atualidade, existem defini¢des normativas
que definem essas comunidades, como podemos
observar no decreto n° 4.887 de 2003:
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consideram-se remanescentes das comunidades de
quilombos, para fins deste decreto, os grupos étnicos-
raciais, segundo os critérios de autoatribuigdo,
com trajetoria historica propria, dotados de
relagdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica sofrida. (Decreto n. 4.887, 2003)

As comunidades remanescentes de quilombos sdo
grupos que passaram a contar com um reconhecimento
oficial de sua cultura e identidade, porém continuam
em conflitos fundiarios e nos remetem a um passado
associado as lutas por suas terras. Territorio negro,
mocambos, terras de preto, entre outras denominagoes,
s80 acepgOes que buscam uma defini¢do coerente com
a realidade dessas comunidades e que ultrapassam a
definicdo de quilombos histéricos e descendéncia.
A forma de se relacionar com a terra, a produgdo
coletiva, as relagdes sociais comunais ¢ a valorizagao
positiva de tracos culturais ressaltam a importancia da
categoria “territorio” a esses sujeitos impregnados de
significa¢des identitarias.

Além disso, o estigma da invisibilidade, atribuido
aum passado historico em que era necessario esconder-
se para continuar existindo diante de um sistema
colonialista opressor, é questionado na atualidade,
pois essas comunidades tiveram que se tornar visiveis
para reivindicar seus direitos perante o Estado. Direito
como a posse da terra, o que faz da luta pela garantia
dos territérios a principal bandeira do movimento
quilombola da atualidade. Assim, os remanescentes de
quilombos t€m enfrentado inimeras questdes perante
a sociedade, e pressionado o Estado por espagos nas
politicas publicas (Miranda, 2012).

Atualmente, essas comunidades sofrem com a
falta de infraestrutura como: escola, saneamento basico,
estradas asfaltadas, transporte publico, etc. Pelo fato de
a maioria ser constituida por agricultores, sofrem com
invasdes de grileiros e com incipientes financiamentos,
pois muitos ndo possuem titulos de suas terras. Tem-
se registro da existéncia de comunidades quilombolas
em areas devolutas, de preservacdo permanente, da
Marinha, terras de particulares, entre outras. No Brasil,
no ano de 2005, havia o registro de 2.228 comunidades
remanescentes de quilombo, sendo a Bahia, Maranhao,
Para e Minas Gerais os estados com 0 maior nimero
de registros (Barreto, 2006).

A importancia do territério, a forma comunal
de se relacionar com a terra, a produgdo coletiva,
a religiosidade, entre outras caracteristicas, s&o
elementos que participam da construcdo da identidade
quilombola, a0 mesmo tempo em que ressaltam
o imaginario social dos sujeitos sobre sua cultura
e possibilitam significagdes identitarias entre os
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membros do grupo. As dificuldades a que estdo
sujeitos, diante de insuficientes politicas publicas, os
remetem ao passado de exclusdo e omissao dos direitos
que possuem, e que perdura até os dias atuais. Além
disso, os quilombolas sdo tratados, em muitos casos,
de maneira depreciativa e desqualificados do direito de
posse do territorio que habitam devido a interesses de
posseiros, grileiros ou fazendeiros sobre suas terras.

Identidade e cultura quilombola hoje

Como resposta ao tratamento hostil e violento
empregado aos escravos, os quilombos, ressaltam a
escraviddao na constitui¢ao e formagdo da identidade
dos quilombolas, da representa¢do de suas culturas e
da introjecdo de aspectos pertinentes a subjetividade
desses individuos. Da mesma forma, aspectos
relativos ao contexto histérico-cultural dessa época
foram relevantes para a formacao social, demarcando
relagdes de hierarquia e fronteiras sociais presentes na
sociedade brasileira.

Pode-se dizer que, no Brasil, assim como em
outros paises que sofreram com a colonizagdo, ocorreu
um epistemicidio dos saberes de povos nao-brancos,
pois estes foram tidos como primitivos, ignorantes,
supersticiosos e relegados ao esquecimento. Esse
ataque aos saberes se refletiu, igualmente, na
constituicdo identitaria e subjetiva desses sujeitos,
pois se traduziu na internalizagdo, pelo ndo-branco,
da superioridade da civilizagdo branca. Tal condigdo
o fez, em grande medida, aceitar e até mesmo desejar
possuir e internalizar tais valores — tidos como
inquestionavelmente corretos — concomitante a uma
negacdo de si como ndo-branco, como possuidor de
outra cultura.

No entanto, praticas de resisténcia podem ser
observadas. Os quilombos existentes ainda hoje no
Brasil configuram-se como tentativas de ndo absorcdo
da identidade hegemodnica. Assim como no passado
colonial, a identidade quilombola se constréi, ainda
atualmente, como uma identidade de luta e resisténcia:
antes, contra a captura e a escravizag¢ao; hoje, contra a
invisibilidade e a negagdo da existéncia desses sujeitos
enquanto quilombolas.

A identidade, compreendida como resultado
da confluéncia de forcas sociais que operam sobre o
individuo e na qual ele proprio se constrdi, pode ser
entendida como produto de sua agdo ou, ainda, da
sociedade. A assun¢do de uma identidade permite
ao individuo colocar-se de forma diferente perante
a sociedade, individualmente ou como grupo. Nessa
esfera, ¢ essencial a possibilidade de ser diferente
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de outros setores da sociedade. Denominar-se ou
reconhecer-se como quilombola resulta de uma
identidade construida socialmente, em um contexto
que demarca relagdes de poder e em que resistem a
uma posicao estigmatizada, desde a escraviddo até a
atualidade (Calheiros & Stadtler, 2010).

Tida como social, a subjetividade ¢ produzida
de forma simultdnea no nivel individual e social,
com o reconhecimento da génese histérico-social no
momento de sua produgdo. Assim, ao considerarmos a
subjetividade dos quilombolas, devemos compreendé-
la ndo somente associada as experiéncias atuais do
sujeito, mas como adquirindo sentido e significagdo
dentro da constituicdo subjetiva da historia do agente
de significagdo. Ou seja, adquire sentido ao longo da
historia e por meio da transmissdo de conteudos, de
forma simbdlica e ao longo de geragdes, por relatos
de feitos heroicos, lutas, musicas, dentre outros. Os
sujeitos, no caso, os quilombolas, ao denominarem-
se como um grupo, ¢ ao se reconhecerem como tal,
compartilham valores, crengas e, acima de tudo, uma
identidade com outros individuos, constituindo-se e
reconhecendo-se como tal, simultaneamente.

Nesse sentido, a expressdo ‘“‘remanescentes
de quilombos”, cunhada nos documentos juridicos
brasileiros, traz a dubiedade que permeia a identidade
desses povos nos dias de hoje. Ligados ao passado,
em um presente que frequentemente os invisibiliza, os
quilombolas agonizam entre uma identidade historica,
que os constitui socialmente e os permeia de sentidos e
simbolos, € uma ameaca a propria existéncia enquanto
quilombolas. Ao serem constituidos no universo
hegemdnico como “remanescentes”, correm O risco
de serem destituidos de uma identidade social. Tal
imposigdo ja foi igualmente colocada sobre indigenas
quando, nas décadas de 1930 e 1940, eram nomeados
como “remanescentes indigenas”. Os “primeiros
académicos ao se dedicarem a temdtica indigena
procuravam naquelas comunidades apenas os tragos de
suas supostas culturas ancestrais” (Arruti, 1997, p. 12).

Assim, corre-se o risco tanto de engessar a
identidade social do grupo, quanto de determinar
sua trajetoria. Nesse sentido, Arruti (1997) chama a
atencdo para o fato de que: “Apesar das exigéncias do
termo, os ‘remanescentes’ ndo sdo sobras de antigos
quilombos prontos para serem identificados como tais,
presos aos fatos do passado por uma continuidade
evidente e prontamente resgatada na ‘memoria
coletiva’ do grupo” (p.23). Tal pensamento nos remete
a complexidade inerente a constitui¢do identitaria.

Os quilombos, constituidos a partir das mais
diversas formas de reagdo a dominagdo instituida pelo
processo colonial escravista, e abrangendo praticas e

experiéncias amplas, carregam sentidos e desdobram-
se com eles (Leite, 2008). Podem ser compreendidos
como instancias sociais e, portanto, como geradores de
sentidos produzidos a partir da experiéncia de sujeitos,
de sua histéria e de seu sistema de relagdes, € como
posicionamentos coletivos. Esse posicionamento se
refere & nogdo do grupo relativo ao contexto social,
historico e cultural a que pertencem, interagindo e
mudando ao longo do tempo conforme a complexidade
de cada momento.

Por outro lado, a identidade coletiva ndo
deve ser entendida como uma anulacdo do sujeito
que, destituido da possibilidade de uma identidade
individual, é absorvido pelo grupo. A identidade é um
fenomeno marcado pela fluidez e pela flexibilidade. E
importante, portanto, que quilombolas tenham espago
simbolico e subjetivo para transitarem entre uma
identidade que remonta ao passado, mas que também
se projeta sobre um futuro.

Em outras palavras, as dimensdes social e
pessoal da identidade convivem de maneira dindmica,
devido ao fato de a constituicdo do sujeito ocorrer em
determinado contexto social, cultural e politico, sendo
modificada e modificando-o simultaneamente. O ato
de identificar-se e de compartilhar com um grupo
determinado conjunto simbolico envolve a percepgdo
dos individuos enquanto sujeitos no mundo e na
relacdo afetiva com ele. Sendo assim, o sujeito atua
sobre esse mundo e o altera com sua marca singular
(Ciampa, 1983).

A compreensdo da identidade parte do
entrelagamento da estrutura ao sujeito, em que
sdo relacionados sentimentos subjetivos e lugares
objetivos ocupados nas relagdes sociais e culturais.
Compreendida como o posicionamento subjetivo
eleito em rela¢ao a uma realidade historica e social,
a identidade se dd pelo sentimento de pertengca do
sujeito, ao compartilhar contetidos simbolico-afetivos
com outros, definindo-se, portanto, como um grupo.
Esse posicionamento assinala o carater ativo do sujeito
e de uma subjetividade dindmica que €, ao mesmo
tempo, dependente de fatores situacionais, histdricos e
sociais para se constituir enquanto identidade.

Portanto, também na cultura quilombola, os
contetidos simbolico-afetivos emergem dentro de
maneira distinta para cada individuo, a partir de
experiéncias sociais e pessoais, sendo carregados
de valor e afeto. Os significados s@o construidos
socialmente, e por serem simbolicos se constituem
enquanto elementos culturais. Dessa forma, podemos
nos referir a representagdes, crengas, valores,
memorias e, ainda, a lingua, a religido, historia, festas
publicas, datas comemorativas, etc. Diante disso,
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devemos ressaltar que pertencer a um grupo depende
do compartilhamento desses conteudos, de forma
idiossincratica e individual, uma vez que a percepgao
depende do entendimento subjetivo, das afinidades e
semelhangas de cada sujeito. Ainda assim, vale dizer
que ¢ por meio da interagdo dialética com o contexto
cultural e histdrico que se constroem tais conteudos.

Assim, junto com a protegdo juridica e politica,
surgem também uma série de implicagdes identitarias
para o grupo. A a¢do de autointitular-se como
“remanescente de quilombos” ndo deixa de entrar na
dialética complexa da nomeacdo que, por um lado,
simbolicamente delimita e restringe uma realidade e,
por outro, abre novas possibilidades.

Consideracoes finais

A cultura quilombola, por ser um espago de
trocas e compartilhamento de conteiidos simbolico-
afetivos, e por se dar em relagdo a um contexto
social, cultural e politico especifico, enfatiza as
particularidades dos sujeitos que a constituem. E uma
instancia que preserva elementos culturais carregados
de um passado histérico e social e que propicia um
posicionamento subjetivo do sujeito ao reconhecer-se
nesse passado.

A identificacdo de pertencimento do individuo
diante dos valores e conteudos inerentes a realidade
histérico-cultural propria desse contexto incide em sua
identidade e possibilita que ele se reconheca enquanto
sujeito quilombola, pertencente a um todo maior,
a cultura quilombola. Por outro lado, as instancias
politicas devem ser cuidadosas para ndo engessar as
possibilidades identitarias quilombolas, seja por as
fixarem a um passado ou por lhes tragar um futuro.

E essencial que a psicologia, tio interessada em
questdes relativas a identidade e a subjetividade, volte-
se também para o estudo de processos de subjetivagdo
ndo-hegemodnicos, como é o caso dos quilombolas. A
relacdo com o passado, o vinculo com o territério, as
negociagdes com a sociedade circundante sdo questdes
que envolvem a dinamica de constituigdo identitaria
quilombola e que podem langar luz aos estudos
sobre os processos identitdrios e de subjetivagdo
tdo frequentemente restritos aos espacos urbanos e
hegemonicos.
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