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FRONTIER-MAN
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Mariana Malvezzi
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RESUMO

A partir da triade identidade-metamorfose-emancipagdo (Ciampa, 1987), este artigo se propde a examinar a busca
pela sustentabilidade como agir intrinsecamente ligado a autodeterminacdo e autonomia dos sujeitos. Examina
o conceito de identidade em sua polissemia confrontando trés grandes narrativas: Mead, Ciampa e Ricoeur. Em
seguida concentra seu foco na questdo da construcdo das identidades dentro de uma sociedade que limita o agir
humano pela ambiguidade do homem-fronteira e, por consequéncia, coloca em risco a sustentabilidade de sua
emancipacdo. Conclui com a analise do fortalecimento das identidades sociais onde encontram, na construcao
das proprias trajetdrias, a potencialidade de mudar a si e 0 mundo.

Palavras-chave: identidade; sustentabilidade; emancipa¢do; homem-fronteira.

RESUMEN

A partir de la triada Identidad-Metamorfosis-Emancipacion (Ciampa, 1987), este articulo tiene como objetivo
examinar la busqueda de la sostenibilidad como un acto intrinsecamente ligado a la libre determinacion y la
autonomia de los individuos. Examina el concepto de identidad en su polisemia a partir de tres grandes narrativas:
Mead, Ciampa y Ricoeur. Se discute el tema de la construccion de las identidades dentro de una sociedad
que limita el acto humano por la ambigiiedad del hombre-frontera, poniendo en peligro la sostenibilidad de su
emancipacion. Finalmente, se concluye reflejando sobre el fortalecimiento de las identidades sociales de los
hombres, que tienen en la construccion de sus propias trayectorias el potencial de cambiar a ellos mismos y al
mundo.

Palabras clave: identidad; sustentabilidad; emancipacion; hombre-frontera.

ABSTRACT

From the identity-metamorphosis-emancipation triad (Ciampa, 1987), this article aims to examine the search for
sustainability as an intrinsic condition related to self-determination and the autonomy of subjects. It examines
the concept of identity in its polysemy by confronting three great narratives: Mead, Ciampa and Ricoeur. This
article then focuses on the question of the construction of identities within a society that limits human action by
the ambiguity of the frontier man and therefore jeopardizes the sustainability of his emancipation. It finishes with
the analysis of the strengthening of social identities where man has, in the construction of his own trajectories,
the potentiality of changing himself and the world.

Keywords: identity; sustainability; emancipation; frontier-man.
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Introducao

O uso banalizado e os diversos sentidos da palavra
identidade, e ainda, o debate sobre sua compreensdo
como conceito expdem sua complexidade e autoridade
diante do entendimento das muitas questdes que
impactam o homem e a sociedade moderna. Questdes
relacionadas a familia, ao trabalho, a vida comunitaria,
a violéncia, ao bem-estar, a sustentabilidade, entre
outras, sdo compreendidas sob a égide da identidade.
Mais do que caracteristicas proprias, a identidade
¢ um recurso para a compreensdo da interacdo e
da interlocu¢do do homem consigo mesmo e com o
mundo. Pelo recurso da identidade, a0 mesmo tempo
o homem se aproxima e se distancia, se assemelha e se
diferencia do outro, mostrando nesses movimentos 0s
desafios implicados na compreensdo de sua existéncia
e sua condi¢do de ser social. Discutir a questdo da
identidade implica adentrar a dialética entre o igual e o
distinto na articulacdo das esferas individual e social.
Na busca da compreensdo do que ¢ a identidade,
descobre-se que o homem ¢ singular ao mesmo tempo
em que ¢ plural, igual e diferente, uma vez que sua
condicdo ndo estd exclusivamente atrelada a eventos
fisicos e, portanto, estaticos, mas também a sua
construgdo a partir da relagdo com o outro.

Seus movimentos, na interlocu¢do com o mundo,
podem aproxima-lo ou distancia-lo como autor de sua
existéncia enquanto vida humana, cuja a¢do ndo esta
limitada ao ato consigo mesmo, mas as relagdes de
complementaridade ¢ dever para com os demais, de
forma a manter suas potencialidades. Desta forma,
o movimento de constru¢do da identidade é também
de sustentabilidade uma vez que, como metamorfose,
garante as possibilidades que o mundo oferece para
que o homem realize sua humanidade e a propria
continuidade da natureza.

Acondicdodaidentidade, de ser construida, marca
desta forma o compromisso com a sustentabilidade por
uma nova ética, que articula para um “sim ao Ser”,
cuja acdo coletiva se tornou um dever humano (Jonas,
2011). Seus movimentos indicam que, Nno processo
continuo de constru¢do da identidade pessoal, o
homem tem a oportunidade de se assumir enquanto
sujeito capaz de transformar-se e transformar o mundo
e portanto de sustentar seu proprio desenvolvimento
e o do mundo. Essa transformagdo, direcionada
a emancipagdo, passa pelo reconhecimento de si
mesmo ¢ do outro a partir das possibilidades que
o individuo tem, de sua ontologia. Diferenciando
tr€s niveis de consciéncia, Hegel coloca o espirito
no grau mais elevado desses niveis, entendendo-o
como a instancia em que o individuo se reconhece

como sujeito (consciéncia) a partir do ser-outro, ou
seja, do reconhecimento do outro como sujeito, onde
“essa substancia absoluta que na perfeita liberdade e
independéncia de sua oposicdo — a saber, das diversas
consciéncias-de-si para si essentes — ¢ a unidade das
mesmas: Eu, que é Nos, Nos que ¢ Eu” (Hegel, 1988,
p. 125). E a partir da experiéncia de reconhecimento
(“nds que € eu”) e da relagdo consigo proprio (“eu, que
€ n6s”) que se estrutura a identidade pessoal: o homem
depende do outro, seu interlocutor, para confirmar-
se como homem. Assim, na perspectiva hegeliana, a
sustentabilidade aparece apoiada no reconhecimento e
oposicdo frente ao outro, cujas diferengas permitem o
reconhecimento de igualdades.

A dependéncia da relagdo com o outro fica
exposta ¢ ganha novos desafios diante da agdo do
homem no mundo tornando o outro, em especial suas
possibilidades, igualmente objeto da responsabilidade
humana, uma vez que sua a¢do deve também afirmar-
se na moralidade enquanto alma da existéncia humana
(Jonas, 2011). Tal responsabilidade requer “procurar
ndo s6 o bem humano, mas também o bem das coisas
extra-humanas, isto ¢, ampliar o reconhecimento de
‘fins em si’ para além da esfera do humano e incluir
o cuidado com este no conceito de bem humano” (p.
41). Tal entendimento de dependéncia, da presenca da
alteridade seja ela humana ou da propria natureza, que
a questdo da sustentabilidade coloca, levanta a questao
do ecologismo, enquanto manejo do diferente, que
implica desde a preocupagdo com a vida selvagem, ao
manejo sustentavel da produgdo ou mesmo da gestéo,
até o controle de conflitos e da desigualdade social
(Martinéz-Alier, 2011). A sustentabilidade ¢ a natureza
implicam a alteridade, que viabiliza ao homem e aos
seus semelhantes a construg@o de identidades pessoais
e certifica a manutencdo da vida. Decorrente desse
reconhecimento, “a natureza nova do nosso agir
exige uma nova ética de responsabilidade de longo
alcance, proporcional a amplitude do nosso poder,
ela entdo exige, em nome daquela responsabilidade,
uma nova espécie de humildade” (Jonas, 2011,
p. 63). Esse reconhecimento corresponde a forca
dos desdobramentos do agir humano na natureza e
também, por que ndo dizer, a forca do agir humano
para com seus semelhantes.

Tratar da questdo da sustentabilidade passa
necessariamente pelo reconhecimento das redes de
causalidade que coexistem entre o homem, a sociedade
€ a natureza, nas quais a construgdo de identidades
pessoais que possibilitem a criagdo “de espacos que
ajudem o ser humano a ganhar consciéncia de si, do
outro, do nds e, como resultado, a consciéncia do
mundo” (Malvezzi, 2013, p. 97) torna-se um elemento
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crucial. Essas redes constituem um amalgama que tem
potencialidade para cristalizar agdes transformadoras
do homem, da sociedade e da natureza.

Para tanto, as discussdes que cercam a busca
da sustentabilidade tém sido foco de significativa
atencdo em varios campos das ciéncias, como a
biologia, a sociologia, a psicologia e a filosofia,
que caminham em paralelo ao alvo de agdes nas
esferas governamental, empresarial, social, cultural,
econdmica e académica. Esses direcionamentos
apontam para a multidisciplinaridade implicada na
sustentabilidade e em seus desdobramentos na vida
cotidiana. O reconhecimento dessas implicagdes
¢ desdobramentos fertiliza os investimentos na
compreensdo da sustentabilidade e da emancipagdo,
produzindo crescente producdo bibliografica (Jonas,
2011; Loureiro, 2012; Martinez-Alier, 2011; Malvezzi,
2013;Veiga, 2010 entre outros)

Mesmo reflexdes superficiais sobre os objetos
de analise deste ensaio, identidade e sustentabilidade,
permitem reconhecer sua complexidade,
multidisciplinaridade e a interdependéncia na qual
estdo 1implicados, em movimento dialético cuja
realizag¢@o de um requer a compreensao e consideragdo
do outro. Como ocorre na relagdo entre tese ¢ antitese
cujo movimento continuo de aproximagdo é o que
lhes permite existir enquanto fundamento para a
existéncia do homem (Malvezzi, 2013). Dessa forma,
0 investimento em um requer a compreensio € o
investimento no outro.

Este artigo, que integra a edicdo especial
sobre a teoria de identidade proposta por Ciampa
(1987), analisa a triade identidade-metamorfose-
emancipacdo, assumindo a luz desta o exame da
sustentabilidade como seu principal objeto, tendo
em vista o reconhecimento de sua contribuigdo para
melhor compreensdo da sociedade e dos desafios
da gestdo de suas redes de causalidade que podem
resultar em manutencdo ou destrui¢do das proprias
potencialidades. Hoje, tanto se fala e se escreve
sobre sustentabilidade e emancipagdo que se torna
dificil neutralizar sua banalizagdo, por sua fungdo
crucial na vida humana em sociedade. O alvo aqui
perseguido ¢ compreender por que a sustentabilidade
somente poderd ser viabilizada por sujeitos cujas
trajetorias apontem para uma mesmidade, para uma
autodeterminacdo de ser-para-si, cujas metamorfoses
rumo a emancipagdo marcam a “invencibilidade
da substincia humana” (Ciampa,1987, p. 182) na
amplitude de suas potencialidades. Assim, este
artigo propoe a sustentabilidade como potencialidade
humana, cujo movimento de construgdo identitaria
aponta para a vida em “progressiva execugdo

revolucionario-critica, sempre a titulo de ensaio, sem
certeza totalitaria, (que) progressivamente realize as
grandes ilusdes da humanidade” (p. 235).

A diversidade na compreensio da identidade

Para realizar esse proposito e diante das distintas
possibilidades de compreensdao da identidade e sua
relagdo com a emancipagdo — portanto como detentora
de potencialidade para a constru¢do de fragmentos
emancipatorios — o primeiro passo sera a detalhada
analise das propostas de trés autores que fundaram,
consolidaram ou contribuiram para a compreensao do
conceito de identidade: Mead, Ciampa e Ricoeur. A
compreensdo de suas teorias facilitara a decodificagio
dos movimentos de construcdo de identidades pessoais
que viabilizam os parametros e condi¢des para a
compreensdo e a acao da sustentabilidade.

A identidade em Mead (1934) significa a
individuagdo como um processo de construgdo
possivel apenas nos movimentos da relagio homem-
sociedade denominados de “comunicagdo triadica”.
Tal processo de construgdo é composto por trés
elementos igualmente importantes: o eu, o mim e
o noés. Representando o social propriamente dito,
0 nods, mediado pelos processos comunicacionais e
de interagdo com o outro, concretiza o ato social.
Mead refere-se a comportamentos cooperativos
em que a criagdo simbolica como atribuicdo de
valores e significados permite inferir e prever o
comportamento do outro facilitando a interacdo
social. Nessa perspectiva, tanto a comunicacgao
como a capacidade de criar simbolos e significados
sdo condigdes essenciais para a diferenciagdo das
sociedades humana e animal, possibilitando a nova
ética para o ser humano atuar emancipadamente na
sustentabilidade de si e do mundo. O eu (self/persona)
refere-se a uma parte inica do individuo, caracterizada
pela capacidade de atuar com relacdo aos outros e a
si mesmo. Através do comportamento social, o eu
torna-se objeto social e portanto passa a existir. Isso
porque ndo ha, de acordo com Mead, o eu sem o
nds, pois € o nés que permite a diferenciagdo. Como
incorporagdo do nos pelo eu, o mim é construido
quando o individuo passa a se reconhecer como um
objeto de reflexdo, reconhecendo-se simbolicamente
como fruto da interagdo do nés com seu proprio eu.
Aqui cabe ressaltar que o movimento de busca pela
sustentabilidade estaria intimamente relacionado ao
mim, cuja esséncia estaria na reflexdo, na consciéncia
de si e do outro. Evento este que, sendo essencialmente
social, depende do reconhecimento do outro, cujos
efeitos estariam na capacidade de reconhecer a si e
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o outro como uma totalidade, de forma que o mim
passasse a reagir ao eu enquanto produto dos impactos
das acdes dos demais, do social ou, nas palavras de
Mead , “o eu ¢ a resposta do organismo frente a atitude
dos outros, o mim € o conjunto organizado de atitudes
dos outros que o individuo assume” (p. 22). E esse
sentido que possibilitaria aos individuos reflexdo e
autonomia, uma vez que se trata de uma elaboracao do
proprio homem.

Ciampa (1987), utilizando as concepg¢des de
Mead (1934), ao relacionar a existéncia do eu como
dependente da presenga do nds —ja que o individuo se
diferencia como ser tinico (eu) a partir do outro (n6s)
— defende que € nesse movimento que o eu “encarna
as relagdes sociais, configurando uma identidade
pessoal”. Dessa forma, o individuo constréi uma base
para negociar com o mundo e com isso transformar
sua identidade. Como consequéncia, a identidade
pode ser considerada, antes de tudo, como questio
social e politica, pois através dela se “concretiza uma
politica (que) da corpo a uma ideologia” (Ciampa,
1987, p. 127). Assim, em um movimento dialético, a
sociedade se constitui de identidades, e as identidades
se constituem na sociedade em constantes e
inseparaveis movimentos de interdependéncia. Nesse
continuo movimento, a identidade ¢ metamorfose,
transformacdo “que faz do agir uma atividade
finalizada, relacionando desejo e finalidade, pela
pratica transformadora de si ¢ do mundo” (p. 146).
A sustentabilidade, nessa perspectiva, ¢ alcangada
somente diante de agdes afirmativas dos sujeitos
diante de si e do mundo, cujas a¢des aparentemente
isoladas passam a conter em si toda a humanidade.
Portanto, a sustentabilidade decorrente de uma
vida autenticamente humana (Jonas, 2011) sé seria
alcancada mediante a possibilidade de ser um
outro outro, que nas palavras de Ciampa ocorre
“na alterizacdo da minha identidade, na eliminagdo
de minha identidade pressuposta (que deixa de ser
reposta) e no desenvolvimento de uma identidade
posta como metamorfose constante, em que toda
humanidade contida em mim se concretiza” (p. 181).
Identidade pressuposta que segundo Ciampa ¢é aquela
que ¢ esperada, de um ser e de um agir totalitario que
no movimento de reposi¢do, enquanto algo dado e
ndo se dando, limita as potencialidades do homem e,
consequentemente, a sustentabilidade, da garantia de
uma vida autenticamente humana.

Ja Ricoeur (1990) acredita que ndo ha como
separar o eu do outro e assim o termo identidade pode
ser utilizado tanto para referir-se ao que ¢ igual (outros)
quanto ao que é proprio (eu). A expressdo mesmidade
ou identidade-idem foi utilizada por Ricoeur para

referir-se a concepgdo de identidade como igualdade.
Em concordancia com este sentido, a identidade-
idem caracteriza-se pela existéncia de critérios de
defini¢do que para serem mantidos sdo corroborados
continuamente. Dessa forma, os critérios levantados
que garantiriam essa caracterizacdo sdo a unicidade
e a semelhanca extrema. No primeiro caso, tem-se o
reconhecimento de um objeto como sendo 0 mesmo
independente das mudangas temporais, como € o caso
dos nomes proprios. J4 no critério de semelhanga
extrema, ha um reconhecimento de acordo com
critérios objetivos, como no caso dos tracos fisicos.
Tais critérios de defini¢cdo, sejam através da unicidade
ou da semelhanga extrema, permitem que um mesmo
individuo seja identificado como sendo a mesma
pessoa em decorréncia da continuidade ininterrupta
que ndo permitiu o rompimento com a semelhanca.
Diferentemente da  identidade-idem, Ricoeur
apresenta um segundo uso para o termo identidade,
que foi denominado como ipseidade ou identidade-
ipse. Nesse caso, a identidade-ipse refere-se ao eu
proprio, ao quem, a identidade comprometida pela
a¢ao do individuo no mundo. A identidade narrativa,
que identifica o contexto das agdes do sujeito, seria
portanto o resultado do processo de ipseidade, do qual
decorre uma construcdo conjunta do eu e do outro
em didlogos éticos, em que individuo e sociedade
ajustariam suas orientagdes. Na perspectiva trazida
por Ricoeur, pode-se compreender a sustentabilidade
como resultante de um processo de construgdo
conjunta cuja narrativa estaria no que chamou
de dialogo ético. Este, pautado e balizado pela
solicitude na qual a “desigualdade de poténcia venha
a ser compensada por uma auténtica reciprocidade na
troca” (1990, p. 224), pautada por uma interrogagao,
uma reflex@o e reconhecimento de si e do outro, cuja
interlocucdo potencialmente ¢ uma abertura para a
sustentabilidade.

Tendo como referéncia os aspectos apontados
pelas trés teorias, nota-se presente em todas a condi¢do
dos movimentos de construgdo de identidades
pessoais como um processo que, além de dinamico,
¢ absolutamente atrelado ao ganho da consciéncia de
si — possibilitado apenas a partir do contraponto que
oferece a alteridade. Assim, sendo um movimento
de constru¢do, que portanto ndo estd dado, precisa
ser negociado, considerando todos os seus elementos
no que diz respeito ao social e ao individual. A
sustentabilidade, como serd tratado na proxima sessao,
seria somente alcancada diante da construgdo de
identidades que apontassem para o ganho de autonomia
e reflexdo dos homens, potencialmente presente no
mim de Mead, na triade identidade-metamorfose-
emancipacdo proposta por Ciampa, como também na
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ipseidade apresentada por Ricouer.

Identidade, homem-fronteira e sustentabilidade

A andlise aqui proposta a fim de responder aos
objetivos deste artigo foi desenvolvida sobre as trés
teorias apresentadas. O eixo comum entre elas coloca
a questdo da identidade intrinsecamente ligada a
subjetividade como elemento implicado na relacao eu-
outro na constru¢ao do eu.

Dessa forma, o mim do interacionismo
simbolico de Mead, a identidade metamorfose de
Ciampa e a identidade-ipse de Ricoeur implicados na
a¢ao do individuo no mundo trazem em sua esséncia
a existéncia entre eu-outro, cujo movimento pautara
a a¢do e a potencialidade de transformacao do estar-
no-mundo dos sujeitos. Retomando o objeto deste
ensaio caberia perguntar como as identidades sdo
construidas num mundo cuja evolugdo tem cerceado
as potencialidades da vida autenticamente humana
(Jonas, 2011) e limitado a propria sustentabilidade
da natureza ¢ do homem? S&o muitos os autores
que assumem a constru¢do de identidades forjadas
por cisdes, rupturas e ambiguidade (Bauman, 2005).
Entre eles Habermas (1986) quando, ao apontar
para a cisdo entre sociedade e identidade, denuncia
a subordina¢do do homem ¢ da sociedade moderna
as acdes particulares diante da operacionalizagdo
da técnica, cujos desdobramentos podem ser
compreendidos como identidades forjadas sob a égide
da alienacdo ou dominacdo. Igualmente, Jonas (2011)
assinala que a exigéncia de uma nova ética evidencia
a inadequagdo, na qual o homem se encontra quando
na relagdo com o mundo. Essa condi¢do chama por
uma concepcao de direitos e deveres relacionada a
sustentabilidade da natureza e do proprio homem,
cujo movimento de construgdo das identidades néo
lhes garante a condicdo de sujeitos em uma constante
atualizacdo de suas potencialidades. Ja Ciampa
(1987) indica que, nas trajetorias dos sujeitos, a
metamorfose ndo pode ser qualquer uma, mas sim
uma trajetoria pautada pela autodeterminagdo, por
consciéncia critica das finalidades. Desse modo, pode-
se afirmar que a constru¢@o das identidades, apesar
de sua potencialidade emancipatoria, pode produzir
acdes cujos movimentos ndo gerem transformacgdes
significativas na natureza, na sociedade e na vida do
proprio homem, mostrando o distanciamento entre as
identidades e as demandas da sustentabilidade de uma
sociedade tdo complexa como esta do século XXI.
Nas trés reflexdes acima apresentadas (Habermas,
Jonas e Ciampa), a identidade € uma potencialidade
para o caminhar rumo a emancipagdo, porém a falta

de consciéncia critica das finalidades, de si e do
mundo pode cercear tal potencialidade.

Outra evidéncia do cerceamento na construgdo
das trajetorias das identidades pessoais pode ser
observada na propria discussdo que cerca a questdo
da sustentabilidade. Malvezzi (2013) reconhece
que emerge hoje uma politica identitiria verde que
“pressupde a reprodugdo de certos predicados na
relacdo dos individuos entre si € com o meio” e que
ainda estaria sendo moldada, intencionalmente ou
ndo, “uma pressuposta identidade verde que delimita
e aponta as condutas que devem ser assumidas por
todos nessa nova busca pela sustentabilidade” (p.
123), como exibir determinado comportamento e
mesmo externalizar valores especificos, sendo o
muito referido “politicamente correto”. Igualmente,
Layargues (1998) também aponta para esse fendmeno
quando descreve a atual producdo em torno da
sustentabilidade como restrita a externalidades,
condi¢do que institui uma sensa¢do de proatividade
e efetividade perante as problemadticas ambientais.
Essa sensagdo foi apontada por Habermas (1986)
como a cristalizagdo da propria biografia, referente a
delimitagdo aos papéis dados socialmente, que nesse
caso estaria na adog@o de um ndo pensar na reposi¢ao
de uma identidade compreendida como fato construido
e ndo a ser construido, ou nas palavras de Ciampa
“vista como dada e ndo se dando” (1987, p. 163).

Tais construtos sociais, personificados por
uma identidade pressuposta, colocam os sujeitos
em condicdes para as quais possuem apenas duas
escolhas: abragar as trajetérias e predicados tragados
socialmente ou estar fora dessa biografia, dessa forma
de ser-no-mundo. Portanto, vive-se diante da escolha
entre estar em conformidade ou ndo com predicados
e normas socialmente indicadas, entre estar dentro ou
estar fora.

Tais escolhas, estar dentro ou fora, da
articulacdo identitaria acima citada, estar ou ndo em
conformidade com os comportamentos e valores
socialmente esperados, e em especial tomando o
espaco do século XXI, pautado pela intensificagédo e
pela velocidade da evolucdo da sociedade, reforgam
uma classificagdo binaria (Hartog, 2004), na qual a
clivagem entre os que estdo dentro dos padrdes e os
que estdo fora aparece evidenciada no cotidiano dos
centros urbanos, que por sua loégica de funcionamento,
pelas relagdes que estabelece com seus habitantes, por
seu movimento constante de abertura e fechamento,
de reconhecimento e de desrespeito (Honneth, 2003)
impoe a todos, a partir das alteridades no movimento da
constru¢do da identidade, um delicado limiar baseado
nos elementos simbdlicos que pontuam o pertencer
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ou ndo pertencer aos anseios e expectativas impostas
socialmente. As externalidades citadas por Layargues
(1998) podem ser consideradas o balizador desse estar
dentro ou estar fora quando se considera a questdo
da sustentabilidade. Ilustra bem tal situagdo um
comportamento considerado socialmente sustentavel,
como a reciclagem do lixo, que na perspectiva aqui
apresentada poderia ser alienante quando diante de
um individuo que reproduz estas externalidades sem
acrescentar ganho de autonomia e reflexdo a propria
biografia.

Nessa classificacdo bindria, Hartog (2004)
refere-se aos homens-fronteira como elementos
de demarcagdo, uma vez que modveis, transitam
entre as delimitagdes, dentro e fora, recorrendo ao
outro, a alteridade em um movimento que “traduz
davida do mesmo sobre o que ele é, o olhar, enfim,
que ndo cessou de percorrer o novo, para certificar-
se de si, ‘encontrando de novo’ os sinais ¢ tragos de
uma antiga identidade” (p. 18). Assim, reconhece-
se a si mesmo a partir da duvida que a alteridade ¢é
capaz de invocar na constru¢ao da propria biografia.
Sendo o homem dessa forma e “a um s6 tempo o
mesmo € outro, tal é seu destino, sua razdo de ser
e de sobreviver: sua identidade” (Hartog, 2004, p.
233). Na atualidade, nessa perspectiva todos podem
ser considerados homens-fronteira, cujos limiares de
pertencimento, pautados pela alteridade, remontam
ao mercantilismo e a instrumentalizagdo. Condigdo
que coloca o pertencimento, como o cumprimento
ou ndo, com os predicados de uma identidade
pressuposta verde que pode ser igualmente vazia,
transformadora apenas na aparéncia (Malvezzi,
2013) e suas iniciativas pautadas por externalidades
(Layargues, 1998) de uma re-posicdo (repeti¢do) de
uma identidade imposta (Ciampa, 1987), de uma
cristalizacdo, de um endurecimento de uma identidade
que perde a possibilidade de transformar-se com o
novo (Habermas, 1986).

Dessa forma, a sociedade, cuja disposi¢ao expoe
os limites das fronteiras entre o estar dentro e o estar
fora, aponta a naturalidade de seus mecanismos de
inclusdo e exclusdo, a partir das restricdes do modelo
de sistema hegemonico. Tal condicdo clama por
uma busca “nas identidades que ndo correspondem
a um especifico modelo padrdo, novas identidades
para modelos do urbano e da urbanidade” (Tassara
& Ardans, 2008, p. 140), clama para a construgdo
de identidades pessoais capazes de uma “evolugdo
criadora” na qual “através da inter-relagdo entre
informacdes histdricas e informagdes psicossociais...,
gerando percursos para a construg@o das ideias sobre
suas determinagdes” (p.142).

Nessa logica, o modelo estratificador do sistema-
mundo reforca, ou melhor, estd em sintonia com a
dualidade apontada na retorica da alteridade que foca
na classificag@o bindria da relagdo, do reconhecimento
do eu-outro presente em Hartog (2004) e também
nas teorias de identidade anteriormente apresentadas.
Nesses termos, na atual sociedade e diante de uma pauta
em que impera o entendimento binario (dentro-fora/
eu-outro/ bom-ruim) impdem-se externalidades de uma
identidade cuja natureza parece pautar a construcao das
biografias, as descobertas e as perguntas do homem-
fronteira (Malvezzi, 2013) na atualidade. Desta
forma, reproduzem-se discursos, agdes e elementos
imagéticos que falseiam a construg¢do de uma sociedade
rumo a sustentabilidade e sua subordinagdo a uma
nova ética (Jonas, 2011; Layargues, 1998; Malvezzi,
2013). Assim, as identidades pressupostas reforgam
a compreensdo da sustentabilidade, apontando para a
existéncia de um roteiro a ser seguido na construgéo
das proprias biografias, de uma metamorfose estéril.
Nessa condi¢do, a autodeterminacdo dos sujeitos vé-se
eclipsada por elementos externos que superficialmente
representam agdes, que falseiam uma transformacgéo
e um reconhecimento de si, do outro e do mundo,
ou como apontou Ciampa (1987), uma agdo de ndo
metamorfose, de ndo pensar, de uma armadilha
do materialismo mecanicista que se presencia na
atualidade.

Diferentemente do que aponta o personagem
Ulisses, na Odisseia, atribuida a Homero (Hartog,
2004), que parte de {taca por 10 anos e quando retorna se
vé transformado e portanto irreconhecivel para grande
parte de seus conterrdneos, a viagem a que 0s sujeitos
de hoje empreendem em suas vidas possui um roteiro
predeterminado, como uma viagem cuja chegada e
trajetoria sdo estipuladas por outrem. E mais: cujo
caminho ndo possui alternativas além das demarcadas
e apontadas pelo sistema-mundo, delimitando as
possibilidades de ser e atuar no mundo — e portanto
da busca pela sustentabilidade. Nessa logica, a viagem
a que se propdem os sujeitos desponta no sentido
de, diante da classificacdo binaria, ser direcionada
a civilizagdo e ndo a barbarie (Hartog, 2004), aqui
representada pela preocupacdo com a questdo da
sustentabilidade traduzida pela concordancia com
seus elementos simbolicos, suas externalidades. Entre
a barbarie e a civilizagdo optam-se pelos elementos
superficiais desta, cujos desdobramentos, todavia,
ndo levam a outro espaco sendo a propria barbarie.
Jonas (2011) indica como esse movimento poderia ser
entendido quando refere-se ao “ndo ser” como restricdo
das possibilidades de ser do homem e da sociedade.
Portanto, a constru¢do das identidades pessoais “se
configura(m) em fung@o de aberturas ou afastamentos
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emrelagdo a determinados campos simboélicos ou a algo
que pode ser uma invengao” (Tassara & Ardans, 2008,
p. 141) e aparentam estar presas ao campo simbolico
do que pode ser considerado desejavel ou nao.
Limitam, dessa forma, as possibilidades de autonomia
e originalidade dos homens-fronteira da atualidade,
que se submetem a fim de terem assegurados, diante
de uma divisdo binaria do mundo, um estar dentro
caminhando rumo & civilizagdo, garantindo assim
supostos pertencimentos. Tem-se um ndo pensar, uma
reposi¢do cuja materialidade aparenta transformacao,
mas cujo fundamento ¢ a ndo metamorfose, a mesmice.

Cabe perguntar como pode o homem-fronteira
(Hartog, 2004) da atualidade tragar sua trajetoria
em direcdo ao mim (Mead, 1934), a metamorfose
(Ciampa, 1987), a ipseidade (Ricoeur, 1990) dentro
dos preceitos da busca emancipatéria (Habermas,
1986), cujo movimento de abertura e¢ afastamento
(Tassara e Ardans, 2008) aponta para situagdes de
exclusdo espacial e simbolismo, cujas bases estdo
na ameacga imposta pela questdo da sustentabilidade
a todos? Questionamento que vai de encontro a
Odisseia, de Ulisses, que, nas palavras de Hartog,
estava pautada pelo entendimento de que “viaja-se de
certo para aprender, mas também, sendo, sobretudo,
para exibir as marcas de seu proprio saber” — e desta
forma “medir as sabedorias do mundo ¢ medir-se com
elas” (Hartog, 2004, p. 224). Desta forma, a construgéo
das identidades pessoais € potencialmente capaz de
gerar transformacdo desde que haja reconhecimento
das alteridades e reflexdo por parte dos sujeitos.
Entretanto, tal processo parece ndo ocorrer diante da
perda de simbolismos e da exclusdo observada nos
dias de hoje.

Sustentabilidade, emancipacio e
reconhecimento: lados de uma mesma moeda?
Desdobramentos do tema

A discussdo até aqui apresentada procurou
criticar as atuais acepgdes que fundamentam a
busca da sustentabilidade, enquanto em face do
predominio da logica binaria de exclusdo, que apenas
por sua existéncia ¢ potencialmente limitadora das
trajetorias humanas — dado que néo resta aos homens
submeterem-se aos pressupostos que indicam o estar
dentro rumo a civilizagdo (Hartog, 2011). Também a
auséncia de simbolismos e, portanto, a insuficiéncia de
reflex@o acerca de si mesmo e dos outros, faz com que
as atuais agdes para a sustentabilidade sejam incapazes
de produzir a construgio da transformagao (Layargues,
1998; Martinéz-Alier, 2011; Malvezzi, 2013) que a
natureza, a sociedade e o proprio homem reivindicam

através de sintomas que vao desde a fome, a miséria
e a desigualdade, até o crescente desmatamento e uso
predatorio dos recursos naturais. Em conformidade
com esses aspectos, a busca pela eficicia instrumental,
caracteristica da atualidade, ofusca a condi¢do do
homem como um ser de esperangas, que tem em suas
escolhas e agdes a chave para o ganho de consciéncia
e reflexdo, elementos verdadeiramente capazes de
transformar a realidade da natureza e do homem no
mundo. A transformagdo que vem sendo articulada
por este artigo aponta a metamorfose como alternativa
capaz para o reconhecimento auténtico de si e do
outro, na dialética de interdependéncia por meio da
qual se reconhece o que lhe é proprio no outro € o que
¢ do outro em si mesmo, tal como proposto por Hegel
(1988).

Um dos possiveis desdobramentos do
reconhecimento auténtico de si e do outro pode
incorrer mediante o estabelecimento da autorrealizacgio
positiva, quando o didlogo individuo-mundo (outro)
permite a este referir-se a si mesmo como detentor de
determinadas propriedades ou competéncias de “uma
confianca dirigida para fora, que oferece ao individuo
seguranga tanto na expressdo das caréncias como na
aplicacdo de suas capacidades” (Honneth, 2003, p.
273). Logo, tomando novamente a autodeterminagio
de Ciampa (1987) como referéncia, a identidade-
ipse de Ricoeur (1990) ¢ o mim de Mead (1934), a
construgdo das identidades pessoais em movimentos
subjetivos caminha para o ganho de consciéncia
de si na condi¢do de autonomia diante da propria
vida. Essa qualidade pode ser compreendida sob a
proposta de reconhecimento de Honneth (2003), cujos
desdobramentos vao além de aspectos exteriores aos
homens e abarca a propria subjetividade através da
exigéncia de “falta de bloqueios internos, de inibigdes
psiquicas e de angustias” (p. 273), que afirmam a sua
absoluta interdependéncia dos demais, na qual “a
liberdade da autorrealiza¢do depende de pressupostos
que ndo estdo a disposi¢do do proprio sujeito humano,
visto que ele s6 pode adquiri-la com a ajuda de seu
parceiro de interacdo” (p. 273).

Em contrapartida ao reconhecimento e
a autorrelacdo positiva, Honneth (2003) cita a
possibilidade da ocorréncia de autorrealizagdes
negativas, de impossibilidades de reconhecimento,
na qual o homem desconsideraria qualquer valor ou
dignidade ao que eventualmente lhe é proprio. Nesse
viés, o sujeito negaria o proprio desejo, a propria
consciéncia e abriria mao de sua potencialidade
para a autodeterminagdo diante de uma condigdo
de universalidade, aclamando “mais a respeito das
estruturas universais de uma vida bem-sucedida do que
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esta contido na mera referéncia a autodeterminagao
individual” (Honneth, 2003, p. 274). Hegel
igualmente refere-se a negatividade, porém como
um processo transcendental inerente ao movimento
de desenvolvimento da consciéncia sensivel para a
consciéncia do entendimento. Nessa perspectiva, o
movimento de negagdo da propria consciéncia seria
aquilo que possibilita seu oposto e, consequentemente,
a vida, “esse percurso, uma alternincia perpétua
entre o determinar do verdadeiro e o suprassumir
desse determinar, constitui a rigor a vida e a labuta,
cotidianas e permanentes, da consciéncia que-percebe
e que acredita mover-se dentro da verdade” (Hegel,
1988, p. 94). A negatividade em ambos autores pode
ser compreendida como expressdo da subjetividade.
Na proposta Hegeliana, esta ¢ constitucional da
condi¢do humana e o contraponto necessario para o
ganho da consciéncia. Por sua vez, Honneth sugere
a negagdo, também a partir de uma alteridade, como
um impedimento subjetivo frente ao reconhecimento
das proprias potencialidades para a concretizacao de
autonomia e autodeterminacao.

A partir das duas interpretagdes acima
referenciadas, pode-se concluir que o refreamento,
a mnegacdo da propria consciéncia implica
incondicionalmente em atentar-se para a alteridade
e que como tal, ndo ¢ considerado necessariamente
ruim, porque ¢ através da negagdo provida pelo outro
que o individuo pode construir-se como tal. Seja no
movimento proposto por Honneth, do confronto
entre os desejos do sujeito e a ordem social, ou
na leitura Hegeliana, que convoca para a busca da
reciprocidade, de uma consciéncia, que partindo
do sensivel, chega ao entendimento, é critico que se
saboreiem todos os elementos que possibilitam a vida
do homem, alteridade, sociedade e natureza para que,
no confronto se permitam movimentos de “abertura
e controle, inquietude e seguranga, reconhecimento e
desconhecimento, tradugdo e traicdo” (Hartog, 2011,
p- 233), matérias para a constru¢do das identidades
pessoais.

O outro e o social sdo fatores criticos para
o estabelecimento de uma identidade pessoal que
caminha rumo a capacitagdo para a transformagao de si
e do mundo e dessa forma para a garantia de assegurar
a sustentabilidade. Ndo uma transformacdo qualquer,
mas uma transformag@o que caminhe em dire¢do ao
crescimento ¢ a autorrealizagdo de todos.

O que dizer diante das situagdes que se apresentam
na atualidade, onde os sujeitos tém impossibilitadas
suas condi¢des para a autorrealizacdo? Ha como pensar
em sustentabilidade diante dessa limitagdo, mesmice
ou reposi¢do dos sujeitos?

O esvaziamento da critica, do protagonismo e do
assujeitamento dos sujeitos hoje observados marcam
uma exclusdo identitaria, por terem sempre seu
pertencimento posto a prova em razdo das demandas
mercantilistas e instrumentdrias do sistema-mundo
moderno, fato que sinaliza a indeterminag@o na qual
o0 homem parece carregar dentro de si uma profunda
cisdo interna. Tal condi¢do de indeterminagdo pode
ser entendida como resultante do processo de anomia
que ocorre “quando as demandas deixam de ser
determindaveis, deixam de ter forma especifica devido
ao enfraquecimento das normas com sua capacidade de
individualizacdo e de limitacdo das paixdes” (Safatle,
2013, p. 215). Acrescenta-se aqui um novo elemento
na discussdo da construgdo da identidade, pois como
dependente da alteridade, encontra-se profundamente
imbricada nas condigdes sociais e do outro (Ciampa,
1987).

Hoje, sem duvida, o relaxamento das bases de
defini¢cdo da normatividade da lei esta exposto no seio
da sociedade moderna. A propria discussdo que cerca a
questdo da sustentabilidade aponta para a polissemia,
a cisdo entre conceitos, praticas e mesmo utopias
(Malvezzi, 2013). Os limites entre o certo e o errado,
o desejavel e o indesejavel foram diluidos e em razdo
disso € possivel ao sujeito transitar livremente diante
das alteridades sem esforcar-se por estabelecer um
dialogo com o mundo. Tanto na visdo hegeliana como
na psicanalitica da construgdo do eu (da consciéncia),
ha uma implicag@o objetiva do sujeito no seu estar no
mundo. Seja através da autorrestricdo de Honneth ou
nos niveis de consciéncia de Hegel a alteridade com
sua normatividade circunscreve para a limitagdo de si
— e portanto permite o estabelecimento das identidades
pessoais.

O sistema-mundo, com sua demanda
mercantilista e instrumental, pode comprometer tal
desenvolvimento, pois refor¢a em sua ideologia a
anomia social institucionalizada que, a0 mesmo tempo,
¢ forga propulsora do sistema e sua principal ameaca.
Desse modo, o capitalismo é dependente da anomia,
ao mesmo tempo em que ¢ ameagado por ela. Portanto,
o enfraquecimento das normas que estdo implicadas
no estado de anomia social é propulsor do sistema
devido ao engrandecimento da mercantilizagdo, que
ameaga o proprio sistema através de patologias sociais,
pagas com a “desregulacdo da capacidade de construir
identidades, com a depressdo e seu ‘cansaco de ser si
mesmo’, a inseguranga narcisica e os transtornos de
personalidade” (Safatle, 2013, p. 217).

A dialética implicada em tal movimento reforca a
ideia de que o “capitalismo s6 pode sobreviver enquanto
ndo for totalmente capitalista” (Streeck, 2014, p. 4) e
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aponta para a crise que a sociedade atual enfrenta. Crise
marcada pela overdose de si mesmo que desemboca
em cinco doengas sistémicas — “sdo elas: estagnacao,
redistribui¢do oligarquica, pilhagem do setor publico,
corrup¢do e anarquia global” (p. 4). Males que
inevitavelmente atingem o estar-no-mundo dos sujeitos
que se veem diante de uma condi¢do de constante
relativizagdo, arbitrariedade e deslocamento dos limites
das leis e da moralidade. O homem encontra-se perdido
a ponto de ter seu ethos originario estremecido.

Compreendendo ethos como a for¢a motivadora
por tras dos costumes, ideias e comportamentos que
definem “um mundo da vida particular que se tornou
habito” (Honneth, 2003, p. 270), ele carrega dentro de
si a eticidade de um povo, que € a instancia detentora
de “todos os pressupostos intersubjetivos que hoje
precisam estar preenchidos para que os sujeitos
possam se perceber protegidos nas condi¢des de
sua autorrealizagdo” (p. 270). A eticidade, enquanto
vida boa, permite o estabelecimento de condigdes
intersubjetivas que servem a autorrealizag@o e de onde
se estabelece o tracejado dos costumes, das ideias e
dos comportamentos (ethos) dos sujeitos.

Retomando a  discussdo acerca  da
institucionalizagdo da anomia da sociedade atual,
tem-se a eticidade ameacada pela perda nas condi¢oes
intersubjetivas para a autorrealizagdo do sujeito.
Assim, a eticidade deveria buscar determinagdes “tao
formais ou abstratas que ndo despertam ... expor meras
sedimentagdes de interpretagdes concretas da vida
boa, ... precisam ser também, no plano material ou do
conteudo, tdo repletas que, com base nelas, € possivel
vir a saber mais acerca das condi¢des da autorrealizagao
do que nos ¢ dado com a referéncia” (p. 272). Dessa
forma, a eticidade perde-se dos seus propdsitos e deixa
desprendidos os sujeitos na busca pela autorrealizagao,
uma vez que a “vida boa” cede seu espago para as
demandas do sistema e sua mercantilizagdo dos objetos,
das pessoas e das relagdes. A sociedade moderna tem
se distanciado dos principios morais universais ¢ tem
se deixado dominar pela anomia que, pautando todas
as relagcdes humanas, ndo permite outra alternativa aos
sujeitos que ndo o adoecimento e o assujeitamento.
Em outras palavras, “quando essa estrutura normativa
se encontra perturbada ou desorganizada, a conduta
individual igualmente sofre perturbagdes: o individuo
se perde no vazio sem sentido” (Meireles, 2001, p. 79).

Que caminhos restam ao homem na atualidade?
Como dar conta da alteridade, caracterizada pela
instabilidade e arbitrariedade, na construcao da propria
identidade? O que significa hoje estabelecer um estar-
no-mundo marcado pelo didlogo ativo em busca da
autonomia e da consciéncia?

A anomia social, somada a crescente
mercantilizagdo e instrumentalidade do mundo, aponta
para a necessidade de fortalecimento das identidades
sociais. Isso porque diante da construgdo das narrativas
de vida, muitas vezes entrecortada por demandas
arbitrarias e instaveis do sistema-mundo capitalista,
o homem deve ser capaz de manter seu ethos, sua
identidade e portanto sua integridade preservada. A
Odisseia, de Ulisses, retratada por Homero, ilustra bem
0 movimento aqui assinalado, ou seja, a descoberta do
mundo através do tracado (didlogo) proprio em que
0 homem ¢ memoria e a0 mesmo tempo € fronteira
(Hartog, 2004).

O homem ¢ memoéria enquanto recompde e
reativa a propria identidade diante do novo. Esse
homem tem seu ethos preservado diante das demandas
do mundo, pois € capaz de retornar ao familiar e ao
que lhe é proprio. O homem ¢é também fronteira
enquanto se desloca, ¢ movel, e portanto encontra-se
nos limites do estar dentro e do estar fora. Esse homem
questiona, reflete e avalia a si proprio e ao outro. E
assim, no confronto da fronteira eu-outro, que o
homem reconhece a si mesmo, é diante da alteridade
permitir-se, “interrogar-se, afirmar-se, atribuir-se ...
até duvidar de si mesmo, mas sempre mantendo a
posicdo de mestres do jogo” (Hartog, 2004, p. 17), é
manter-se na posicao de sujeito-autor, de possuidor
das competéncias necessarias para o estabelecimento
de um dialogo e de uma trajetdria que lhe € propria na
construgdo da sua narrativa de vida. Sustentabilidade
¢, desta forma, o resultado deste didlogo eu-mundo e
da construgdo de identidades pessoais, constituidas a
partir de um processo de reflexdo, do reconhecer-se
a si proprio e aos demais como um e também como
outro, como em uma tese e sua antitese, cuja existéncia
de uma ¢ condicionada a existéncia da outra.
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de psicologia e atua também como professora no

ensino superior na ESPM. Tem experiéncia de trabalho
internacional e em empresas nacionais na area de
psicologia atuando principalmente com os seguintes temas:
psicologia social, identidade, cultura e sustentabilidade.
Endereco: Escola Superior de Propaganda e Marketing -
ESPM. Rua Dr. Alvaro Alvim, 123 - Vila Mariana, S&o
Paulo/SP, Brasil. CEP 04018-010
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