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DOSSIE MISTICA E RELIGIAO

UM ESBOGO DE UMA PERSONALIDADE MISTICA

A SKETCH OF WHAT WOULD BE A MYSTICAL PERSONALITY

Luiz FELIPE PoNDE !

RESUMO

A intencio deste artigo é fazer um esbog¢o do que seria uma personalidade mistica portadora de
uma ciéncia mistica. Para tal, levantamos alguns instrumentos conceituais para este fim.
Percorremos um breve histérico semantico da palavra “mistica” no cristianismo. Em seguida,
identificamos o que seria o elemento mistico nas religides, segundo o pesquisador Friedrich Von
Hiigel. Na sequéncia, analisamos os conceitos de exercicios espirituais do filésofo Pierre Hadot
na filosofia antiga e de transcendentalismo (autoconfianca) no romantismo americano de Ralph
Waldo Emerson, a fim de neles iluminar o que seria uma filosofia mistica. Como wltimo
instrumento, vimos o conceito de aristocracia espiritual do filésofo russo Nicolai Berdiaev. Os
principais tracos dessa personalidade identificados sdo: auséncia do problema de sentido da
existéncia, enfrentamento da contingéncia, amor espontaneo pela vida, vontade autoconfiante,
coragem, generosidade e atenc¢do a presenca da dimensao transcendente.

PALAVRAS-CHAVE: Mistica. Cristianismo. Exercicios espirituais. Transcendentalismo.

ABSTRACT

This article intends to a make a sketch of what would be a mystical personality and its
mystical science. In order to do so, we have identified some conceptual tools. First, we have
followed a short history of the semantics of the word “mysticism” in Christianity. From there,
we have moved onto Friedrich Von Hiigel’s concept of mystical element, Pierre Hadot’s
spiritual exercises in ancient philosophy, Ralph Waldo Emerson’s transcendentalism (self
reliance), and, last, but not least, Nicolai Berdiaeuv’s concept of spiritual aristocracy. The main
traits of the mystical personality we have identified are: lack of fear concerning the problem of
meaning life, facing of contingence, spontaneuos love for life, self reliance, courage, generosity
and atention to the transcendent dimension.

KEY WORDS: Mysticism. Christianity. Spiritual exercises.Transcendentalism.

INTRODUCAO: A BUSCA DE UMA CIENCIA MiSTICA

... mas a escolha deliberada, sempre renovada, da descontraco e da serenidade,
e uma gratidao profunda com relagdo a natureza e a vida porque, se sabemos
encontra-las, oferecem-nos sem cessar o prazer e a alegria (HADOT, 2014, p. 34).

A razao que me move a estudar mistica todos esses anos é absolutamente
pessoal. A vida institucional, seja ela em qualquer forma, me interessa pouco. E
cada vez menos. Os estoicos e epicuristas antigos tinham razao: a mistica
depende muito de atingirmos um certo desinteresse pelo mundo. Ja disse varias
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vezes e escrevi também que passei a estudar mistica para entender o que
acontecia comigo, para nao me sentir so. E ainda o faco hoje pela mesma razao.

Acima me referi aos estoicos e epicuristas e usei o termo “mistica” para
eles, o que pode parecer estranho. Mas, evidentemente, nada tem de estranho
nisso, uma vez que a propria nocao de apofatica vem da filosofia grega. Como
veremos na sequencia, entendo que a vida mistica €, além da contemplacao do
transcendente em si, uma pratica que envolve tanto o dado da experiéncia,
quanto o trato conceitual dela, e por fim, mas nao menos importante, um cotidiano
impactado por ela, o que nos leva ao esbo¢o de uma personalidade mistica.

Minha intencao nesse pequeno artigo € investigar, introdutoriamente, o
que viria a ser essa personalidade mistica, compreendida como um
comportamento que deita raizes no tipo de experiéncia que percorre muitas
tradicoes e de formas as mais variadas, narrada a partir de uma visao do
“transcendente”, seja ele o que for. Sim, sei que a ideia de uma transversalidade
em categorias como “mistica” em ciéncias da religido parece uma heresia. Mas,
se antes buscava argumentos para defender essa atitude da critica
epistemologica profissional na academia (e eles existem, mas nao vou tratar
deles aqui), hoje vejo a questao de modo diferente. Pouco me importa a critica
epistemolodgica ortodoxa que afirma nao haver nada de transversal nas religioes
por uma razao simples: nao estou afirmando nada sobre uma mesma realidade
pura ultima a qual judeus, gregos, cristaos, budistas, islamicos ou antigos gregos
e romanos estariam atingindo.

Ocupo-me apenas de algumas ideias que parecem falar de um tipo de
experiéncia (nos limites deste breve ensaio, trato apenas do cristianismo, do
estoicismo e epicurismo) que forca os limites da linguagem (tema este que nao é
objeto deste breve ensaio), sustentada por um tipo de visao que transforma a
relacdo da pessoa que teve essa experiéncia com sua vida e o mundo ao redor.
Diria que, dentro da categoria de uma filosofia mistica, importa-me mais as
transformacoes causadas pela intimidade com aquilo que os semitas e cristaos
chamam de “Deus” ou o que os gregos e romanos antigos se referiam como
“Logos” (estoicismo) ou “a natureza das coisas”(epicurismo). Um fil6sofo
profissional diria que me ocupo de uma moral mistica, ou seja, do
comportamento que a experiéncia mistica poe em movimento na vida dessas
pessoas. Os franceses no século XVII se referiam a esse fenomeno como “A
Ciéncia dos Santos”, titulo da obra do estudioso da mistica francesa do século
XVII Mino Bergamo.
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Antes, um tultimo reparo epistemologico: a urgéncia das coisas me levaram
a decisao de optar pela heresia como forma de pensamento em termos
académicos. Contra a recusa da heresia se pode apenas oferecer a consisténcia
de um pensamento em dialogo com a tradicao filosofica e a experiéncia de
homens e mulheres narrada em escritos misticos. O resto é po.

Este pequeno ensaio é uma tentativa de pensar o que seria uma
personalidade mistica em seus tracos iniciais, na sequencia do que os franceses
chamavam de “ciéncia dos santos”. E ofereco-o a todos que de alguma forma
sofrem com esta presenca, que transforma a vida para além da vontade de quem
a carrega na alma. Tanto uma escola como a outra deveria levar seus adeptos a
um cotidiano mais leve e menos apegado a ilusdes que nos distanciam da
verdade ultima da realidade. Assim sendo, me parece possivel entender que ha
uma ciéncia de uma vida escondida aqui, mas que uma vez percebida, nos move
para a acao transformadora do sentido do proprio cotidiano.

BREVE HISTORICO SEMANTICO DA PALAVRA “MISTICA” NO CRISTIANISMO

Qualquer estudioso da mistica sabe que esta palavra tem uma historia
semantica e uma instabilidade de uso que lhe é peculiar. No espectro do mundo
cristdo, a palavra deita raizes no mundo grego e quer dizer “escondido” ou
“mistério”. Muitos especialistas remetem seu uso a cultos iniciaticos gregos nos
quais experiéncias de alteracdo de consciéncia as mais diversas eram causadas
por ritmos alimentares, rituais que implicavam em esforco fisico disciplinado,
mantras ou mesmo principios ativos. A mistica nesse caso tinha forte teor
tedrgico e, mais tarde (refiro-me ao periodo ja da cristianizacdo de Roma e da
Grécia a partir do século IV da era crista), quando do aparecimento da obra de
neoplatonicos como Proclus, essa teurgia sera associada aos exercicios
espirituais de forte carater intelectual que ficou conhecido como mistica
neoplatonica.

No cristianismo antigo (no periodo de autores como Clemente e Origenes,
ambos de Alexandria, que viveram entre os séculos II e III da era crista) a
palavra “mistica”, segundo o que nos conta Bernard McGinnno em seu “The
Presence of God”, volumes 1 e 2, iniciou sua historia para se referir as camadas
mais profundas dos textos sagrados, acessiveis apenas aqueles que conhecessem
detidamente a letra desses textos. Dai o autor dizer que um texto sagrado teria
camadas misticas (escondidas) ao leitor despreparado. Esta compreensao de
mistica adentrou o mundo monastico cristao antigo no qual o alcance dessas
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camadas escondidas eram objeto apenas daqueles que liam, meditavam e
ruminavam os textos, levando-os a um estado de compreensao da vida crista no
cotidiano das atividades monasticas. Nao é por acaso que a conhecida regra
monastica de Basilio Magno (século IV) fala de trabalhar, ler e orar
(contemplar) como os trés modos corretos de viver do monge cristao. O
encontro dos trés modos no dia a dia formava o corpo e o intelecto do monge
para ser testemunha (“monachéi”) da presenca de Deus no mundo e na vida.
Santo Agostinho (séculos IV e V) e Gregorio o Grande (séculos VI e VII)
marcarao também o momento antigo tardio com os primeiros tracos de uma
compreensao de mistica como algo na ordem de um tipo de conhecimento
adquirido pela vida religiosa metddica e pelo estudo. Entretanto, nenhum
desses autores usavam a palavra “mistica” para descrever esse tipo de
conhecimento no plano “psicolégico” como hoje entendemos. Permanecia a
ideia de que os textos sagrados quando lidos e meditados ao lado de uma vida
regrada pela vida monastica levava a algum tipo de transformacao espiritual que
mais tarde podera ser assimilada a histéria da mistica crista, como testemunha
a propria obra magistral de McGinn.

No periodo medieval, segundo ainda o que nos diz McGinn nos seus
volumes 3 e 4, sdo muitos os relatos misticos (ainda sem que o termo fosse
usado para essas experiéncias relatadas) entre homens e mulheres, ja sem
necessariamente uma relacao estrita com a vida monastica ou mesmo de estudo
sistematico de textos sagrados. A vida de trabalho e oracao em grupos mais ou
menos comunitarios (muito préoximos de um cotidiano monéastico sem
necessariamente a figura institucional eclesial especifica) era comum. Cartas e
livros foram escritas como frutos dessas vidas (algumas delas queimadas nas
fogueiras da inquisicao), como por exemplo Marguerite Porete, Mechtild von
Magdenbourg, Angela de Foligno ou Hadewijch de Antuérpia (todas tendo
vivido entre os séculos XIII e XIV), as conhecidas Beguines. Ainda nesse
periodo o fil6sofo dominicano Meister Eckhart sera largamente conhecido como
um mestre de vida e mestre de conhecimento, como nos diz Alain de Libera em
seu “Penser au Moyen Age”, e posteriormente conhecido como o maior mistico
medieval. Ainda que, ainda segundo De Libera, se alguém perguntasse no meio
da rua naquela época por algum mistico, se seu ouvinte fosse alguém culto (se
nao fosse nao entenderia nada), ele ou ela provavelmente pensaria que vocé
estava falando do texto “Teologia Mistica” do monge grego Pseudo Dionisio
(séculos V ou VI) e nao de uma pessoa mistica. Vemos ainda que a palavra
estava associada prioritariamente a textos sagrados e/ou relacionados a estes.
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Sera apenas na altura dos séculos XVI e XVII que a ideia de uma ciéncia da
pessoa mistica comecara a surgir no mundo cristdo ocidental. Segundo o
proprio McGinn e os estudiosos da mistica moderna (século XVI, XVII e XVIII)
Mino Bergamo e Michel de Certeau, sera a partir dai que se constituira o
entendimento corrente que mistica é uma coisa que acontece a uma pessoa
(chamada de mistica a partir de entao), estudiosa ou nao, membro do clero ou
nao (neste caso, na idade média ja existem misticos de fora do clero) . Estamos
falando de autores como Tereza D’Avila, Jodo da Cruz, Surin, entre outros.

McGinn sintetizara seu entendimento da mistica crista como sendo a
consciéncia da presenca de Deus, que nasce associada ao conhecimento
profundo das escrituras, conhecimento este que transforma o intelecto ou a
alma do leitor. Nao so ele entendera que a histéria semantica do termo nos leva
a essa concepcao um tanto fenomenologica (ou psicologica em termos
modernos) da mistica. Também no judaismo, entre outras referéncias, o fil6sofo
e estudioso da mistica A.I. Heschel, em varias obras, descreve a mistica como
sendo um “viver acompanhado por Deus” e a fenomenologia dessa presenca na
consciéncia dos misticos e dos profetas (“Deus a Procura do Homem” e “Os
Profetas” sao obras em que esse tema é discutido a exaustao). Segundo o que
nos diz “The Encyclopediaof Christian Literature”, editada por George Thomas
Kurian e James D. Smith III, no seu volume I:

Mistica pode ser compreendida, de forma mais ampla. como um modo de uniao
com Deus ou um melhor entendimento de Deus. Escritos misticos compdem um
grupo difuso de trabalhos que focam, principalmente, numa busca ou encontro
com o Divino, resultando num conhecimento mais profundo que é assim
registrado, a fim de, tanto compreender a experiéncia em si, quanto partilhar seu
significado com os outros. (KURIAN/SMITH, 2010, p. 119).

Na sequencia do verbete, os autores marcam o inicio dos escritos misticos
especificamente cristdos na experiéncia narrada por Paulo no caminho de
Damasco, dizendo ser ela a primeira experiéncia mistica registrada em texto.
Portanto, a fortuna critica literaria crista acaba por assimilar o significado
semantico do termo “mistica” nao como apenas camadas interpretativas dos
textos sagrados, mas, prioritariamente, como um tipo de conhecimento de Deus
(a consciéncia de sua presenca, como diz McGinn) que transforma a vida
daquele que o experimentou. E assim que utilizamos o termo “mistica” neste
breve ensaio, ampliando-o para o universo greco-romano nao cristao. Resta
saber, como estoicos e epicuristas podem ser compreendidos como filésofos que
tiveram uma experiéncia do transcendente semelhante, o que implica, por
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consequéncia, na seguinte questao: o que viria a ser o transcendente para estes
filosofos e como ele transforma a vida?

A IDEIA DE ELEMENTO MISTICO

Friedrich Von Hiigel, em 1923, publicou uma obra essencial para qualquer
pessoa que queria refletir sobre uma filosofia mistica: “The Mystical Element”.
Na primeira parte dela (o restante da obra é a aplicacao da sua teoria ao caso da
mistica Santa Catharina de Génova), o autor se refere a trés elementos em toda
tradicao religiosa, e, para ele, em toda civilizacao consistente e duradoura. Nao é
aqui minha intencio sustentar essa hipdtese na sua dimensao absoluta (nao
porque discorde dela tampouco) mas, apenas usa-la como ponto de partida para
refletir sobre o que seria o elemento mistico na experiéncia religiosa e moral dos
misticos.

O elemento mistico nas palavras de Von Hiigel:

Os poderes emocionais, volitivos e espirituais do homem e sua ética estao agora
no seu movimento mais pleno, e eles sdo realizados e alimentados pelo terceiro
estagio da religiao, o Experimental e o Mistico. Aqui, a religido é mais sentida do
que vista ou pensada, é mais amada e vivida do que analisada, é mais acao e
poder do que fato externo ou verificacao intelectual. (VON HUGEL, 1999, p. 53).

Os dois elementos anteriores sao o externo, sensorial ou institucional, e o
racional ou intelectual. Para Von Hiigel, as religioes vivem nos trés elementos, e
eles mantém uma relacio intensa e tensa entre si, e os trés sao necessarios para
a vida de qualquer religiao. Todavia, o elemento mistico é o superior no
entendimento do autor porque ele é que move de fato a vontade e se sustenta na
experiéncia vivida da pessoa concreta. Além disso, como é comum na literatura
mistica direta (aquela produzida pelos misticos) e na indireta (fortuna critica),
Von Hiigel afirma que o elemento mistico desafia a solidez do elemento externo
ou institucional por ficar sempre na fronteira da heresia, e também desafia o
elemento racional por ficar sempre na fronteira do que é racional e passivel de
ser expresso pela linguagem.

Mas, como bem entende o autor, parte desse elemento mistico depende
justamente da tensdo entre os trés elementos, e, neste sentido, implica uma
certa nocao de esforco ou exercicio, como define o estudioso da filosofia antiga
greco-romana Pierre Hadot, em seu classico “Exercicios Espirituais e Filosofia
Antiga”, quando defende a ideia de que a filosofia antiga nao era um esforco por
organizar argumentos (ou “informar os espiritos”), mas sim um esforco para
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formar o espirito do fil6sofo através de um enfrentamento da vida concreta a
partir da visao e conhecimento da realidade tltima do cosmo.

OS EXERCICIOS ESPIRITUAIS: UMA MISTICA FILOSOFICA

Antes de comecar esse estudo, é preciso especificar a nocao de exercicio
espiritual. “Exercicio” corresponde em grego a askesisou melete. (HADOT, 2014,

p. 69).

“Askesis” pode também ser traduzido por ascese e “melete” por meditacao,
mas ambos os termos implicam o exercicio nascido de uma forma de
conhecimento da realidade altima do ser ou do mundo, e seu efeito moral como
transformacao do sujeito em questao.

Para Pierre Hadot, a filosofia antiga era marcada por este esforco, mais
especificamente o estoicismo e o epicurismo, ainda que de formas diferentes e
com propostas diferentes. No caso do estoicismo, a consciéncia do “Logos” como
ordem ultima de tudo, fazia o filésofo buscar moldar sua vida ao “Logos” e,
assim, viver segundo o que € essencial no universo. Essa busca implicava uma
pratica moral diferente daqueles que viviam na ignorancia do “Logos”, mediada
pela atencao ao “Logos” denominada “Prosoché”. Como resultado dela, os
estoicos entendiam a filosofia como “meditatio mortis” no sentido de que tudo é
efémero e, portanto, devemos ter uma vida desapegada, olhando para a
natureza (o “Logos” materializado) e nao para ilusdes humanas. Essa concepcao
sera essencial quando os primeiros filosofos e monges cristaos assimilarem o
estoicismo a vida crista, e nela, a “Prosoché” sera compreendida como viver a
cada momento sob a consciéncia da presenca de Deus, o que significava, antes
de tudo, lembrar de Deus o tempo todo e pensar nos seus mandamentos antes
de fazer qualquer coisa. A mistica de carater monastico, econdmica, de certa
forma, no seu elemento extatico, se compararmos a outras formas de mistica,
sera essencial para compreendermos os desdobramentos da consciéncia da
presenca de Deus no dia a dia, para além do “gozo de Deus”, contetdo
normalmente mais comum e “atraente” quando pensamos em escritos misticos.

Ja os epicuristas tinham uma concepcao mais “relaxada” dos
desdobramentos do conhecimento da natureza ultima das coisas. Para eles, o
fundo da realidade é o atomo cego, logo, a natureza das coisas € cega, por isso,
somos livres de qualquer sentido esmagador da vida (nao ha qualquer “missao”
na existéncia) justamente porque a contingéncia ultima da realidade ¢é
libertadora. Existir é ja uma graca, na medida em que sou fruto dessa
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contingéncia pura de onde sai. Por isso, a contemplacido da beleza da
contingéncia gerando a vida sem razao de ser libertava o epicurista do peso de
qualquer “agenda escondida” para a existéncia. O sentimento maximo seria a
gratidao para com a existéncia pura filha do acaso.

Apesar de partirem de concepcoes “fisicas” distintas da realidade
transcendente ao mundo banal do cotidiano, tanto estoicos como epicuristas
viviam a filosofia como a uma visao profunda da realidade, dai Hadot dizer que
a fisica desses fil6sofos estavam a servico da concepcao pratica deles (sua ética).
A resultante de ambos é uma vida marcada pela consciéncia dessa “verdade
ontolbgica” profunda que muda a vida cotidiana na medida em que nos retira de
uma visao superficial, e por isso mesmo menos sabia de como viver. O elemento
mistico experimental é o objetivo do exercicio espiritual, a intencao é uma acao
cotidiana que nos recoloca continuamente diante da descoberta que, de inicio,
nos abriu a consciéncia para esse modo de vida acompanhado pela verdade
ultima do mundo.

O TRANSCENDENTALISMO DE RALPH WALDO EMERSON

O filésofo americano Ralph Waldo Emerson (século XIX) foi um
romantico aos moldes americanos. No centro de sua filosofia mistica estava o
conceito de autoconfianca (“Self reliance”). Diante de uma filosofia
excessivamente intelectualista no ambiente da Universidade de Harvard,
Emerson cunha este conceito (EMERSON, 2000, p. 132) para descrever a ideia
de que ¢é no proprio homem, em sua personalidade, que se encontra a relacao
direta com o transcendente, para além de qualquer dimensao institucional.
Emerson teve em Henry David Thoreau seu melhor aluno e maior discipulo, na
medida em que Thoreau quis por em pratica esta filosofia, vivendo-a por alguns
anos no bosque de Walden (cujo nome inspirou o titulo de sua obra em que
descreve esses anos de vida com a natureza sem a sociedade). O proprio Hadot
estabelecera relacoes diretas entre Thoreau e os exercicios espirituais,
identificando as semelhancas no tocante a busca de uma vida dissociada dos
acordos socio-institucionais.

Emerson descreve essa personalidade como alguém que segue aquilo que
seu coracao sente que ¢ o melhor para ele, que é desprovido de inveja, sem
imitar quaisquer modelos prévios de valor (portanto, muito préoximo da ideia
nietzschiana de sermos fonte de valor para n6s mesmos), enfim, alguém que
entende a verdade moral tltima de Deus: o Criador nao gosta de covardes e nao
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os escolhe como parceiros na existéncia. Este ¢ o génio da personalidade
transcendental, no entendimento de Emerson. A semelhanga com a
autoconfianca da vontade mistica de Von Hiigel salta aos olhos.

UM ULTIMO ELEMENTO: A ARISTOCRACIA ESPIRITUAL DE NICOLAI BERDIAEV

O fil6sofo russo Nicolai Berdiaev (séculos XIX e XX) desenvolveu um
conceito que chamava de aristocracia espiritual, que, as vezes, também
denominava espiritualidade gnostica, nao no sentido de acosmismo, mas de que
certas pessoas tém uma experiéncia com o transcendente que escapa dos limites
da espiritualidade patrimonial (a institucional e histérica), e foge dos limites
normativos.

Para Berdiaev, esses aristocratas espirituais sao seres que caminham
deslocados do bando e padecem da solidao de conhecerem Deus para além dos
limites humanos. Por sua vez, o bando depende deles como conhecedores da
espiritualidade profunda de suas crencas, mas os temem justamente pela dissociacao
que apresentam para com as necessidades normativas do convivio social.

Este conceito de aristocracia espiritual desenvolvida pelo Conde Berdiaev
caminha lado a lado com o contexto de sua época marcado pela experiéncia do
niilismo e da descrenca na moral coletiva (nosso conde tentara colocar, lado a
lado, Dostoiesvki e Nietzsche). O mistico, ser condenado a liberdade absoluta
por nao precisar dos co6digos que abundam no mundo, sera obrigado a conviver
com esta liberdade que o aproxima de Deus.

O elemento mistico de Von Hiigel descrito acima, quando associado a
condicao do aristocrata espiritual (na realidade, nos limites desse breve ensaio
sao sinonimos), produz uma personalidade de forte teor emocional, vontade
autoconfiante, intelecto atento e certeza da experiéncia que molda sua visao
“experimental” da vida. O mistico de Von Hiigel e o aristocrata espiritual de
Berdiaev é alguém que se move pela certeza do que conhece e nao do que
acredita. A fé, entendida como categoria essencial por muitos crentes para o
conhecimento mistico, aqui é absolutamente desnecessaria, na medida em que o
que estd em jogo é um conhecimento sensorial que alimenta a producao
intelectual. Dai a certeza “empirica” desta personalidade peculiar do mistico.

A PERSONALIDADE MiSTICA

Uma ciéncia mistica é a arte de um solitario que caminha sobre os restos
da espiritualidade patrimonial. Esta solidao, ainda que sustentada pela certeza
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de maior proximidade com a verdade ultima das coisas (maior proximidade esta
que pode ser vista como intimidade com o divino), exige um “acerto de contas”
com o cotidiano que passa, necessariamente, pela ressignificacido dos valores
desse mesmo cotidiano. Uma das coisas que esse solitario sabe é o carater
absolutamente contingente de tudo, que nao esta realidade ultima, Deus, o
Logos ou a natureza cega das coisas.

Como seria o cotidiano de alguém que percebe o efémero da vida? A ideia
de efémero se confunde com a de insustentavel descrita pela literatura israelita
antiga, que forma a base da categoria de mistica no cristianismo (por exemplo,
“a vida sustentada na palma da mao de Deus” dos Salmos de Davi, um dos
textos mais lidos pelos primeiros monges cristaos). O absoluto de Deus nos faz
perceber a contingencia de nossa condicao ontolbégica (esta é a diferenca
ontologica que marca a criatura diante do Criador). Muitos reagem a esta
contingéncia como se fora uma ofensa, por puro ressentimento, diria Nietzsche.
Pelo contrario, a contingencia, seja ela a epicurista, seja ela a condicao de
sermos filhos da vontade livre de Deus, portanto, filhos da contingéncia de Sua
vontade, nos faz sentir o calor da gratidao pelo fato de termos lingua para falar
da beleza de se tornar um ser consciente de si mesmo. Mesmo que sejamos
filhos do atomo cego, somos este atomo que pela primeira vez disse seu nome
proprio e olhou para si mesmo.

O risco da arrogancia € um risco continuo para uma personalidade mistica,
justamente pela sua personalidade saturada da presenca divina. A igreja assim
pensava de muitas das beguines medievais e de misticos como Meister Eckhart
(século XIV). A certeza de “ouvir a voz além do véu”, como dizia o Meister, o
tornava capaz de pregar para pessoas, muitas delas mulheres, nao preparadas
(como afirmou a inquisicao em sua condenacao do Meister em 1329, um ano
depois de sua morte) e em lingua vernacula (o alemao medieval). Para quem
nunca ouvir essa voz “que ficasse no amor”, dizia o mistico dominicano. O
caminhar sobre as cinzas das virtudes, tipico da escrita de misticas como
Mechtild Von Magdenburg (final do século XIII) revela o olhar que vé o vazio da
moral comum. Tudo é insustentavel diante do abismo da Deidade (Gottheit).
Sobrar em si mesma nada da “matéria de criatura”, como dizia Marguerite
Porete, queimada em Paris em 1310, € signo de uma personalidade de se sente
participante da substancia que paira acima da ignorancia. Os padres da igreja,
como o proprio Agostinho, acusaram a filosofia estoica por sua “autarchéia”, sua
autonomia. A indiferenca pelo “ratrace” do mundo facilmente tiraria risos de
um epicurista feliz em sua existéncia saida do nada e destinada ao nada. Muitos
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arriscariam usar a palavra “niilista” para uma personalidade que vé o repetitivo
desespero humano para se autojustificar (fato impossivel) como prova de sua
ignorancia e medo.

Sendo um ser do intelecto, o mistico associa a violéncia do “experimento”
com a atencao do intelecto (a “prosoché” estoica) que se constitui por si s6 numa
forma de presenca atenta a vida mediada pelo saber de Deus ou do ser altimo
das coisas. Por isso, a vontade autoconfiante nao vive sem a forca de um
intelecto que analisa o mundo com a espontaneidade de quem nao teme o erro.

Mas, o amor espontaneo pelo mundo parece também ser um elemento da
personalidade mistica, apontado mesmo por filésofos fortemente anti-religiosos
como Nietzsche, em seu conceito de amor faci (amor pela vida). O conhecimento
da contingéncia parece nos legar tanto a gratidao quanto a misericordia por
tudo que se arrasta pelo mundo em busca de paz de espirito. A felicidade aqui
revela sua verdadeira natureza, aquela da generosidade.

Enfim, o“pecado” maximo: a personalidade mistica nao parece padecer da
falta de sentido da vida, doenca edémica da condicao humana, porque o mistico
caminha entre o milagre da existéncia e o mistério ultimo que banha mesmo os
elementos mais comuns do dia a dia. A consciéncia da contingéncia nao produz
desespero, mas sim a percepcao da graca da consciéncia em si. Fosse resumir
esta personalidade, diria que é uma testemunha do milagre, seja ele cego, seja
ele criado, para além de sua vontade de sé-lo. Caminha no seio do vazio,
sustentado pela docura do Eterno. Assim como quem anda pelo vale das
sombras...
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