¥y ¥ ¥y

— Educacéo & Realidade
o ISSN: 0100-3143
- educreal@ufrgs.br
EJ'T‘EE}]] . Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Brasil

Fogaga, Marcia Regina
Para Além da Justa Medida: Arendt, a ética, o desejo e a educacgao
Educacao & Realidade, vol. 38, nim. 2, abril-junio, 2013, pp. 413-431
Universidade Federal do Rio Grande do Sul
Porto Alegre, Brasil

Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=317227370004

Como citar este artigo e

Numero completo : P,
P Sistema de Informacao Cientifica

Rede de Revistas Cientificas da América Latina, Caribe , Espanha e Portugal
Home da revista no Redalyc Projeto académico sem fins lucrativos desenvolvido no ambito da iniciativa Acesso Aberto

Mais artigos


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3172
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=317227370004
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=317227370004
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=3172&numero=27370
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=317227370004
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3172
http://www.redalyc.org

Buckdo
&
Para Alem da Justa

Medida: Arendt, a ética,
o desejo e a educacdo

Marcia Regina Fogaca'
'Universidade de Sao Paulo (USP), Sao Paulo/SP - Brasil

RESUMO - Para Além da Justa Medida: Arendt, a ética, o desejo e a educa-
cdo. Este artigo busca extrair, de uma leitura psicanalitica, algumas impli-
cacoes para a educacdo de ideias de Hannah Arendt, através do estabeleci-
mento de um didlogo entre a proposicao lacaniana de uma ética do desejo
e reflexdes arendtianas acerca de uma moral da verdade e do pensamento.
Para tanto, sdo identificados pontos de contato, disjuncao e ressonancias
entre as articulacoes arendtianas e a proposta psicanalitica, assim como
sdo tecidas algumas consideracdes sobre o exemplo, colocado por Arendt
como alternativa ao mandamento moral enquanto direcionamento ao bem.
Palavras-chave: Moral. Etica. Desejo. Exemplo. Educaco.

ABSTRACT - Beyond a Just Measure: Arendt, the ethics, the desire, and the
education. This paper intends to extract, from a psychoanalytical reading,
some implications for the education of Hannah Arendt’s ideas through the
Lacanian proposition of the ethic of the desire and Arendtian reflections
about moral of the truth and that of the thought. For this reason, contact
points, disjunction and resonances between Arendtian articulations and
the psychoanalytical proposal, as well as some considerations are com-
mented on the example placed by Arendt, as an alternative to the moral
commandment while directed to well.

Keywords: Moral. Ethics. Desire. Example. Education.
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O texto Verdade e Politica —tomado para estas consideracoes — foi
escrito por Hannah Arendt (1979) em fevereiro de 1967 para esclarecer
polémicas e mentiras geradas em torno de um outro anteriormente pu-
blicado (1963) sob o titulo Eichmann em Jerusalém, um relato sobre a
banalidade do mal'. Portanto, o pano de fundo do texto arendtiano so-
bre a verdade é a grande questdo sobre a relacdo entre pensamento e
moralidade que permeia o outro, sobre Eichmann, qual seja: se “[...] ndo
apenas [...] a auséncia de pensamento pode contribuir para que se dé o
mal em sua forma extrema, ilimitada, banal, mas também se, de algum
modo, o pensamento pode evitd-lo” (Correia, 2007, p. 49).

Da perspectiva psicanalitica, vou partir de dois recortes do tex-
to Analisis Terminable y Interminable (Freud, 1989 [1937]) que colocam
a experiéncia analitica, embora ndo seja esse o tom dado ao texto por
Freud, sob questionamentos que dizem respeito a ética e, nesse sentido,
também a educacdo no que esta pode ser considerada como transmis-
sdo de cultura e de subjetividade e, consequentemente, de formas de
agir. Primeiro ponto: a questdo da possibilidade do domesticamento
total das pulsdes e se esse poderia ser considerado o objetivo para uma
psicandlise, um sindnimo de cura, assim como o poderia ser o objetivo
da educacdo. Segundo ponto: dado que a psicandlise afirma que a expe-
riéncia analitica produz, naquele que por ela passa, um estadono eu que
ndo acontece espontaneamente, esse estado criado constitui a diferen-
¢a entre uma pessoa que se submeteu a uma andlise de uma outra que
nunca o fez. Em que consistiria essa diferenca?

Freud ja havia chegado a época de tais consideracoes a ideia de
pulsdo de morte? e a proposi¢ao do aparelho psiquico como rela¢des en-
tre as instdncias que o constituem, a saber, o isso, 0 eu e o supereu. Sen-
do assim, jd ndo alentava a esperanca da possibilidade de que a resposta
a primeira questao fosse afirmativa, porém, mesmo assim - ou talvez
por isso mesmo — empreende o exercicio de demonstracdo da impossi-
bilidade de realizacdo plena, completa, de um objetivo assim colocado.
Demonstracao que vale tanto para a cura quanto para a educagao. Um
dos componentes de tal impossibilidade se localiza na diferenca entre
os individuos, diferenca essa marcada por fatores qualitativos e quan-
titativos dos elementos constituintes das instancias em relagdo com
algo que podemos chamar de histéria pessoal em conjuncdo com espe-
cificidades e singularidades de momentos estruturais e estruturantes
pelos quais todos passamos no caminho de nos tornarmos membros
da comunidade humana. Os elementos constituintes das instancias sdo
contetdos ideativos qualificados de inconscientes, pré-conscientes e
inconscientes. O que determina a qualidade desses contetidos, ou seja,
que sejam inconscientes, pré-conscientes ou conscientes € sua ligacao
(pré-consciente e consciente) ou falta de ligacdo (inconsciente) com re-
presentacgoes verbais. Por sua vez, o que determina ou permite a pas-
sagem de contetidos de um estado de inconsciéncia para um estado de
consciéncia é uma distribuicdo de energia libidinal, portanto um fator
quantitativo. Todos esses elementos de distin¢do entre um individuo e
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outro marcam a experiéncia psicanalitica como um trabalho com a di-
ferenca, na diferenca e, também por isso, cada andlise € uma experién-
cia singular e inica.

Como a consciéncia é concebida como pontual e um estado emi-
nentemente transitério, o eu, enquanto instancia a ela associada, nao
pode a ela se resumir. Na realidade, diz Freud, o eu ndo apenas nio é
redutivel a consciéncia, como é, em grande parte, inconsciente®. Tam-
bém ndo tem a profundidade que lhe é suposta, pois ainda que sendo
uma diferenciacdo do isso, se limita a sua superficie. O eu é um efeito de
superficie do isso.

Sendo o eu associado a consciéncia, o senso comum leva a crer
que as funcoes animicas mais elevadas, em relacao a uma escala de va-
lores éticos, tém acesso livre ao eu consciéncia. Porém, a experiéncia
clinica demonstra que “[...] la autocritica y la conciencia moral — o sea,
funciones animicas —, a las que se concede un elevado valor son incons-
cientes y producen, como tales, importantisimos efectos” (Freud, 1923,
p. 2709).

A constatagdo de um sentimento inconsciente de culpa, que se
apresenta de inicio como uma contradicdo em termos, faz supor que
nao somente os mais baixos, mas também os mais elevados valores mo-
rais podem permanecer inconscientes. O responséavel por tal faganha é
ainstancia psiquica que se diferencia do eu ao se produzir uma espécie
de identificacdo distinta das que concorrem para a composicio do eu:
o supereu.

As identificacoes, das quais o eu é um precipitado, seguem o mo-
delo evidenciado pelo luto do objeto perdido, observado em casos de
melancolia. O eu faz uma reconstru¢do em si mesmo do objeto, substi-
tuindo a carga libidinal nele investida (carga de objeto) por uma identi-
ficacdo com o mesmo, mais precisamente com tracos do objeto, restos
que ficam quando este é descartado. As identificacdes que dao origem
ao supereu seguem o mesmo modelo das que compdem o eu, porém
elas incidem sobre algo muito mais abstrato, vamos dizer assim, deno-
minado por Freud como instancia parental, mais precisamente com o
supereu dos pais, com todas “[...] las valoraciones perdurables que se
han reproducido por este camino alo largo de las generaciones” (Freud,
1989, v. 22, p. 19). Heranca da qual devemos nos apropriar, tais identifi-
cacdes tém lugar ao final do complexo de Edipo e se relacionam as de-
mandas parentais feitas a crianca no sentido educativo, civilizatério, de
uma insercdo social marcada por regras mais definidas, da adocao de
recalques que marcam o pertencimento a familia e, fundamentalmen-
te, da saida do tridngulo edipico através do reconhecimento da impos-
sibilidade de nele permanecer e nele encontrar as satisfagdes de suas
proprias demandas pulsionais e realizacdo do desejo primordial repre-
sentado pelo incesto. Nesse sentido, pode-se dizer que, estritamente fa-
lando, a educacao se consuma nesse momento, com o assujeitamento a
Lei do Outro.
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Em Totem y Tabu (1981 [1912]), Freud coloca sob a forma de mito
coletivo a origem desse sentimento de culpa tornado origindrio no mito
individual do Edipo. Tal origem estd associada aos sentimentos ambi-
valentes amor/6dio em relacdo ao pai assassinado da horda primitiva
que, por serem opostos entre si, ndo podem conviver na consciéncia
por esta ndo admitir a contradi¢cdo. Como o tabu evoca o lado recalca-
do do par ambivalente, aquele que liberado inviabiliza a convivéncia
em grupos, qual seja, os sentimentos agressivos, de destruicao, Freud
vé no tabu a origem da consciéncia, entendida como consciéncia moral
enquanto percepcdo interna da repulsa causada por determinados de-
sejos e relativos remorsos.

Por alguma razdo, desconhecida daqueles que estdo imersos nos
tabus - tanto selvagens primitivos quanto neuréticos modernos — os
sentimentos agressivos, o desejo de morte, no qual se inclui o incesto,
sdo veementemente condenados e por isso expulsos da consciéncia.
Sendo assim, ndo ha necessidade de haver razdo para a condenacao
uma vez que ela funciona impulsionada por uma forca interior, o senti-
mento de culpa, que aparece como natural e de origem desconhecida.
Nao é outro o sentimento associado ao supereu.

A experiéncia clinica comprova como esse desdobramento do eu
sobre si mesmo se manifesta na forma de extrema severidade, chegan-
do a pedir-lhe que preste contas ndao apenas de acdes como também de
pensamentos, sentimentos e propésitos. E o preco cobrado pela civili-
zagdo e amoral sem a qual a mesma ndo existe: nada mais que a rentn-
cia aos impulsos e desejos mais profundos e antigos. A conexdo entre
moral e desejo se evidencia pela regulacdo do segundo pela primeira,
através do sentimento de culpa inconsciente.

Lacan (1988) fala sobre o carater exorbitante do sentimento de
culpa - atuando sem que o sujeito saiba — como uma contribuicdo de
grande originalidade da experiéncia freudiana para o campo da refle-
xdo ética. Vejamos suas razoes para tal afirmacao.

Em primeiro lugar, cabe salientar que Lacan estabelece uma di-
ferenca entre ética e moral para marcar a especificidade da experiéncia
psicanalitica nesse campo:

A experiéncia moral como tal, ou seja, a referéncia a san-
¢do, coloca o homem numa certa relagdo com sua prépria
acao que nao é simplesmente a de uma lei articulada, mas
sim de uma dire¢do, de uma tendéncia e, em suma, de um
bem que ele clama, engendrando um ideal de conduta.
Tudo isso constitui, propriamente falando, a dimensao
ética e situa-se para além do mandamento, isto é, para
além do que pode apresentar-se com um sentimento de
obrigacdo. E assim que creio necessdrio situar a dimen-
sdo de nossa experiéncia em relacdo a reflexao moralista
(Lacan, 1988, p. 11).

416 Educagdo & Realidade, Porto Alegre, v. 38, n. 2, p. 413-431, abr./jun. 2013.
Disponivel em: <http://www.ufrgs.br/edu_realidade>



Fogaca

A razdo de Lacan postular uma diferenca entre ética e moral é
justamente apontar o sentimento inconsciente de culpa como um para
além do dever relativo aos costumes e aos mandamentos. A colocagao
do inconsciente no campo da moral e da ética tem por consequéncia um
questionamento a respeito do que tem sido considerado o eixo de suas
reflexdes desde Aristételes — fundamentalmente as questdes do bem e
do mal, da obrigacdo e do dever. Lacan propde a psicandlise como uma
experiéncia ética por colocar o sujeito diante de questdes que o levam a
perceber o confronto, a contradicdo e o paradoxo existente entre a con-
cepcdo de bem para a moral - e, portanto, para tudo que regula o cole-
tivo — e um outro bem que se articula com o desejo inconsciente, seu
desejo. Dai a importancia do sentimento inconsciente de culpa.

A articulacdo entre desejo e culpa se d4 pela lei, pelo supereu. Tal
articulacdo aparece tanto na narra¢do do mito do pai da horda prime-
va de Totem e Tabu quanto no mito edipiano onde Freud afirma que o
desejo fundamental do ser humano é o incesto, sendo condigdo de sua
realizacao o assassinato daquele que a ele se interpde.

Como o desejo se refere ao objeto perdido enquanto tal, este se
constitui como um bem para o sujeito em direcdo ao qual se orientam
todos os seus desejos. Nesse sentido, diz Lacan, Freud opera uma in-
versao da moral tradicional ao afirmar que o Bem supremo do sujeito
—em direcao ao qual se dirigem suas acoes, no sentido do principio do
prazer — é o objeto proibido, o tabu por exceléncia, o objeto do incesto.
Portanto, hd um Bem para o sujeito que é o avesso do bem da moral que
ordena o dominio, ou até a supressdo, do que estd em jogo na realizacao
desse Bem. Sendo assim, se a finalidade da anélise — e podemos acres-
centar, da educacao - é colocada como sendo o dominio da pulsao, nos
confrontamos com uma questao: em direcao a que bem ela se dirigiria?

Lacan (1988) nomeia o objeto articulador entre ética e desejo de
a Coisa, das Ding, resultado ndo passivel de representacdo de uma di-
visdo original do objeto que se localiza centralmente em relacdo ao
mundo “[...] subjetivo do inconsciente organizado em relacoes signifi-
cantes” (Lacan, 1988, p. 91), porém, em posicao de exterioridade a esse
mundo. Exterioridade porque alheia ao sujeito, estranha como o Outro
origindrio do desejo, ela é dedutivel da ideia de plenitude evocada pelo
significante —sem a qual ndo haveria desejo (de plenitude) — que ao mes-
mo tempo desvela a falta. No inconsciente sua presenca se d4 por um
representante de representacao (Vorstellungsreprasentanz), como signo
que representa a representacao enquanto funcao de apreensao do bem
que toda representacao evoca, pelo simples fato de pressupor o fora de
representacdo que é a Coisa. Portanto, o sujeito s6 pode se relacionar
com seu bem através do sistema significante inconsciente, onde “[...]
ele absolutamente nao domina o sistema de direcdes, de investimentos,
que regulam profundamente sua conduta” (Lacan, 1988, p. 92), dominio
do discurso do Outro.
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Dentro da referéncia do funcionamento psiquico pelo principio
de prazer avido de repeticdo, a Coisa se situa fora, de onde introduz no
inconsciente algo que é da ordem de uma lei. E como lei que a Coisa se
apresenta enquanto experiéncia inconsciente. Porém, “[...] uma lei de
capricho, arbitraria, de ordculo também, uma lei de signos em que o su-
jeito ndo esté garantido por nada [...]. E por isso que esse Gute [bom], no
nivel do inconsciente, é também, e no seu fundo, o mau objeto” (Lacan,
1988, p. 93). Embora o sujeito nao tenha noticias da Coisa — nem boa,
nem m4é — nesse nivel onde ndo ha articulacdo possivel. Alias, ele trata
de manter-se a distancia da Coisa, se defende dela fazendo sintomas e
sua defesa tem um nome, diz Lacan, e seu nome €é mentira sobre o mal:
“No nivel do inconsciente o sujeito mente. E essa mentira é sua maneira
de dizer a verdade acerca disso” (Lacan, 1988, p. 94). Freud se refere a
essa mentira como proton pseudos, a primeira mentira.

E aqui estamos de volta a questdao da verdade. Lacan faz referéncia
ao ndo dards falso testemunho mosaico traduzindo-o para um ndo men-
tirds que evidencia o lago estruturante do desejo com a lei. E na medida
em que o ndo mentirds pressupoe a possibilidade da mentira que esta se
constitui como o desejo mais fundamental.

Por outro lado, hd algo na mentira que a torna tdo impossivel
quanto a verdade. A mentira, como o diz Arendt, é uma acdo, e como
toda acdo promove seu agente a se mostrar quem é ao enuncid-la. Sen-
do assim, a mentira enquanto acao de fala ndo sabe o que diz, ou, em
termos arendtianos, ndo sabe no que vai dar sua enunciagao, posto que
estd sujeita a imprevisibilidade inerente a todo discurso. E no que ela vai
dar, segundo a psicandlise, é na verdade por ela promovida e sinalada,
a verdade do desejo. A fala é uma conjuncéo entre desejo e lei e “E nes-
sa funcao antindmica, que a fala condiciona, entre o desejo e a lei que
reside o mével primordial que faz desse mandamento, entre os outros
dez, uma das pedras angulares do que podemos chamar de a condigao
humana” (Lacan, 1988, p. 105).

A fala da lei, aquilo que ela enuncia, faz a existéncia da Coisa. O
sujeito s6 percebe a Coisa através do enunciado da Lei e, como a Lei
ordena que ele se mantenha longe da Coisa, é ai mesmo que o desejo se
acende e arde, a Coisa ganha vida. E nesse sentido que o ndo cobicards
aponta para o objeto proibido e, porque proibido, desejado.

Se a lei suscita e possibilita o desejo pela proibicao, o sujeito do
desejo se constitui enquanto tal pelo assujeitamento a lei, assim como a
lei é 0 que mantém o desejo na falta da Coisa. Nesse sentido, a lei é, an-
tes de tudo, alei da castracdo, alei do Outro que se impde nalinguagem,
estando presente desde sempre para o sujeito e em decorréncia de que
o desejo pode se constituir. Para o sujeito a lei ndo é uma decorréncia
do crime e sim a porta de entrada para o que podemos chamar de uma
das formas da condi¢cdo humana em psicandlise — a condicao de assu-
jeitamento a lei. Por ser uma lei inscrita nalinguagem, nela se articulam
o impossivel e a morte, componentes da castracdo, ou seja, a impossi-
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bilidade que marca o ser humano com uma incompletude estrutural
relativa a perda de parte essencial de seu ser. Incompletude da qual ele
ndo quer saber nada e mesmo que quisesse ndo teria acesso a verdade
da castracdo em sua plenitude, uma vez que ndo hé representacdo para
o real perdido, assim como, ndo hé representacdo para a morte e essa
falta de representacdo € o préprio impossivel.

E nesse sentido que Lacan afirma que a mentira, ou o mandamen-
to que diz ndo mentirds, é a lei mais préxima a condi¢cdo humana, pois
da verdade s6 temos noticia parcialmente e a mentira é uma forma de
dizer a verdade do desejo.

O desejo, em sua mais intima relacdo com a Lei, leva inevitavel-
mente a conceber a psicandlise como uma experiéncia ética, pois de
que se trata em uma andlise é da depuracdo da questdo do saber sobre
a verdade do sujeito. De entrada, em toda andlise o que estd em jogo é
um saber que o sujeito vai buscar onde supde que vai encontrar. E como
um especialista em verdade inconsciente que o analista € procurado. A
equacdo entre saber e verdade se apresenta na medida em que o sujeito
sofre de um desconhecimento de si, de ndo saber quais sdo seus verda-
deiros sentimentos e desejos. Enfim, sofre de sua alienacao ao desejo do
Outro, que o impede de saber qual é o seu bem e como fazer o que é o
melhor para si. Sua esperanca consiste em que o analista saiba a verda-
de de seu desejo e que esta, quando lhe for comunicada, o libertard de
todo sofrimento. De certa forma, isto € uma meia-verdade, pois a verda-
de do sujeito — embora nao lhe seja comunicada — libera da alienagdo
primordial ao desejo do Outro. E de meias-verdades em meias-verdades,
o sujeito vai passando pela experiéncia da verdade fundamental — a de
que nao existe verdade inteira, pois parte do que a constituiria, a expe-
riéncia direta com o real, foi perdido para sempre. A parte da verdade
perdida para sempre vivemos como falta sem saber do que, uma vez que
ao perdido ndo temos acesso, e s nos resta tentar representd-lo sem
nunca consegui-lo.

E no sentido da experiéncia da falta, da condicdo humana de in-
completude e de desamparo diante do impossivel de saber sobre algo de
util, algo de eficiente sobre o desejo, que a psicandlise pode ser pensada
como uma experiéncia ética sobre a verdade do sujeito. Quando vai em
busca do saber do Outro acerca da verdade de seu desejo, o sujeito vai
duplamente enganado. Seu primeiro engano é de que existe um saber
objetivo sobre a verdade do desejo. Seu segundo engano é pensar que
tal saber é comunicavel e nao localizavel nele e sim no Outro, no ana-
lista. Digamos que o primeiro engano € da ordem da ilusao, e o segundo
estd a servico de uma desresponsabilizacdo do sujeito em relacdo a seu
sofrimento.

E em direcdo a responsabilizagdo do sujeito, quanto a seu sinto-
ma, que aponta a ética da psicandlise. Responsabilizacdo que implica
em um posicionamento outro diante da realidade compreendida por
lacos discursivos que costumamos designar como relacdes sociais. Nas
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palavras de Lacan (1988, p. 374), “Se ha uma ética da psicandlise — a
questdo se coloca —, é na medida em que, de alguma maneira, por me-
nos que seja, a andlise fornece algo que se coloca como medida de nossa
acao — ou simplesmente pretende isso”.

Uma vez que a hipé6tese do inconsciente supoe um sentido oculto
as acoes dos homens, a psicandlise trabalha em direcdo ao sentido da
acao - direcdo que a coloca numa dimensao ética condensada por La-
can na pergunta: agiste de acordo com seu desejo? a partir da qual se deli-
neia a inica culpa imputdvel ao sujeito, qual seja, a de ter cedido quanto
aseu desejo. Mas que significa ceder quanto ao desejo? Lacan responde:

O que chamo ceder de seu desejo acompanha-se sempre
no destino do sujeito [...] de alguma traicdo. Ou o sujeito
trai sua via, se trai a si mesmo, e é sensivel para si mesmo.
Ou, mais simplesmente, tolera que alguém com quem ele
se dedicou mais ou menos a alguma coisa tenha traido
sua expectativa, ndo tenha feito com respeito a ele o que
o pacto comportava, qualquer que seja o pacto [...] Algo se
desenrola em torno da traicdo, quando se a tolera, quan-
do, impelido pela ideia do bem - quero dizer, do bem da-
quele que traiu nesse momento — se cede a ponto de dimi-
nuir as préprias pretensoes, e dizer-se — Pois bem, ja que
é assim, renunciemos a nossa perspectiva [...] entremos
na vida costumeira. [...] Transposto esse limite, em que
com um termo vinculei para vocés o desprezo pelo outro
e por si mesmo, ndo hd retorno. [...] ndo é esse um fato da
experiéncia que nos mostra que a psicandlise é capaz de
nos fornecer uma bussola eficaz no campo da direcao da
ética? (Lacan, 1988, p. 385).

Portanto, mais que uma diferenca marcada pela ideia de normali-
dade, que alids Freud ja descartara, ou pela ideia de uma poténcia egoi-
ca capazde controlar as pulsoes ap6s havé-las domesticado, a diferenca
entre uma pessoa que passou por um processo de andlise e outra que
ndo passou, parece apontar muito mais para as acoes do sujeito no to-
cante ao préprio desejo, o que ndo deixa de implicar um certo saber a
respeito de sua verdade. Porém, € um saber que estd mais para olado da
acao, do saber fazer com isso que o constitui do que para um saber posi-
tivo, de consciéncia. Nessa linha de pensamento, o final de uma anélise
poderia ser proposto como o inverso de seu inicio, no qual o sujeito che-
ga totalmente alienado quanto a verdade de seu sintoma, que estd toda
colocada no saber sobre isso do Outro e, sendo assim, numa posicdo de
ndo responsabilidade em relacao a seu sofrimento.

Aqui cabe um esclarecimento: ndo se deve confundir responsa-
bilidade com culpa. Conforme vimos, o sujeito sofre de culpa, sente-se
culpado ou age como se fosse culpado por algo que nio sabe bem por-
que, ou atribui esse sentimento, quando o identifica, a algo que tem a
ver com o bem, ou mal, do outro. A responsabilidade, ao contrario, exige
um reconhecimento da verdade do desejo. Enquanto a culpa assume a
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forma de um comportamento (e ndo acdao) moral que desresponsabiliza
o sujeito quanto a verdade de seu desejo — cuja via vai num sentido, ndo
raro, inverso a seu comportamento — a responsabilidade implica em en-
frentar a ambivaléncia de sentimentos e a incompletude estrutural do
sujeito. Para responsabilizar-se é preciso coragem, enquanto a culpa, o
sofrimento moral, é considerado por Freud como covardia.

Portanto, a maxima lacaniana do ndo cederds quanto a teu desejo
implica em responsabilizacdo e aponta para um final de anadlise total-
mente outro que um apaziguamento das pulsées. O responsabilizar-
se é resultado de uma mudanca de posicao diante do desejo do Outro.
Conforme dito anteriormente, o sujeito no inicio da andlise deposita no
analista tudo que um dia depositou em seu Outro primordial, funda-
mentalmente a posicdo diante de seu desejo, ou seja, posi¢do de obje-
to. Embora sua demanda seja no sentido de cura de um sofrimento, o
que o sujeito realmente deseja é o desejo do Outro, ou seja, do analista
que estd ocupando esse lugar em sua economia psiquica, como o di-
ria Freud. Para tanto, ndo pode sair de sua posicdo de objeto. Porém o
analista estd ai para ndo deixa-lo nessa posicado (in)comoda e sim para
direciond-lo no caminho de tornar-se sujeito de seu préprio desejo, re-
significando a posi¢cdo de objeto de gozo do Outro. O ato do analista vai
direciond-lo no caminho da ética do desejo, colocando-se ele no lugar
de objeto do sujeito. Consequentemente, o sujeito é convocado a desin-
vestir o Outro do poder de senhor de seu destino®. Momento dificil de
confronto com a dura realidade do desamparo da condi¢gdo humana:
nao ha quem responda por meu desejo, ndo ha verdade absoluta, ndo
existe Objeto que satisfaca o desejo, nao existe o Bem supremo uma vez
que areferéncia da deriva do desejo é a Coisa, o vazio de representacao.

kokkokkckk

Quando trata da verdade no campo da moral, Arendt recorre a
Sécrates, autor da proposi¢do tida como o inicio da tradi¢do do pensa-
mento ético ocidental: é melhor sofrer o mal do que praticd-lo tomada
pela autora para pensar a verdade, mas também para pensar a grande
questao que se lhe colocou a partir dos fatos relativos ao totalitarismo
alemao: é o pensamento capaz de evitar o mal?

Interessante de se notar é que tanto no aforismo socratico quanto
na questdo arendtiana a palavra que os remete ao campo da ética é mal
e ndo bem, enquanto significante referente desse campo. Embora mal
em contraposi¢cdo a bem seja tdo legitimo quanto este nas probleméti-
cas e reflexdes morais, e um pressupor o outro, é o bem — em direcao ao
qual devem se dirigir as agdes segundo principios que conduzem uma
vida harmonica a felicidade — o grande significante da ética a partir de
Aristételes até Kant. Talvez porque, a partir de entdo, a tradicdo ética
tenha passado a se constituir como prescricdes do bem agir visando a
felicidade, entendida como um bem alcangado através da virtude en-
quanto moderacdo das paixoes. Para Arist6teles, o que permite a mode-
racdo é a racionalidade do homem. Racionalidade capaz de assegurar
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um caminho localizado na justa medida entre a indulgéncia e a priva-
¢do, conforme recomendacdo verdadeiramente aristotélica dada por
Freud em célebre passagem acerca da educacao®.

O bem agir pode ser pensado como uma das decorréncias do sutil
deslocamento operado por Platdo do significante belo, como ideia su-
prema que conduz a verdade, para a ideia de bem — que para os gregos
significava adequado ou bom para. H4 aqui um deslizamento do sem
utilidade, o belo, para o ttil, o bem/bom para.

Nesse sentido, localizo o recurso a Sécrates feito por Arendt em
uma certa afinidade entre sua concepc¢do de pensamento — que a meu
ver, além de ser uma espécie de metodologia de trabalho, tem uma di-
mensao ética e politica: ética que aponta, para além da justa medida,
para a possibilidade da acao criativa que ndo visa a utilidade, da emer-
géncia do novo e da singularidade’ — e a moral socrdtica expressa no
didlogo do dois-em-um.

Por outro lado, hd um outro aspecto que leva Arendt a recorrer a
Sécrates em Verdade e politica, ao qual vou me ater no momento. Ela o
toma como modelo, como tipo ideal — conforme expressdo weberiana
- enquanto exemplo que “[...] na sua prépria particularidade, [...] tem o
poder de revelar alguma coisa que ultrapassa essa particularidade, uma
generalidade que ndo se poderia determinar de outro modo” (Vallée,
2003, p. 20).

No Sécrates cidaddo de Arendt - enquanto aquele que estd no dgo-
ra entre o povo — estd o exemplo da possibilidade de se fazer politica
sem ser politico, sem estar no palco politico da pdlis. O que Sécrates
fazia era considerar todo outro como potencial parceiro de didlogo. Fa-
lava com todos, um a um, levando cada um a se apropriar de algo que ja
era seu, sua opinido — sua verdade —, que a partir de entdo passa a poder
sustentar.

Pode-se dizer que, nesse sentido, o que Sécrates fazia era produ-
zir cidadaos aptos a sustentar sua doxa em publico, na ecclesia. Assim,
“Socrates é cidaddo, ndao por causa do que ensina, teoriza, afirma ou
aconselha; mas devido ao que faz; e o que faz é praticar a maiéutica no
coracao da cidade” (Vallée, 2003, p. 25). Vallée localiza aqui a origem do
conceito ontolégico de pluralidade arendtiano.

Ter em conta que somos varios, é, para Arendt, romper com o
solipsismo metafisico, é ndo esquecer que o outro também ndo exis-
te no singular, mesmo num didlogo, trata-se sempre dos outros, todo
sentimento de realidade vem dos outros. Ninguém teria um minimo de
certeza quanto a suas percepcoes, inclusive acerca de si proprio, sem o
reconhecimento dos outros®. H3, portanto, uma interdependéncia entre
todos os iguais que, sem desconsiderar as singularidades, leva a respon-
sabilidade politica pelo mundo.

A ideia de pluralidade implica que cada um € o outro do outro, e
esse fato estd inscrito no ser humano na medida em que ele pensa, isto
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é, do ponto de vista socréatico ele dialoga consigo mesmo e, nesse dia-
logo, ndo ha apenas dois e sim vdrios dos quais o interlocutor interno
é o representante. Portanto, essa concepcao/proposta de pensamento,
mesmo se dando na solidao, ndo exclui o mundo, o outro. “Esse didlogo
do dois-em-um ndo perde o contato com o mundo dos seus semelhan-
tes: estes, com efeito, sdo representados num dos eu com os quais eu
mantenho o didlogo do pensamento®’ (Arendt, 1972 apud Vallée, 2003,
p.27). E o outro em mim.

Outro aspecto importante em relacao ao método socrético de diéd-
logo e exame critico, considerados como os fundamentos da moral oci-
dental, é que estes permitem pensar questdes morais a partir de uma
ética secular ndo apoiada em mandamentos divinos e promessas de
castigos e recompensas. As proposi¢cdes socrdticas essenciais sdo duas:

1. Cometer a injustica é pior que do que sofré-la; quanto a mim,
gostaria mais de a sofrer do que de a cometer (Gérgias 469c, 489a, apud
Vallée, 2003, p. 28).

2. Seria melhor servir-me de uma lira dissonante e mal afinada,
dirigir um coro mal ensaiado, ou estar em desacordo ou oposi¢cdo com
toda a gente, o que estar comigo mesmo, sendo um, e de me contradizer
(Gorgias 482b, apud Vallée, 2003, p. 28).

Para Arendt, a primeira dessas proposicoes é confirmada pelo
exemplo de S6crates uma vez que sua tese afirma que o exemplo, a acao
enquanto exemplo, é a inica forma de preceito ético que, ndo sendo um
imperativo, pode competir com os mandamentos morais religiosos. No
entanto, a pergunta que se coloca é: como a proposicao socratica pode
vir a obter o seu alto grau de validade e se colocar como origem da mo-
ral ocidental se os didlogos platénicos atestam o quanto a mesma nao
conseguia persuadir nem amigos nem inimigos?

Obviamente, isso se deve a uma espécie de persuasdao um
tanto excepcional; Sécrates decidiu empenhar sua vida
por sua verdade — dar um exemplo, ndo quando com-
pareceu o tribunal de Atenas, mas ao recusar-se a fugir
a sentenca de morte. Esse ensinamento pelo exemplo é,
com efeito, ainica forma de “persuasao” de que a verdade
filoséfica é capaz sem perversao ou distor¢dao; ao mesmo
tempo, a verdade filoséfica s6 pode se tornar “prdtica” e
inspirar a acdo sem violar as regras do ambito politico
quando consegue manifestar-se sob o disfarce de um
exemplo (Arendt, 1979, p. 306-307).

Portanto, enquanto inspiracao da acdo humana, enquanto bus-
sola que aponta um norte desejavel para as acoes do homem em deriva
quanto a seu bem, ou seja, uma ética, Arendt sustenta que s6 uma acao
exemplar pode ter maior ou igual forca que um mandamento.

E qual é a diferenca entre um exemplo e um mandamento?

Em principio, tal como o coloca Arendt, o mandamento tem ori-
gem transcendente, fora do mundo dos homens e de suas relagcdes —em-
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bora incida muito precisamente sobre a vida cotidiana na qual se dao
as relagdes humanas. A esse respeito Lacan (1988) aponta para o ndo
cobicards mosaico onde aparecem todos os detalhes, sdo enumerados
0s objetos concretos sobre os quais recai a cobica do homem e lhe sao
proibidos e que, por isso mesmo, desejados. A forca do mandamento
estd justamente ai, no fato de se referir a algo que diz respeito direta-
mente ao desejo do homem, nos seus minimos detalhes, sendo que, ao
mesmo tempo, lhe é conferida uma origem transcendente. Isso s6 pode
significar que existe, no além do mundo humano, um saber, uma ver-
dade, ou um saber sobre uma verdade sobre o desejo do homem e sobre
o que é melhor para ele, seu Bem. E mais, sobre como o homem deve
agir ou deixar de agir em direcdo a esse Bem. Ao proibi-lo, o manda-
mento aponta para o desejo e prescreve o evitamento de sua realiza-
¢ao. Em suma, existe uma relacao estrutural entre a lei e aquilo sobre o
que incide essa lei — o desejo do homem — e essa relacdo se explicita no
mandamento. Os objetos proibidos, enumerados nos mandamentos, e
as acoes mais ou menos especificas as quais se referem, prescrevem a
direcdo a ser tomada pela acao do homem. Pode-se dizer, entdo, que o
mandamento aponta para o impossivel do desejo ao dar forma a lei. Esta
ai para lembrar o que se deve e ndo se deve fazer em relagdo ao outro
para que as coisas andem o melhor possivel. E quanto ao exemplo? De
onde vem sua forga?

Se uma das forcas dos mandamentos € sua origem transcendente,
divina, o exemplo, ao contrério, diz respeito a seres encarnados ou fic-
cionais que tém suas acoes e palavras evocadas a titulo de exemplo. O
exemplo ndo é imperativo, ndo tem forca de lei, sua verdade ndo é trans-
cendente e pode sequer ser factual. S6 podemos pensar que sua forga,
sua verdade, suarealidade, procede de sua origem, qual seja, a histéria e
a poesia, como diz Arendt (1979, p. 307) citando Jefferson: “[...] imprime-
se um vivido e duradouro senso de dever filial na mente de um filho ou
filha com maior eficdcia mediante a leitura do Rei Lear do que com to-
dos os dridos tomos de Etica e Teologia que ja se escreveram”. Ndo teria
esta formula uma certa familiaridade com a do mito?

2

Segundo definicdo de Lacan, mito é “[...] o que d4 formulagéo dis-
cursiva a algo que ndo pode ser transmitido na definicdo de uma verda-
de” (Lacan, 2008, p. 13). O exemplo, sob a forma da narrativa, da ficcao,
revela a verdade de um fato particular com for¢ca de uma verdade ge-
ral ou até universal. O mito, a ficcao, se oferece a verdade para dar-lhe
uma forma de se transmitir. Tanto em um quanto em outro, trata-se da
transmissdo de uma verdade que ndo encontra melhor maneira de se
transmitir que a ficcdo. O Edipo é um mito, mas também pode ser um
exemplo. E um mito porque transmite a verdade do desejo fundamen-
tal do ser humano sem falar que é disso que se trata, ou seja, que essa
verdade nos diz respeito. E um exemplo, ndo porque se ofereca como
modelo de agdo a ser seguido, e sim porque sua verdade particular é
generalizavel, ela se oferece a identificagdo com a estrutura. Esta talvez
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seja a diferenca essencial entre essas duas formas de narrativa: a fun-
¢do fundamental do exemplo é oferecer-se como modelo identificato-
rio para uma conduta virtuosa ou uma conduta a ser evitada, ou ainda
como conduta alternativa a moral dos bons ou maus costumes — como
o exemplo de Antigona. O modelo é um bem e, nesse sentido, o exem-
plo, enquanto ac¢do localizada no passado, estd voltado para o presente
e para o futuro. A fun¢do do mito é dar sentido a algo do presente — um
desejo ou um aspecto da realidade cuja representacao é problemaética
ou impossivel - sem abordar diretamente a verdade que estd em jogo,
porém, transmitindo-a a nivel inconsciente.

Tanto mito quanto exemplo tém uma estrutura que excede a mo-
ral. O mito, enquanto explicacdo da origem de habitos ou afetos, a exce-
de justamente porque é o ponto de origem da prépria moral. O exemplo
a excede porque o que estd em questao € a propria moral — ele questiona
e retifica ou ratifica uma mores. E aqui hd uma diferenca fundamental
entre ambos: o mito se limita a dar sentido ao presente pelo passado —
coletivo ou individual — enquanto o exemplo se abre — quer seja no pre-
sente ou no futuro — para o uso singular de cada um, para a acao.

Porém, o mais importante aqui é estabelecer relacoes entre exem-
plo e mandamento. O mandamento, enquanto imperativo, ndo pode
exceder a moral, pois ele é a prépria moral sem explicagdes, a nao ser
sua suposta transcendéncia. Por sua inflexibilidade ele esta ai para ser
cumprido ou burlado. Porém, em sua inflexibilidade de verdade absolu-
ta, hd algo quanto ao mandamento que desvela toda crueza da verdade
da moral, seu carater de regra, sua contingéncia. Arendt fala sobre esse
aspecto em relacdo ao totalitarismo nazista:

Foi como a moral se tivesse subitamente revelado na sig-
nificacdo original da palavra como um lote de mores, de
costumes e hdbitos que se podiam mudar por um outro
lote tdo facilmente como se mudam as maneiras de estar a
mesa de um individuo ou de um povo. Como € estranho e
aterrador que subitamente tenha parecido que os préprios
termos que nos utilizamos para designar estas coisas — a
moral, com sua origem latina, e a ética, com a sua origem
grega — nunca teriam querido dizer outra coisa que uso e
hébitos (Arendt, 1965 apud Vallée, 2003, p. 72-73).

Como ndo se trata aqui de fazer uma andlise do fendmeno do to-
talitarismo da perspectiva da psicandlise, vou me limitar a alguns pou-
cos apontamentos. Antes, porém, cabe chamar a atencao sobre o fato de
que o trecho acima citado deixa claro que Arendt nao estabelece uma
distincdo entre ética e moral, tal como o faz Lacan. Porém, a autora
aponta a distin¢do entre algo que regula as agdes dos homens enquanto
um conjunto de mores — que em decorréncia da contingéncia que lhe
é constitutiva, pode, em dados momentos, se desregular —, e algo que
passei a chamar de uma ética do pensamento fundada na moral socra-
tica.
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Nas palavras de Arendt podemos ler a descricao da face obscura
da instancia moral que consiste o supereu freudiano. Como vimos, o
supereu é descrito por Freud como um desdobramento do eu sobre si
mesmo que condensa as identificacdes com o supereu parental, ou seja,
as identificacdes com aquilo que ordena as agdes do sujeito em relagdo
a seu desejo em conformidade com um ideal. Se o ideal € a lei, quanto
maior for aidentificacdo com a lei mais o supereu serd inflexivel quanto
as acOes — e pensamentos e sentimentos — do sujeito. Porém, nem tudo
é lei para o sujeito, existe o desejo, efeito dessa mesma lei que entra em
conflito com ele. O que é proibido pelo supereu é o gozo do objeto proi-
bido, isto é, o incesto entendido como a queda de todas as barreiras im-
postas pela realidade humana.

Porém, para além dessa face que orienta o sujeito em direcdo a
um bem - ndo apenas do sujeito enquanto individuo na medida em que
trabalha por sua conservacgdo e bem estar, mas também do outro/Outro
imprescindivel para a realizacdo de seus objetivos — hé a face obscura
do supereu que se liga ao eu pelo lado do isso, ou seja, das demandas
pulsionais que ignoram o bem estar e instam o eu air em dire¢édo ao im-
possivel da plenarealizacdo do desejo proibido. O imperativo dessa face
do supereu é como o diz Lacan: Goza! Neste contexto, 0 gozo é o oposto
do desejo. O desejo, em suspensao e deriva quanto a seu bem, constitui
o sujeito e preserva o eu. O gozo ignora o bem do eu substituindo-o por
seu proprio bem, que vai no sentido do aniquilamento do eu, narealiza-
¢do do objetivo primordial do principio do prazer: retornar ao estado de
plenitude, de auséncia de tensdo cuja representacao é o irrepresentavel:
a morte. E a pulsdo de morte que move o sujeito em dire¢do ao gozo, o
bem do supereu tiranico, como o define Lacan. Eem direcdo ao bem do
supereu tirdnico, inimigo e possivel usurpador do supereu egoico, que
caminha toda acdo que transpde limites, quer em relagao ao outro, quer
em relacdo ao proprio eu do sujeito. E quando isso acontece, a moral é
questionada e seu sentido pode se perder se ndo houver uma referéncia
alei.

E justamente af, quando o sentido da moral dos mandamentos se
perde, que ganha sentido recorrer as proposicdes socrdticas que deslo-
cam o fundamento da moral corrente dos mandamentos e o que vem
com eles — castigo e constrangimento moral vindos de fora do sujeito e
que pressupde testemunhas — para uma moral fundada no pensamento.
Esta moral secular recusa a ideia de crime sem testemunhas, o chama-
do crime perfeito, porque propde o pensamento como uma experiéncia
de didlogo interior que se passa na soliddo da companhia de si mesmo.
E por ndo querer conviver com um criminoso que nio se comete um cri-
me, uma vez que a consciéncia, um segundo eu que se manifesta como
escripulo ou como censura em relacdo a um ato cometido, vai atormen-
ta-lo. E por ter um segundo eu por testemunha que Socrates exorta a
que cada um seja conforme o que quer parecer ser, sendo ele mesmo
sua propria testemunha quando em companhia apenas de si mesmo.
Uma terceira proposicao — deves ser verdadeiramente tal como queres
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aparecer — vem completar a proposta socratica de uma moral que pres-
cinde do mandamento do castigo do Outro, mas ndo da existéncia do
Outro, representado no didlogo do dois-em-um. Esse parecer que se quer
ser é uma forma de ideal proposta por Sécrates como sendo possivel de
se manter enquanto tal, independentemente da coacdo do Outro que
encarna a punicao e a censura. Por outro lado, esse Outro se encontra
presente no segundo eu - testemunha interior — sob forma da represen-
tacdo da pluralidade. H4 muitas consideragdes possiveis quanto a esta
questdo que ndo cabem no ambito restrito deste trabalho, porém, cabe
assinalar que o grande valor da proposta arendtiana de retomar a moral
proposta por Sécrates estd no que aponta de possibilidade de haver uma
moral de carater ndo transcendente e tampouco contingente.

Intimamente ligada a questdo das proposicoes morais socraticas
estd a questao do pensamento, central para Arendt. Assim como é pos-
sivel agir segundo um bem falado por um eu interior que condensa as
representagdes da pluralidade — sem constrangimentos de imperativos
e promessas de castigos — € possivel um pensar que nao tem por objetivo
a Verdade. Assim, o pensamento para Arendt tem por ideal a proposta,
ou falta de proposta, socratica para a atividade do pensamento. Neste
sentido é interessante examinar sua questao colocada em termos da ca-
pacidade do pensamento em evitar o mal. Talvez pudéssemos dizer da
possibilidade do pensamento evitar o mal.

Caso a proposta de Arendt sobre o pensamento fosse a mesma da
tradicdo de pensamento ocidental iniciada por Platao, sua questdo seria
incompreensivel ou contraditéria, uma vez que, esta estd fundada na
busca da Verdade. J& do ponto de vista da psicanélise, a atividade do
pensamento se da entre a percepcao e a consciéncia. Na proposta do
funcionamento psiquico através das relagdes entre as instancias - eu,
supereu e isso —, 0 pensamento aparece nas atividades pré-conscientes
do eu. Como consequéncia dessa localizagédo, segundo Freud, o pensa-
mento estaria seriamente comprometido com os mecanismos de defe-
sa do eu em busca da harmonia entre demandas e pressdes, internas e
externas a ele, de tal forma que se torna dificil, muitas vezes, discernir
realidade de fantasia nos processos do pensamento.

Porém, pensamento para Arendt é outra coisa. Em principio, tal
como Sécrates, por ndo declarar como objetivo a verdade e tampouco
o saber. O pensamento socrdtico, como pensamento critico, nao da
nada, s6 tira, ndo constroi, destréi, purga a atividade do pensamento
dos preconceitos, das crencas mal fundadas, das verdades do senso
comum nao questionadas. A finalidade do pensamento, para Arendt,
é a aprendizagem da capacidade pessoal de discernir o bem do mal em
uma questao particular sobre a qual o mesmo se disponha: a capaci-
dade de julgar. Em dltima instancia, trata-se de uma atividade que tem
um fim em si mesma e, por resultado, a aptidao para julgar, capaz de
mergulhar quem pensa na maior perplexidade quando seu objeto de
pensamento é o contetido de uma regra, uma vez que a regra em si nao
tem significado.
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O pensamento critico também tem por resultado a separacao da
regra em si de seu conteddo e, dessa forma, pode colocar contetdos nes-
sa estrutura, ou seja, julgar o particular pelo geral. O que importa é que
existaaregra, independente de seu contetido. O pensamento critico ndo
permite a adocao de uma regra sem sentido, assim como nao vé senti-
do na mudanca de uma regra sem que esta seja avaliada criticamente.
Sendo assim, é antitotalitdrio e anticonformista. Podemos resumir de
que se trata quanto ao pensamento para Arendt nas palavras de Vallée:

Ao destruir tudo o que é pseudo-saber, Socrates liberta
um lugar. Arendt utiliza, para o mostrar, uma metafora
recuperada de Heidegger: a do “vento que varre”. E o lu-
gar libertado por essa vassourada é a capacidade de jul-
gar, sendo o “juizo” usado por Arendt no sentido kantiano
de “juizo reflexivo”. Trata-se em suma da capacidade de
refletir de novo, na primeira pessoa, por si mesmo. |[...]
O efeito do vento do pensamento é que uma vez varrido
tudo aquilo em que se acreditava, pode erguer-se algo
como um novo eu (Vallée, 2003, p. 40).

Isso posto, a pergunta colocada por Arendt nos termos é o pen-
samento capaz de evitar o mal?, da perspectiva de sua concepcdo de
pensamento poderiamos responder que sim, no que ela coincide com
a tese socrdtica de que a capacidade de julgar, como resultado do exa-
me critico, leva a uma apropriacao, a uma identificacao com o produto
do depuramento do pensamento, que racionalmente s6 pode ser bom.
Porém, de imediato algumas questdes se colocam. Se opinamos que o
pensamento, tal como o concebe Arendt, é resultado de uma espécie de
tratamento do pensamento — ndo podemos nos esquecer que o método
psicanalitico ja foi comparado a maiéutica socrdtica — do qual resulta
um eu capaz de julgar por si mesmo e decidir sobre seu préprio bem,
terfamos que nos indagar acerca da necessidade de tal tratamento: se
ele se faz necessdrio é porque o pensamento sofre. Qual seria a causa
desse sofrimento? Por outro lado, concluindo que o pensamento sen-
do tratado traria grandes beneficios a cada um e a todos, como colocar
na pratica uma empresa que envolve a todos, um a um? Estas questdes
também concernem a psicandlise. A diferenca é que, em psicanélise,
existe uma teoria a respeito do que causa o sofrimento no pensamento e
o significante mestre dessa teoria é inconsciente— que coloca um limite
entre a psicandlise e os demais campos. Porém, a despeito desse limite
e respeitando-o, penso que, embora a ética ndo coloque as coisas em
termos de sofrimento moral ou psiquico, mas sim em termos de uma
ideia especifica acerca de felicidade presente na filosofia, notadamente
aristotélica, pode-se tecer consideragdes no sentido de articular ideias
arendtianas e psicandlise.

Uma consideracdo na linha das questées acima colocadas, que
me parece importante, é sobre a problemdtica da atividade do pensa-
mento em sua diferenca nos dois campos em questdo. Alguns pontos
ja foram apontados ao longo da discussdo desta reflexdo, vou apenas
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delimitar um pouco mais o problema. Quando Arendt propde o pensa-
mento como uma atividade nos moldes do dois-em-um socrético, cujo
resultado é um eu capaz de julgar por si préprio, e busca reforco a sua
proposic¢do no significado da palavra consciéncia em alemao — que vem
a ser saber comigo e por mim mesmo — estd trabalhando no registro do
que em psicanédlise se chama de consciéncia enquanto epifenémeno da
vida psiquica. Por outro lado, Arendt também fala em eu que, para a
psicandlise, é uma instancia do psiquico humano que trabalha com e é
trabalhada por contetidos conscientes e inconscientes, em sua maioria.
A grande contribuicdo de Freud quanto a elucidacdo das acdes huma-
nas passa por essa descoberta de que o eu é em sua maior parte incons-
ciente e fundado sobre o desejo recalcado. Embora evidentemente nao
o diga da perspectiva da postulacdo de um inconsciente tal como o da
psicandlise, Arendt assinala o cardter de um saber nao-todo caracteris-
tico da acao: “Ao agir |[...] é de fato verdade que nunca podemos saber
realmente o que estamos fazendo” (Arendt, 2005, p. 193). Ora, se na acao
o eu ndo pode estar seguro do que faz — e sendo a acdo inseparavel da
palavra que a expressa e lhe dé existéncia — e do que diz, como garan-
tir que o pensamento saiba o que estd pensando? Nesse sentido, tanto
Freud quanto Arendt colocam a questao da certeza possivel quanto ao
pensamento na capacidade de julgar que na teoria psicanalitica estd
bastante problematizada pelo funcionamento do principio do prazer.
Este assunto é bastante complexo e extenso, ndo € o caso de estendé-lo
mais do que assinalar o quanto a proposicdo do inconsciente freudia-
no problematiza qualquer posicionamento acerca da consciéncia e do
pensamento.

Em relacdo ao pensamento enquanto possibilidade de fazer bar-
reira ao mal - e poderiamos dizer, ao gozo —, ainda ha uma palavra a
dizer. O que faz barreira ao gozo é o desejo, ou seja, um certo posiciona-
mento diante do impossivel imposto pela lei. Talvez o pensamento — en-
quanto atividade critica de questionamento de sentidos dados — possa
ser um anteparo para o mal uma vez que se trata de um possivel desti-
no da pulsdo. Porém, o que parece interessante ressaltar no momento é
que, tanto a ética do desejo da psicandlise quanto a ética do pensamento
de Arendt, ndo contam com balizas nem tampouco com um nomos mas
sim com uma referéncia a lei. Para a psicandlise trata-se dalei dalingua-
gem que impoe o limite entre o representavel e o irrepresentével e para
Arendt trata-se da lei constituida através da depuracao das ideias pelo
livre debate ou embate no espaco ptiblico ou no espaco do dois-em-um.
Portanto, tais éticas ndo se referem ao bom para, por nao se tratar aqui
de contetidos normativos contingentes facilmente substituiveis, e sim
de uma referéncia para a deriva do desejo e do pensamento. Referéncia
que, em tltima instancia, aponta para a radicalidade da experiéncia hu-
mana como fundada em sua condicao de pluralidade — o fato de sermos
todos iguais e ao mesmo tempo singulares, como o propde Arendt—e no
fato de que o sujeito dessa experiéncia se constitui no campo do Outro,
referéncia para a pluralidade.
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No tocante a educacio, ao que se passa entre adultos e criancas,
pode-se dizer que a instancia do supereu, como resultado do processo
a que é submetida toda crianca com o objetivo de tornd-la civilizada,
indica que ndo podemos desconsiderar o cardter de ambiguidade de
afetos ai presentes que nos leva, como o aconselha Freud, a buscar a
justa medida entre dois opostos igualmente desastrosos. Porém, como
aponta Lacan, para além da justa medida esté colocada a questdo do de-
sejo e sua ética. Nao ceder quanto ao desejo, isto é, nao desertar ou nao
renunciar a posicao de sujeito, é condi¢cdo para que o adulto possa vir a
ocupar um lugar de exemplo de assujeitamento a Lei como referéncia
identificatéria, como aquele que ao ser confrontado com a questao agis-
te de acordo com teu desejo?, possa ter um sim como resposta. Exemplo
de um saber fazer com isso que o determina, de um responsabilizar-se
por seu destino, de uma boa companhia para si mesmo, da disposicao
para o pensamento como aprendizagem do julgar, de pertencimento
ao campo do Outro que o constitui como ser de linguagem atravessado
pelo impossivel de tudo representar — o que torna toda educacdo nada
mais que uma educacgio possivel. Talvez resida aqui a dimenséao ética
da educacdo.

Recebido em 30 de outubro de 2012
Aprovado em 13 de abril de 2013

Notas

1 Tal como o esclarece a prépria autora em nota introdutéria ao texto.

2 Portanto, quando se fala em dominio das pulsdes, esta-se se falando em do-
minio dapulsdo de morte, da agressividade que leva a destruicdo, assim como
do incesto como realizacdo da morte psiquica do sujeito.

3 ElL“Yo”yel “Ello” (Freud, 1981 [1923].

4 Qutra consequéncia possivel de se pensar é que o tempo de laténcia que se
segue ao Edipo pode ser compreendido como um tempo de acabamento das
identificacdes simbdlicas que culminam na capacidade de abstracao na
adolescéncia que possibilitam o pensar a ética. Neste sentido, podemos dizer
que hd um segundo tempo de consumacao de uma educacdo que se da na
adolescéncia.

5 Nesse sentido, talvez possamos pensar que uma andlise é o questionamento
de uma educagdo na medida em que interroga as identificagdes e recalques
nela produzidos.

6 “[...] la educacién tiene que inhibir, prohibir, sofocar, y en efecto es lo que en
todas las épocas ha procurado hacer abundantemente. Ahora bien; por el
andlisis hemos sabido que esa misma sofocacion de lo pulsional conlleva el
peligro de contraer neurosis. [...] Entonces, la educacién tiene que buscar su
sendaentrelaEscila delapermisiényla Caribdis dela denegacién [frustracion].
Si esa tarea no es del todo insoluble, serd preciso descubrir para la educacién
un optimum en que consiga lo mds posible y perjudique lo menos. Por eso se
tratard de decidir cudnto se puede prohibir, en qué épocasy con qué medios”
(Freud, 1989, v. 22, p. 42).
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7 Fogaca, 2011.

8 EmboraArendt pareca estar aquinoregistro que Lacan chamaria de imaginério,
faz pensar que nesse outros, presentes no outro sem o qual minha existéncia
nio se confirmaria, estd de certa forma presente um Outro simbélico trazido
ao didlogo consigo mesmo pelo proprio pensamento.

9 ARENDT, Hannah. Le systeme totalitaire. In: ARENDT, Hannah. Origines du
Totalitarisme: tomo III. Paris: Points Seuil, 1972.
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