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Teologia y Vida, Vol. L (2009), 433 - 449

Juan Francisco Pinilla
Facultad de Teologia
Pontificia Universidad Catélica de Chile

Caminos a la cuestién del ser en Llama de Amor Viva
(primera cancion) de san Juan de la Cruz

Entre los libros que conserva hasta sus tdltimos dias figura un ejemplar de Liama de amor,
se lo regala agradecido al médico que los asiste, Ambrosio de Villarreal (PACHO, 403).

INTRODUCCION

Esta exposicién consta de dos momentos y una recapitulacién proyectiva final.
En primer lugar, presentamos, s6lo de manera sintética, la exposicién de la esté-
tica teoldgica representada en el estilo de san Juan de la Cruz, que Hans Urs von
Balthasar descubre en Gloria.

En segundo lugar, también de manera general, nos corresponde mostrar las
grandes lineas del pensamiento de san Juan de la Cruz en torno a la sustancia, espe-
cificamente en el comentario a la primera cancién de su tltima obra Llama de Amor
Viva, que en muchos aspectos representa una cumbre de la mistica occidental (1).

De ambos momentos podremos, finalmente, dar pistas para la cuestién de fondo:
(qué aporte ofrece esta obra mistica de san Juan de la Cruz a la cuestién del ser?

1. ESTILOS LAICALES

Hans Urs von Balthasar sitda a Juan de la Cruz, segin el plan de los estilos
laicales, entre Dante y Pascal. El asceta inexorable, como lo llama, serd visto en con-
tinuidad con la idea del viaje o la aventura perfecta:

Juan recorre y sefiala el camino esencial a Dios. Como Dante, inserta en esta
vida el mas alld o mejor, pues en Cristo vio el mds alld al mas acd, marca la
hondura de eternidad que tiene la vida terrena. También como Dante, tiene que
pasar por la noche del infierno, porque la verdad de la divinidad no puede ha-
cerse visible sino a base de la distincién radical entre la criatura empecatada y

(1)  Esta segunda parte corresponde a algunos de los avances de investigacion en el comentario a la
primera cancién de Llama de Amor Viva, que forma parte del proyecto en curso FONDECYT 2008-
2009/ 108005 en que se abarca el comentario a las cuatro canciones de esta obra.
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el Dios absoluto y purisimo. La noche de Juan de la Cruz, sin embargo, estd
desmitologizada, sin Virgilio de guia y sin pldticas con los condenados, el infier-
no soy yo mismo (2).

El autor sefiala, ademads, tres revoluciones que median entre Dante y Juan de
la Cruz: Lutero y la Reforma, Cristébal Colén y la experiencia de la rotacién de la
tierra sobre su eje y Copérnico y la apertura al universo césmico, que elimina la an-
tigua mundo visién teoldgica. La primera —continda el autor— tendrd una respuesta
concienciada en la reforma del Carmelo, la segunda se desenvolverd al margen de ésta
y la tercera serd afrontada por primera vez por Pascal. Estos tultimos responden a la
expulsién de la estética teoldgica, dictada por los reformadores protestantes con una
nueva teologia estética.

Finalmente, von Balthasar reconoce tres niveles de ampliacién en la doctrina de
Juan de la Cruz:

Estos niveles dicen relacion a la realizacién de la analogia entis filos6fica en
sentido religioso, siendo normativa para todo hombre religioso que trata de
realizar existencialmente la relacion del ser absoluto con el relativo; normativa
para todo cristiano en cuanto a la realizacién de manera ejemplar de la virtudes
teologales cristianas infusas con su trascendencia y, por ultimo, en cuanto esta
doctrina da testimonio de una vida contemplativa muy elevada y cabalmente lo-
grada, puede ser para la Iglesia, ya no dice normativa, sino estrella orientadora,
en sentido estricto para las diversas vias contemplativas, en las que se presume
siempre reservada a Dios la libertad de conducir a otras almas por otras vias y a
otros ritmos (177).

En este contexto podemos comprender aquellas miradas globales que, en este ca-
pitulo de Gloria, von Balthasar ofrece del conjunto de la obra de Juan de la Cruz. Por
cierto, entendidas dentro de su propuesta fundamental de una estética teoldgica, aqui
se descubre el propdsito que €l encuentra en ella, donde ademds reconoce en Juan de
la Cruz: la aventura de dar al radicalismo cristiano una forma nueva de intuitividad y
evidencia, de experiencia profundamente estética.

En los estilos laicales de Gloria, en el capitulo dedicado a Juan de la Cruz,
Hans Urs von Balthasar se refiere tres veces a toda la obra del mistico castellano, o
a su sistema, desde la perspectiva dominante de la reduccién, que matiza cualificando
de tocada e impregnada, también la denomina: llamada seductora a la unica aventura
necesaria y, finalmente, una tremenda negacién (3).

2) Hans Urs von Balthasar, Gloria. Una estética teoldgica. 3. Estilos laicales. Dante, Juan de la Cruz,
Pascal, Hamann, Solov’év, Hopkins, Péguy, Madrid 32000, 121. En adelante citaré poniendo el
nimero de pigina entre paréntesis. Todos los subrayados y cursivas son nuestros.

3) Toda la obra de Juan aparece, consecuentemente, tocada de una reduccién inexorable y arrasadora
de una relativizacién y licuacién de todas las verdades, valores y bienes que no sean “Dios en si”
y, por lo mismo, es imperiosa la necesidad de desprenderse de ellos, de abandonarlos, de superarlos
(121); La obra de Juan es toda ella una llamada seductora a la tnica aventura necesaria (124); Toda
la obra de Juan estd impregnada toda ella de una negacién tremenda o, mds precisamente, de una
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Respecto al objetivo y al talante de la obra dira:

La intencién de Juan es de educar al alma en la pobreza y desnudez perfectas
de todos estos tesoros, impedir al alma cualquier morada en una forma feno-
ménica de lo divino, a la que puede apegarse por deleite, y lanzarla en total
desnudez a la esencia desnuda de Dios (142).

Es necesario absolutamente subrayar que Juan de la Cruz no pretende esbozar
ninguna mistica filosé6fica, sino ilustrar la experiencia del Dios vivo de la Biblia,
del Dios del amor y esclarecer la dimensién de las virtudes teologales, inserta-
das en la conciencia, en cuanto son vida trinitaria infusa, en cuanto constituyen
el mundo del Espiritu Santo (148; ver también 171).

Resulta claro que la mistica de Juan de la Cruz es trinitaria. Todo su sistema
estd animado de un poderoso impulso a superar dos soluciones falaces y contra-
puestas. La solucién panteista, que para €l es error inconcebible, y la solucién
minimista, que reduce la unién amorosa con el Dios de la revelaciéon a unos
actos puramente accidentales (151).

Referente al tema de la sustancia, que une al término esencia, abarca varias

realidades, desde recorrer y sefialar el camino esencial a Dios (4), significar la con-
quista esencial (5) y llegando a la tensién de las “palabras sustanciales” de esencia a
esencia (6). Luego también la sustancia divina (7), la esencia de Dios (8); la relacién
sustancial (9).

Pero la mayor concentracion estd cuando afirma que:

Sé6lo Dios puede entablar una relacién tan substancial no sélo en la esfera na-
tural del ser por la analogia entis universal (S II 5,2,3), asequible de alguna
manera a misticas no cristianas, sino también, con distincién expresa, en la
esfera sobrenatural de la realidad de la gracia de amor, que aflora en la ex-
periencia personal amorosa, en la esfera del Dios personal que se revela y se
derrama en el alma mediante las virtudes teologales.

Con toda claridad deseable dice Juan de la Cruz que este contacto de substancia
a substancia no se mueve en la direccién de una unién esencial o substan-
cial panteista. Nada, en efecto, le detiene en el plano de un pensar substancial

“
(6))

6
()
®)
©

reduccién. Nada creado es Dios y, como todo lo creado tiene forma, hay que superar toda forma y
dejarla pasar, si Dios ha de ser objeto de nuestra intuicién (138).

Juan recorre y sefiala el camino esencial a Dios (121).

Como quiera que se alternen las imdgenes, su funcién tnica es significar la conquista esencial que
por caminos nuevos nunca sabidos lleva, a tientas en la oscuridad, a una sabiduria oscura (126).

Cf 135; Pueda Dios insinuar en la esencia del alma aquellas palabras no ya formales, sino substan-
ciales, muy por encima de toda posible ilusién (146).

Se repite con frecuencia la imagen de la corteza y de la pulpa: la substancia divina debe sacarse de
la corteza de la criatura (141).

La razén de esto estd en ultimo andlisis en la esencia de Dios: “cuanto las cosas de Dios son en si
mds altas y mds claras, son para nosotros mds ignotas y oscuras” (144).

Sélo Dios puede entablar una relacién tan substancial no sélo en la esfera natural del ser sino tam-
bién en la esfera del dios personal que se revela y se derrama en el alma mediante las virtudes
teologales (150).
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abstracto y todo se despliega en la esfera de las acciones espirituales personales,
que afloran accidentalmente de la substancia espiritual de trasfondo y la infla-
man y la consumen en su propio centro. Los toques, los contactos de esencia
que en el centro del corazén del yo hacen presente al centro del corazén del
td, son una experiencia casi mortal, que trasciende toda felicidad mil veces rei-
terada. Afecta a la sustancia misma: hiere en la sustancia del alma este amor
(150-151).

Y, por tltimo, el texto donde aparece la sustancia del alma:

Es decisivo que el término identidad se desvanezca por abstracto y fragil. El que
se despierta en la intimidad de la substancia es el duefio, el noble Principe y
emperador y sélo como tal el Amado. La distancia de la persona en Dios, en
el seno de la unidad esencial, es el presupuesto de todo amor, tanto del amor
entero como el creado (152) (10).

Nuestra perspectiva quiere sacar a la luz la vinculacién que hay entre esta com-
prensién del autor mistico por von Balthasar y el tema de la sustancia en Juan de
la Cruz. Von Balthasar no trata ex profeso el tema al abordar la estética de la obra
mistica, tampoco lo hace Juan de la Cruz, sin embargo, es posible hallar un punto de
contacto y presentar algunos resultados incipientes, a partir del estudio del comentario
a la primera cancién de Llama de Amor Viva.

El contacto sustancial entre Dios y el alma se presume precisamente desde la
consideracién estética de la obra de Juan de la Cruz. De ahi que von Balthasar titule
los dos capitulos que se abordan como: el de la aventura perfecta y el de la de la pa-
radoja de la poesia mistica (132) para concluir con una valoracién critica. Lo primero
remite a la experiencia de unién y transformacién de la creatura con Dios, en el plano
sobrenatural o de la gracia, que es el plano del amor personal y especificamente es-
ponsal (distinto de la unién natural). Lo segundo atiende a responder a la paradoja
establecida entre una negacién tan radical y la recreacién poética de todas las cosas,
lo que se resuelve de algin modo en aquella intuicién inmediata (sine medio) de la
contemplacidn, identificada con la fe pura, que adviene pasivamente al alma y donde
se contempla la misma analogia entis: conocer los efectos por su causa y no en el
movimiento anagdgico que procede desde las creaturas.

En esta estética la hermosura definitiva es la del amor crucificado, el criterio de
la belleza es puesto en el amor radical.

(10) En cuanto al ser, la criatura es siempre diferente de Dios, mientras que la diferencia permanente
constituye en el amor esponsal transformante la posibilidad del intercambio e inhabitacién reciprocos
(140).
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2. JUAN DE LA CRUZ Y LA CUESTION DEL SER

Planteamos aqui la pregunta por el ser en el contexto de la teologia mistica de
san Juan de la Cruz, acotada a su dltima obra: Llama de Amor Viva, y comprendi-
da esta en términos de experiencia de unién y de transformacién del alma con y en
Dios.

Es atinente introducir la cuestién con los versos tomados del dibujo que sintetiza
el monte de perfeccién, y transcritos en el capitulo 13 del primer libro de Subida del
Monte Carmelo, que bien se inscriben en la 16gica de lo que Hans Urs von Balthasar
llama la oposicién entre lo relativo y lo absoluto como abecedario elemental (11):

Para venir a gustarlo todo

no quieras tener gusto en nada.
Para venir a saberlo todo

no quieras saber algo en nada.
Para venir a poseerlo todo

no quieras poseer algo en nada.
Para venir a serlo todo

no quieras ser algo en nada.
Para venir a lo que gustas

has de ir por donde no gustas.
Para venir a lo que no sabes
has de ir por donde no sabes.
Para venir a poseer lo que no posees
has de ir por donde no posees.
Para venir a lo que no eres
has de ir por donde no eres.
Cuando reparas en algo

dejas de arrojarte al todo.

Para venir del todo al todo

has de dejarte del todo en todo,
y cuando lo vengas del todo a tener
has de tenerlo sin nada querer.

(11)  Es preciso tener presente algunas menciones a la filosofia del ser que subyace en las expresiones de
Subida: Subida 4,4. De manera que todo el ser de las criaturas, comparado con el infinito (ser) de
Dios, nada es. Y, por tanto, el alma que en €l pone su aficién, delante de Dios también es nada, y
menos que nada; porque, como habemos dicho, el amor hace igualdad y semejanza, y aun pone mds
bajo al que ama. Y, por tanto, en ninguna manera podrd esta alma unirse con el infinito ser de Dios,
porque lo que no es no puede convenir con lo que es; Subida 2,12,4. Y por cuanto todas las cosas
criadas, como ya estd dicho, no pueden tener alguna proporcién con el ser de Dios, de ahi se sigue
que todo lo que imaginare a semejanza de ellas no puede servir de medio préximo para la unién con
él, antes, como decimos, mucho menos; Subida 3,26,6. El que no vive ya segin el sentido, todas
las operaciones de sus sentidos y potencias son enderezadas a divina contemplacién, porque, siendo
verdad en buena filosofia que cada cosa. segin el ser que tiene o vida que vive, es su operacion, si
el alma vive vida espiritual, mortificada la animal, claro estd que sin contradiccion, siendo ya todas
sus acciones y movimientos espirituales de vida espiritual, ha de ir con todo a Dios.
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En esta desnudez halla el espiritu su descanso, porque no comunicando nada,
nada le fatiga hacia arriba, y nada le oprime hacia abajo, porque estd en el
centro de su humildad (12).

El 4mbito mayor de la obra de san Juan de la Cruz, tanto de su vida como de
su magisterio escrito, se nos presenta como un venturoso camino al ser, en aquella
permanente y radical alternancia del todo-nada (13). Sin embargo, este camino al ser,
el llegar a serlo todo, un venir a lo que no eres, no debe comprenderse como un
llegar al ser de Dios de manera auténoma. Dios como misterio, Juan de la Cruz no
pretende que sea la meta de un ascenso purificador, sino —siempre salvando la distan-
cia ontolégica: lo que no eres y hasta exacerbar una aparente pérdida de la analogia:
todo el ser de las criaturas, comparado con el infinito (ser) de Dios, nada es— una
plenitud dindmica que adviene kendticamente a la persona humana, que se desplie-
ga en un proceso de purificacién-igualacién, acuciado desde el primer instante por el
fuego-amor que transforma en si mismo; fuego, resplandor que contiene el despertar
del Verbo eterno en el fondo del alma transfigurada. Serlo todo, no es panteismo (el
alma es Dios) ni extrinsequismo (el alma estd separada de Dios) (14).

Tampoco corresponde identificar rdpidamente este ser con el ser de Dios de
manera absoluta. Para Juan de la Cruz, podemos decir que el lugar del ser es la co-
munién de Dios trino y el alma. El ser resplandece en el cara a cara de la inmediatez
de la experiencia contemplativa de la unién transformante, donde se avizora la bien-
aventuranza eterna. El mismo hallarse en camino al ser indica una plenitud incoada
en el don del ser en el tiempo, como don de amor eterno e irrevocable.

Frente al esfuerzo teolégico de pensar el acceso a Dios, que Catherine
d’Hérouville sintetiza en K. Rahner como correspondencia trascendental, en H. U.
von Balthasar segin la fuerza arrobadora de la figura y en J. Moltmann, en el lugar
histérico de la cruz como acontecimiento trinitario, sin embargo, en todos queda una
vacilacién en pensar el modo de acceso que se deriva de la imposibilidad de pensar el
modo de la unidad divina (15). Esta autora afirma, en efecto, que la experiencia mis-
tica por su pertenencia al misterio podria abrir un verdadero franchissement, porque
permite vivir desde el interior los datos de la fe (227). La rica expresién que, sin
riesgo de literalismo, podemos traducir como franqueamiento, de franquear el paso,
franquear una puerta, abre una gran gama de empefios de la misma teologia frente al
ser: traspasar, liberar, pero también sincerar, hablar francamente del ser (16). En su

(12) La obra de Juan estd impregnada toda ella de una negacién tremenda, o mds precisamente de una
reduccién. Nada creado es Dios y, como todo lo creado tiene forma, hay que superar toda forma
y dejarla pasar, si Dios ha de ser objeto de nuestra intuicién. Es una critica no filoséfica sino
mistagdgica, que comienza por abrir de par en par la oposicién entre lo relativo y lo absoluto y des-
tacarla como abecedario elemental. Si Dios es el ser, la criatura es nada (Gloria, 3. Estilos laicales,
138.139).

(13) A lo que habria que afiadir también la presteza: Y con este cuidado muy en breve aprovechard
mucho (S 1,13,4).

(14) H. Sanson, El espiritu humano segtin san Juan de la Cruz (trad.) Madrid 1962, 119.

(15) Le contact substantiel chez Jean de la Croix. Intérét pour la recherche contemporaine en théologie,
en RSR 95/2 (2007) 227-252.

(16) En este sentido la palabras del Discurso Inaugural del Papa Benedicto XVI en Aparecida: Como
primer paso podemos responder a esta pregunta con otra: ;Qué es esta “realidad”? ;Qué es lo real?
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fino andlisis del contacto sustancial de san Juan de la Cruz, d’Hérouville verifica que:
la unién transformante especificada aqui como contacto sustancial nos entrega, en los
limites de lo creado, algo del modo de la consustancialidad intradivina (248).

Estos datos concuerdan con el camino que hemos emprendido en la pregunta
por el ser desde la atencidén a la sustancia en Llama de Amor Viva (17).

2.1. Acceso metodologico

Ahora bien, una aproximacién a una obra de teologia mistica como Llama de
Amor Viva plantea ante todo tres niveles de realidad, que es necesario tener en cuenta
para su aproximacién comprensiva.

Primero, el nivel de la experiencia misma de la unién transformadora del alma
con Dios, el acto mistico, dicho en palabras de von Balthasar, lo que determina el
método de acceso al poema y su respectivo comentario. Por una parte, el comentario
de san Juan de la Cruz ha requerido para él mismo, como asi lo indica, una nueva
consonancia con aquel fervor que estd en el origen del poema. Por otra parte, esta
consonancia no sélo vale para hablar de las entrafias del espiritu, sino que su com-
prensién requiere de un entrafiable espiritu.

Luego se requiere también de una prolija atencién a la expresién del comentario,
cuyo lenguaje explicativo procede como resonancia de la experiencia unitiva interior.
En esto cabe advertir que Juan de la Cruz equipara audazmente la inspiracién biblica
al procedimiento que el Espiritu Santo debe seguir en el habla mistica, su recurso a
figuras y semejanzas (18).

Por tltimo, estd definitivamente el poema mismo con toda la fuerza de su
simbolismo, a la vez, arrobadora e integradora de miiltiples registros afectivos y exis-
tenciales, como un ascua encendida. Aqui el simbolo del fuego, preponderante en
Llama de Amor Viva, llega a su maxima concentracién en el cauterio, que a la vez

(Son “realidad” sélo los bienes materiales, los problemas sociales, econémicos y politicos? Aqui estd
precisamente el gran error de las tendencias dominantes en el tltimo siglo, error destructivo, como
demuestran los resultados tanto de los sistemas marxistas como incluso de los capitalistas. Falsifican
el concepto de realidad con la amputacién de la realidad fundante, y por esto decisiva, que es Dios.
Quien excluye a Dios de su horizonte falsifica el concepto de “realidad” y, en consecuencia, sélo
puede terminar en caminos equivocados y con recetas destructivas. La primera afirmacién fundamen-
tal es, pues, la siguiente: S6lo quien reconoce a Dios conoce la realidad y puede responder a ella
de modo adecuado y realmente humano. La verdad de esta tesis resulta evidente ante el fracaso de
todos los sistemas que ponen a Dios entre paréntesis.

(17) Para estudiar las relaciones del alma con Dios, la palabra clave que es preciso descifrar es la de
sustancia con sus compuestos: sustancial, sustancialmente, en sustancia, sustancia del alma, sustan-
cia de Dios. Estas palabras no pertenecen al vocabulario de la psicologia racional y seria vano el
ir a buscar su sentido en la escoldstica; pertenecen al vocabulario de la psicologia prictica concreta
basada en la experiencia. Henri Sanson, El espiritu humano, 119.

(18) Cf prélogo del Cantico. El centro del acto mistico estd muy por encima del centro del acto poético.
Este no es mds que la periferia de aquél, si bien la concepcién poética proviene de la concepcion
mds intima de la experiencia mistica, es su irisacién, y engendrada por ella y aludiendo a ella,
apunta a volver a ella. En ningtin caso busca este poeta mistico suplantar la palabra revelada misma.
Su quehacer se desenvuelve en la zona contigua siguiente, en la del Espiritu Santo, existencial-
mente intérprete en el alma y mds adn en el seno de la Iglesia esposa (Hans Urs Von Balthasar,
Gloria...,137)
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hiere y sana, y que se despliega finalmente como lamparas y resplandores. Pero el
cauterio nos abre a la dimensién del contacto, del toque de sustancias y al recuerdo
(despertar) del Verbo en el alma y la espiracién del Espiritu en el alma con lo que
mds que concluir, el comentario roza el limite de la expresiéon mistica:

4,17. En la cual aspiracién, llena de bien y gloria y delicado amor de Dios
para el alma, yo no querria hablar, ni aun quiero; porque veo claro que no lo
tengo de saber decir, y pareceria que ello es menos si lo dijese. Porque es una
aspiraciéon que hace al alma Dios, en que, por aquel recuerdo del alto conoci-
miento de la deidad, la aspira el Espiritu Santo con la misma proporcién que
fue la inteligencia y noticia de Dios, en que la absorbe profundisimamente en el
Espiritu Santo, enamorandola con primor y delicadez divina, segin aquello que
vio en Dios. Porque, siendo la aspiracién llena de bien y gloria, en ella llend
el Espiritu Santo al alma de bien y gloria, en que la enamord de si sobre toda
lengua y sentido en los profundos de Dios. Al cual sea honra y gloria in saecula
saeculorum. Amén.

En esta exposicién seguimos de cerca el andlisis al comentario de la primera
cancion (estrofa) del poema, y presentamos un primer estudio sobre la palabra sustan-
cia, que abre la cuestién del ser y concluye en la pregunta del ser desde el amor.

2.2. Sustancia en Llama de Amor Viva (primera cancion) (19)
2.2.1. Sustancia y lenguaje: substantivo, adjetivo y verbo

La palabra sustancia en la segunda redaccién de Llama (B) se encuentra 43
veces en singular, sin contar los plurales (3), ni sus derivados, lo que corresponde
casi al tercio de las frecuencias en toda la obra (20).

Ya en el prélogo de Llama de Amor Viva (1 y 3) encontramos la rafz sustancia
en tres palabras clave para la cuestidon del ser: sustancia, sustanciales y sustanciarse, lo
que para nuestra investigacién significa tres niveles del ser: substantivo, adjetivo y verbo.
El fonema sustancia llena estos tres niveles en un lenguaje que bordea los limites de lo
expresable.

(19)  Ver Henri Sanson, El espiritu humano segtin san Juan de la Cruz, Madrid 1962, 119-139.

(20) Cancién 1 = 14 frecuencias; cancién 2 = 18; cancién 3 = 4; cancién 4 = 7. La primera frecuencia
de la sustancia del alma en el conjunto de las obras de san Juan de la Cruz se encuentra en Subida
2,5,2-3: Ahora sélo trato de esta unién total y permanente segin la sustancia del alma y sus poten-
cias en cuanto al hdbito oscuro de unién; porque en cuanto al acto, después diremos, con el favor
divino, cémo no puede haber unién permanente en las potencias en esta vida, sino transeunte. Para
entender, pues, cudl sea esta unién de que vamos tratando, es de saber que Dios, en cualquiera alma,
aunque sea la del mayor pecador del mundo, mora y asiste sustancialmente. Y esta manera de union
siempre estd hecha entre Dios y las criaturas todas, en la cual les estd conservando el ser que tienen;
de manera que si de esta manera faltase, luego se aniquilarfan y dejarian de ser.
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1)  Substantivo (21)

La primera ocurrencia de la palabra se encuentra en la expresién: decir algo de
la sustancia de cosas tan interiores y espirituales (22). Juan de la Cruz comienza con
admitir la dificultad, comun a la mistica apofatica, de hablar de las cosas espirituales.
En este caso equivale al intento de develar algo de aquello que subyace en la expre-
si6n de las cuatro canciones que conforman el poema Llama, la experiencia.

El poeta mistico afirma que la razén de la dificultad es que lo espiritual excede
al sentido. Pero dificultad no es imposibilidad, lo que abre a la ocasién de declarar,
sacar a la luz, decir algo aunque con dificultad.

Decir algo de aquella sustancia significa, en este caso, el esfuerzo por decir algo
de lo real y verdadero, algo, que si bien no es todo, participa de aquella realidad,
que se halla més alld de la percepcion sensorial. Se trata, por cierto, de una sustancia
de indole espiritual y excesiva, de aquella realidad definitiva de la experiencia espiri-
tual cantada en el poema. Por lo mismo, el esfuerzo de la explicacién intenta llegar
a decir algo en un lenguaje consonante con la verdad referida. A esta consonancia se
refiere al afirmar: porque también se habla mal de las entrafias de espiritu si no es
con entrafiable espiritu. El juego de palabras sirve para expresar aquella adecuacién
metodoldgica: las entrafias de espiritu, requieren de un espiritu entrafiable. Lo primero
es la hondura de espiritu, lo segundo la cualidad del espiritu que sondea. Se reconoce
entonces una sustancia toda, espiritual e inabarcable, de la cual, sin embargo, es posi-
ble decir algo.

Se debe tener en cuenta también que la declaraciéon o comentario explicati-
vo de las canciones surge del requerimiento personal de dofia Ana de Pefialoza en
La Pefivela, lo que nos abre una puerta de comprensién de aquel algo de la sustan-
cia desde la alteridad comprensiva (23). Pero esa alteridad abre un nuevo proceso de
comprension de la misma experiencia referida, en la que ya hay una comunicacién y
consonancia reciproca, personal y vital.

2)  Adjetivo

En este mismo prélogo, aparece también la raiz sustancia bajo el adjetivo: sus-
tanciales, aplicado a cosas tan subidas. Esta vez lo entrafiable profundo se halla bajo
la imagen de lo alto y subido. Obviamente lo que se adjetiva es un algo, una cosa
espiritual, en el sentido de un qué, de una sustancia. Cosas que se hallan tan en su
sustancia, sin adornos diriamos.

En el primer uso de la palabra sustancia, mostraba el problema de la adecuacién
con su decir, en este segundo caso, sustancial equivale a exceso de la realidad (cosas
tan subidas) y a espiritual.

(21) J. L. Astigarraga cuenta 229 frecuencias de la palabra sustancia en toda la obra de san Juan de la
Cruz, incluidas las versiones A y B de Cdntico y de Llama. En Subida, Cdntico y Llama el uso
supera las 45 frecuencias en cada obra.

(22) En este mismo sentido LB 3,75: dicha estd la sustancia de la verdad.

(23)  Ver: E. Pacho, San Juan de la Cruz. Historia de sus escritos, Burgos 1998, 270-274; 392-407.
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3)  Verbo

De aqui pasamos al verbo en la expresiéon: sustanciarse mucho mas el amor,
como un ejercicio que cualifica al alma en el tiempo (24). Aunque advierte que no
se puede pasar del estado de transformacién, sin embargo, este estado va ganando
consistencia en el alma, como una progresiva cualificacién del amor. Sustanciarse
equivale a ganar mayor consistencia, y sabemos que corresponde a la espiritualizacién
del alma o su deificaciéon. Dos menciones al tiempo subrayan el dinamismo del estado
de transformacién y el ejercicio alude a la colaboracién del alma:

bien asi como, aunque, habiendo entrado el fuego en el madero, le tenga trans-

formado en si y estd ya unido con él, todavia, afervordndose mas el fuego y

dando mas tiempo en él, se pone mucho mds candente e inflamado hasta cente-

llear fuego de si y llamear.

2.2.2. Andlisis en la primera cancion

En el comentario a la primera cancién encontramos por primera vez la expre-
sién sustancia del alma (25), como también lo intimo de su sustancia y el vientre del
alma. El contexto es la situacion del alma inflamada y bafiada, el revertir gloria y el
deleite desde el vientre del alma. El comentario al poema extitico a la experiencia
de alta uni6én divina bien lo podemos llamar fenomenoldgico. Por esta razén parte de
la cumbre, desde un ya toda inflamada, y no describe un proceso. De ahi también el
lenguaje del sentir y del deleite:

1,1. Sintiéndose ya el alma toda inflamada en la divina unién, y ya su paladar
todo baflado en gloria y amor, y que hasta lo intimo de su sustancia estd rever-
tiendo no menos que rios de gloria, abundando en deleites (Ct 8, 5) sintiendo
correr de su vientre los rios de agua viva que dijo el Hijo de Dios (Jn 7,38) que
saldrian en semejantes almas, parécele que, pues con tanta fuerza estd transfor-
mada en Dios y tan altamente de €l poseida, y con tan ricas riquezas de dones y
virtudes arreada, que estd tan cerca de la bienaventuranza, que no la divide sino
una leve tela.

La sustancia del alma y aqui especificamente lo intimo, aparece en el contex-
to de esta excelsa situacion del alma transformada, donde la inflamacion es también
bafio. Juan de la Cruz alega el cumplimiento de Jn 7,38, aquel revertir rios de agua
viva, como la mayor cercania con la bienaventuranza eterna. Segin aquella distincién

(24)  Ver Subida 2,31,2: sustanciado en el alma.

(25) De un total de 27 frecuencias, comprendido de mi alma, su sustancia y otras, en Llama 1,1; 1,9;
1,14; 1,17; 1,19; 1,20; 1,25; 1,26; 1,35; 1,36, 2,8; venas del alma 2,10; 2,17; 2,17 de su alma; tam-
bién dice sustancia del espiritu 2,9; 2,21; 2,34; la intima sustancia del fondo del alma 3,68; 3,69; en
el centro y fondo de mi alma, que es la pura e intima sustancia de ella 4,3; 4,4; el seno suyo 4,10;
en la intima sustancia del alma 4,13; en el fondo de la sustancia del alma 4,14; mora secreto y en-
cubierto en la sustancia de ellas 4,14; 4,15, que cabe distinguir de la sustancia divina: sustancia del
toque delicado; divina sustancia 2,20; toque de sustancias, sustancia de Dios en sustancia del alma
2,21 y de la sustancia sensitiva 2,22.
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de las potencias y de la sustancia del alma, Llama supone la transformacién de las
potencias por medio de las virtudes teologales en las noches purificadoras y revela la
profundidad de la operacién del Espiritu en lo intimo de la sustancia del alma.

La expresién fenomenoldgica de la experiencia de unién transformadora se apega
al texto biblico de Jn 7,38, al que el autor ha llegado paraddjicamente por el simbolo
igneo. Congruente con el fuego que purifica y deleita, la eleccién del simbolo de la
llama (26) —cuyo desarrollo en el resto de la obra describe una curva sorprendente—,
describe su lado tierno e interior (27). No es fuego purificador, sino llama desde el
interior, un fuego hecho ya propio, simbolo de la unién transformadora: aquella llama
delicada de amor, que en ella arde.

Podemos decir, entonces, que la sustancia se nos revela en el dmbito de la sus-
tancia del alma y esta, a su vez, en el llamear tierno del Espiritu, lo que denota una
revelacion antropolégica desde la quema de la escoria y esto ocurre precisamente
desde el Espiritu: la llama, que es el Espiritu Santo. Hans Urs von Balthasar des-
tacaba este aspecto reductor de la obra de san Juan de la Cruz, que revela en su
aniquilamiento un cara a cara de la sustancia del alma y de la divinidad.

El andlisis de la sustancia en sus textos relevantes nos conduce a los siguientes
temas:

1. Sustancia del alma y fiesta del Espiritu Santo (28)

Esta sustancia del alma aparece como un lugar interior inaccesible al sentido y
al demonio. Es el ambito de la fiesta del Espiritu Santo. Aqui el adjetivo sustancial
que califica la fiesta se une a la seguridad y al deleite. Pero luego esta interioridad
del alma equivale a pureza, como condicién de la unién con Dios, en el sentido de
la semejanza divina. Cabe destacar el papel del Espiritu Santo en esta fiesta, en la
cual: es Dios el obrero de todo, sin que el alma haga de suyo nada. La pasividad
del alma se entiende dentro de sus propios limites de accién, de suyo, y no como un
quietismo.

(26) Ya en el prologo hay 5 frecuencias de fuego, total 91 f en toda la obra y 70 de llama.

(27) El simbolo del fuego en Llama de Amor Viva se abre por la identificacion: Llama-Espiritu Santo;
pero se desarrolla en llamas de fuego. Una segunda identificacién es: cauterio-Espiritu Santo y de
ahi se despliega como: fuego de amor, llaga, cauterio de amor. En un tercer desarrollo se despliega
como: fuego de la luz de las ldmparas; ldmparas de fuego, resplandores amorosos; el simbolo acoge
la contemplacidn, el rayo de tiniebla y, finalmente, el toque de su amor.

(28) 1,9. Porque en la sustancia del alma, donde ni el centro del sentido ni el demonio puede llegar,
pasa esta fiesta del Espiritu Santo y, por tanto, tanto mds segura, sustancial y deleitable, cuanto mds
interior el es; porque cuanto mds interior es, es mas pura; cuanto hay mds de pureza, tanto mds
abundante frecuente y generalmente se comunica Dios. Y asi, es tanto mds el deleite y el gozar del
alma y del espiritu porque es Dios el obrero de todo, sin que el alma haga de suyo nada.
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2.  Triada: sustancia, virtud y fuerza (29)

Reencontramos la sustancia esta vez en la triada: sustancia, virtud y fuerza, y lo
intimo se desarrolla como: el mas profundo centro del alma. Aparece aqui el limite
de la experiencia frente a la visién beatifica o estado perfecto de gloria. El deleite
que siente el alma es directamente proporcional al modo: sustancialmente, de la trans-
formacion, que llamara también: reconcentrada en Dios. En este parrafo dos alusiones
al Espiritu Santo, llamando a su obra: herir y embestir en el centro del alma, cuya
comunicacién siente el alma con abundante deleite. Este herir y embestir se debe unir
al traspasar, lo que abre una confrontacién directa con la hipétesis del ser como la
nada atravesada por la plenitud.

3. Sustancia y memoria del alma (Llama 1,17 y 1,26) (30)

Llegamos asi al parrafo més relevante en la bisqueda de la sustancia, con cinco
frecuencias (sustancia y sustancial), lo separamos en dos partes para su examen. Los
temas son: El deleite en la sustancia del alma (Sal 35,9); la junta sustancial, la pureza
de mi sustancia y capacidad y anchura de mi memoria; el alma purgada segtin la sus-
tancia y sus potencias.

Aparece aqui, por primera vez en el comentario al poema, la sustancia divina
(absorbimiento del alma en la sabiduria). Hay que notar que no repara en marcar la
distincién de las sustancias con lo que viene diciendo del alma, sino que pasa natural-
mente a la divina.

Si esquematizamos podemos observar que el parrafo presenta un esquema bastante
homogéneo que sélo se interrumpe al incluir el tema de la sustancia en la memoria:

iOh encendido amor, que con tus amorosos movimientos regaladamente estas
glorificindome
seguin la mayor capacidad y fuerza de mi alma es, a saber:

dandome inteligencia divina segin toda la habilidad y capacidad de mi
entendimiento,

(29) 1,14. Y asi, en decir el alma aqui que la llama de amor hiere en su mds profundo centro, es decir,
que, cuanto alcanza la sustancia, virtud y fuerza del alma, la hiere y embiste el Espiritu Santo. Lo cual
dice, no porque quiera dar a entender aqui que sea ésta tan sustancial y enteramente como la beatifica
vista de Dios en la otra vida, porque, aunque el alma llegue en esta vida mortal a tan alto estado de
perfeccion como aqui va hablando, no llega ni puede llegar a estado perfecto de gloria, aunque por
ventura por via de paso acaezca hacerle Dios alguna merced semejante; pero dicelo para dar a enten-
der la copiosidad y abundancia de deleite y gloria que en esta manera de comunicacién en el Espiritu
Santo siente. El cual deleite es tanto mayor y mds tierno, cuanto mds fuerte y sustancialmente estd
transformada y reconcentrada en Dios; que, por ser tanto como lo mds a que en esta vida se puede
llegar (aunque, como decimos, no tan perfecto como en la otra), lo llama el mds profundo centro.

(30) 1,17. Por tanto, sintiendo el alma que esta viva llama del amor vivamente le estd comunicando
todos los bienes, porque este divino amor todo lo trae consigo, dice: Oh llama de amor viva, que
tiernamente hieres, y es como si dijera: jOh encendido amor, que con tus amorosos movimientos
regaladamente estds glorificindome segtin la mayor capacidad y fuerza de mi alma, es a saber:
ddndome inteligencia divina segin toda la habilidad y capacidad de mi entendimiento, y comunican-
dome el amor segiin la mayor fuerza de mi voluntad, y deleitindome en la sustancia del alma con el
torrente de tu deleite (Sal 35, 9) en tu divino contacto y junta sustancial segin la mayor pureza de
mi sustancia y capacidad y anchura de mi memoria!
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y comunicdndome el amor segiin la mayor fuerza de mi voluntad,

y deleitindome en la sustancia del alma con el torrente de tu deleite (Sal 35, 9)
en tu divino contacto y junta sustancial
segin la mayor pureza de mi sustancia y capacidad y anchura de mi memoria!

Al igual que en otros parrafos, se deja ver el estilo del autor que comenta el poema
con otro verso (y es como si dijera). El alma recibe una glorificacién acorde a su mayor
capacidad y fuerza. Aqui cabe advertir el segiin que se repite para el don correspondiente
de Dios a cada potencia del alma: inteligencia divina al entendimiento; amor a la volun-
tad y deleite a la memoria. Tres veces la raiz sustancia en el deleite del divino contacto,
a propé6sito de la memoria. Encontramos unidas la sustancia del alma y la sustancia (y
capacidad y anchura) de la memoria.

En la segunda parte del texto se muestra al alma bien purgada segin su sustancia y
potencias y a la sustancia divina que la absorbe en si (31). Hay una correspondencia en
términos de pureza, profundidad y sutileza entre ambas sustancias. Se trata de un absor-
bimiento del alma en la sabiduria; en el cual el Espiritu Santo ejercita sus vibramientos
gloriosos. Juan de la Cruz trae una cita de Sabiduria, que fundamenta el toque divino al
alma. Es precisamente la sabiduria divina la que toca de un confin a otro de la tierra, y
aqui tiene por sujeto a la sustancia divina (32).

En 1,26 encontramos una nueva presentacién de las potencias del alma y su sus-
tancia, pero llama la atencién la omisién de la memoria (33). La llama ya no es esquiva
sino gloria, deleite y anchura para la sustancia del alma. La oscuridad anterior es ahora
luz para el entendimiento y fundamento del mirar actual del alma; ya no hace desfallecer
(tema de la nada), sino que es fortaleza de la voluntad, fundamento del amar y gozar;
pero donde deberia venir la memoria, Juan de la Cruz pone la sustancia: y ya no eres
pesadumbre y aprieto para la sustancia de mi alma, mas antes eres la gloria y deleites y
anchura de ella. Lo que en parte puede explicarse por el concepto de memoria que debe
vaciarse de cualquier otro contenido que no sea Dios mismo, en este caso la purificacién
de la memoria abre al alma a la presencia del mismo Dios, de ahi la cita del Cantar 8,5
y la conclusién: Pues esto es asi, jacaba ya si quieres!

(31) 1,17 (cont.) Y esto acaece asi, y mds de lo que se puede y alcanza a decir, al tiempo que se levanta
en el alma esta llama de amor. Que por cuanto el alma, seglin su sustancia y potencias, memoria,
entendimiento y voluntad, estd bien purgada, la sustancia divina, que, como dice el Sabio (Sb7,24),
toca en todas las partes por su limpieza, profunda y sutil y subidamente con su divina llama la absorbe
en si, y en aquel absorbimiento del alma en la sabiduria, el Espiritu Santo, ejercita los vibramientos
gloriosos de su llama, que, por ser tan suave, dice el alma luego: Pues ya no eres esquiva.

(32) Ver: Juan Francisco Pinilla A., Los sentidos espirituales en particular: el toque de Dios en san
Juan de la Cruz, OCD, doctor de la Iglesia (Thesis ad doctorandum, Roma 1993) en Anales de la
Facultad de teologia PUC v. IL (1998), cuaderno 2, 155-157.

(33) 1,26. Y esto es lo que quiere dar a entender cuando dice el alma el presente verso: Pues ya no eres
esquiva, que en suma es como si dijera: Pues ya no solamente no me eres oscura como antes, pues
eres la divina luz de mi entendimiento, que te puedo ya mirar; y no solamente no haces desfallecer
mi flaqueza, mas antes eres la fortaleza de mi voluntad con que te puedo amar y gozar, estando
toda convertida en amor divino; y ya no eres pesadumbre y aprieto para la sustancia de mi alma,
mas antes eres la gloria y deleites y anchura de ella, pues que de mi se puede decir lo que se canta
en los divinos Cantares (8, 5), diciendo: ;Quién es ésta que sube del desierto abundante en deleites,
estribando sobre su Amado, acd y alld vertiendo amor? Pues esto es asi, jacaba ya si quieres!
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4.  La operacién purificadora del Espiritu Santo y sustancia del alma

Consiste en disponer el alma para la divina unién y transformacién y amor en Dios
(sustancia del alma) (34).

En el contexto del padecimiento y purgacién del alma: tinieblas del entendimiento,
sequedades de la voluntad, graves noticias de sus miserias en la memoria, la sustancia
del alma es capaz de sentir desamparo y suma pobreza (35). Lo que nos vincula nueva-
mente al tema de la nada percibida subjetivamente, por cuanto el ojo espiritual estd muy
claro en el conocimiento propio (36).

Esta purgacion afecta a la totalidad del ser humano, aqui aparece aquella segin la
sustancia del alma, tema que el mismo autor remite a la Noche Oscura (37).

5. El impetu del Espiritu Santo (38)

El camino de la sustancia del alma nos ha conducido al embestimiento interior
del Espiritu o encuentro. El Espiritu que embiste al alma la traspasa endiosdndola, ha-
ciéndola divina en lo cual absorbe al alma sobre todo ser a ser de Dios. Este parrafo
es muy importante por el tema del endiosamiento del alma, pero sobre todo por la
expresion: sobre todo ser a ser de Dios, lo cual toca directamente nuestra investiga-
cion. La busqueda nos ha demostrado el camino de la sustancia al ser, de la sustancia
del alma al ser de Dios.

(34) 1,19. En lo cual es de saber que, antes que este divino fuego de amor se introduzca y una en la sus-
tancia del alma por acabada y perfecta purgacién y pureza, esta llama, que es el Espiritu Santo, estd
hiriendo en el alma, gastdndole y consumiéndole las imperfecciones de sus malos hdbitos; y ésta es
la operacién del Espiritu Santo, en la cual la dispone para la divina unién y transformacién y amor
en Dios.

(35) 1,25. La intensién de esta purgacién y cémo es en mds y como en menos, y cudndo segun el enten-
dimiento y cudndo segin la voluntad, y cémo segin la memoria, y cudndo y cémo también segiin
la sustancia del alma, y también cudndo segiin todo, y la purgacién de la parte sensitiva y como se
conocerd cudndo lo es la una y la otra, y a qué tiempo y punto y sazén de camino espiritual co-
mienza, porque lo tratamos en la noche oscura de la Subida del Monte Carmelo, y no hace ahora a
nuestro propdsito, no lo digo.

(36) 1,20. Y asi, en esta sazén padece el alma acerca del entendimiento grandes tinieblas, acerca de la
voluntad grandes sequedades y aprietos, y en la memoria grave noticia de sus miserias, por cuanto
el ojo espiritual estd muy claro en el conocimiento propio. Y en la sustancia del alma padece desam-
paro y suma pobreza, seca y fria y a veces caliente, no hallando en nada alivio, ni un pensamiento
que la consuele, ni aun poder levantar el corazén a Dios, habiéndosele puesto esta llama tan esquiva,
como dice Job (30, 21) que en este ejercicio hizo Dios con é€l, diciendo: Mudddoteme has en cruel.
Porque, cuando estas cosas juntas padece el alma, verdaderamente le parece que Dios se ha hecho
cruel contra ella y desabrido.

(37)  Ver nota 14 en San Juan de la Cruz, Obras Completas, José Vicente Rodriguez-Federico Ruiz
Salvador, Madrid 51993, 799.

(38) 1,35. Pero veamos ahora por qué también a este embestimiento interior del Espiritu le llama encuen-
tro mds que otro nombre alguno. Y es la razén porque sintiendo el alma en Dios infinita gana, como
habemos dicho, de que se acabe la vida y que, como no ha llegado el tiempo de su perfeccidn,
no se hace, echa de ver que para consumarla y elevarla de la carne, hace €l en ella estos embesti-
mientos divinos y gloriosos a manera de encuentros, que, como son a fin de purificarla y sacarla de
la carne, verdaderamente son encuentros con que siempre penetra, endiosando la sustancia del alma.
haciéndola divina, en lo cual absorbe al alma sobre todo ser a ser de Dios. Y la causa es porque la
encontré Dios y la traspasé en el Espiritu Santo vivamente, cuyas comunicaciones son impetuosas...
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6. Resumen. Con grande conformidad de las partes (39)

El resumen, al final del comentario, que hace el mismo mistico carmelita, confirma
nuestra busqueda del ser a partir de la sustancia del alma traspasada y cauterizada. Una
remembranza del salmo Sal 83,2 alude a la totalidad humana en el gozo de Dios y con-
cluye con el tema de la libertad bajo la expresién con grande conformidad de las partes.
Se sigue por tanto, rompe la tela delgada de esta vida y no la dejes llegar a que la edad
y afios naturalmente la corten, para que te pueda amar desde luego con la plenitud y
hartura que desea mi alma sin término ni fin.

3.  RECAPITULACION Y PROYECCION DE LA INVESTIGACION

La bisqueda de la cuestion del ser la avocamos al andlisis de la sustancia en el
comentario a la primera cancién de Llama de Amor Viva y esto nos ha centrado en la
sustancia del alma, centro interior accesible s6lo a Dios y dmbito de la fiesta del Espiritu
Santo. Esta sustancia se distingue de sus potencias: entendimiento, voluntad y memoria,
(tema frecuente). Todo el conjunto padece la purgacién del fuego divino, aunque dife-
renciada en cada potencia donde se realiza una comunicacién divina, segin su capacidad
purificada. La sustancia del alma siente el deleite de la glorificacién del Espiritu y casi
se identifica con la potencia de la memoria en cuanto posesion (40).

La obra del Espiritu Santo aparece impetuosa, purificadora y preparadora para la
misma unién divina, a la vez que el protagonismo de su accidén se revela como el mismo
don que endiosa al alma. Lo que también es absorbimiento en la sabiduria divina, lo que
abre la dimensién cristoldgica.

Al final del comentario encontramos la expresion mds importante para nuestro
tema: endiosando la sustancia del alma, haciéndola divina, en lo cual absorbe al alma

(39) 1, 36. Resumiendo, pues, ahora toda la cancién, es como si dijera: Oh llama del Espiritu Santo,
que tan intima y tiernamente traspasas la sustancia de mi alma y la cauterizas con tu glorioso ardor!
Pues ya estds tan amigable que te muestras con gana de dirteme en vida eterna, si antes mis peti-
ciones no llegaban a tus oidos, cuando con ansias y fatigas de amor, en que penaba mi sentido y
espiritu por la mucha flaqueza e impureza mia y poca fortaleza de amor que tenia, te rogaba me
desatases y llevases contigo, porque con deseo te deseaba mi alma, porque el amor impaciente no
me dejaba conformar tanto con esta condicién de vida que ti querfas que atn viviese; y si los pasa-
dos fmpetus de amor no eran bastantes, porque no eran de tanta calidad para alcanzarlo, ahora que
estoy tan fortalecida en amor, que no sélo no desfallece mi sentido y espiritu en ti, mas antes, forta-
lecidos de ti, mi corazén y mi carne se gozan en Dios vivo (Sal 83, 2), con grande conformidad de
las partes, donde lo que ti quieres que pida, pido, y lo que no quieres, no quiero ni aun puedo ni
me pasa por pensamiento querer.

(40) 1,15: que si alguno le amase, vendria la Santisima Trinidad en €l y moraria de asiento en é€l; lo cual
es ilustrdndole el entendimiento divinamente en la sabiduria del Hijo, y deleitdndole la voluntad en
el Espiritu Santo, y absorbiéndola el Padre poderosa y fuertemente en el abrazo abisal de su dulzu-
ra; 1,29: Las dos primeras telas de necesidad se han de haber rompido para llegar a esta posesién de
unién de Dios, en que todas las cosas del mundo estdn negadas y renunciadas, y todos los apetitos
y afectos naturales mortificados, y las operaciones del alma de naturales ya hechas divinas; 2,33: En
la cual vida nueva, que es cuando ha llegado a esta perfecciéon de unién con Dios, como aqui vamos
tratando, todos los apetitos del alma y sus potencias segin sus inclinaciones y operaciones, que de
suyo eran operacién de muerte y privacion de la vida espiritual, se truecan en divinas.



448 JUAN FRANCISCO PINILLA

sobre todo ser a ser de Dios (1,35) (41). Ya sabemos que el absorbimiento divino en el
cual el alma es endiosada o hecha divina no es una afirmacién panteista, aun sefialando
una conjuncién de las sustancias.

Otra cuestiéon de indole preliminar, que aparece ahora, es saber si es legitimo plan-
tear una pregunta metafisica a una obra que no se quiere filosdfica, sino pedagdgica y
mas profundamente mistagdgica (42). La respuesta es afirmativa, desde el punto de vista
de los supuestos filoséficos comprometidos en todo el pensamiento y lenguaje de san
Juan de la Cruz, atn con el riesgo de traer al propio molino expresiones que no se dejan
enmarcar o amansar a nuestra intencién de busqueda. La teologia mistica de san Juan
de la Cruz, bajo el fuego del Espiritu Santo, ante todo resplandece como poesia, palabra
performativa del mismo ser y expresién del mismo.

Sentadas estas primeras bases de investigacién procederemos al andlisis de los co-
mentarios de las siguientes canciones, comprendido en la investigacién del proyecto
Fondecyt y en didlogo con los profesores A. Meis y A. Hubert. Podemos continuar ahora
la busqueda del ser en Llama de Amor Viva, si lo pensamos desde el amor, desde la do-
nacién que nos adviene gratuitamente en la preeminencia de la obra del Espiritu y nos
conduce a la Trinidad de las Personas en su unidad, lo que se manifestard en la segunda
cancién de Llama como acontecimiento trinitario.

Otro aspecto serd la dilucidacién de la cuestion de la distancia y la diferencia entre
la sustancia divina y la sustancia del alma (cuestién de la alteridad fundamental), no sélo
en el dmbito evidente de creador y creatura, natural y sobrenatural, sino desde la dona-
cién y acogida personal, como lo mds caracteristico del ser.

También se nos presenta la posibilidad de comprender la pasividad mistica como
apertura a la realizacién plena, que trasciende las meras posibilidades humanas, en cuanto
pasividad transfiguradora.

Finalmente el ser se nos descubre en aquel lugar de su floracién primigenia: la
junta sustancial del alma y Dios.

RESUMEN

En este articulo se presenta de manera sintética, en primer lugar, la exposicién de
la estética teoldgica representada en el estilo de san Juan de la Cruz, que Hans Urs von
Balthasar descubre en Gloria. A continuacién, también de manera general, se muestran las
grandes lineas del pensamiento de san Juan de la Cruz en torno a la sustancia, especifi-
camente en el comentario a la primera cancién de su ultima obra Llama de Amor Viva, que
en muchos aspectos representa una cumbre de la mistica occidental. Finalmente, desde
estos dos pasos, se pretende dar pistas para la cuestién de fondo: ;qué aporte ofrece esta
obra mistica de san Juan de la Cruz a la cuestién del ser?

Palabras clave: San Juan de la Cruz, Mistica, Cuestion del Ser, von Balthasar,
sustancia.

(41) 2,34: y la sustancia de esta alma aunque no es sustancia de Dios, porque no puede sustancialmente
convertirse en €l, pero, estando unida, como estd aqui con €l y absorta en él, es por participacion
Dios, lo cual acaece en este estado perfecto de vida espiritual, aunque no tan perfectamente como en
la otra.

(42) Como advierte von Baltahasar, ver supra.
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ABSTRACT

In this article the author attempts to present in a synthetic manner, in the first place,
an exposition on the theological esthetics represented in the style of St. John of the Cross,
which Hans Urs von Balthasar discovered in his work, The Glory of the Lord. Following this,
the author shows, also in a general way, the major lines of thought of St. John of the Cross
regarding substance, especially in his commentary on the first song in his last work, The
Living Flame of Love, which in many aspects represents the summit of Western mysticism.
Finally, from these two steps, the author attempts to give some insights into the question at
the heart of the matter: What contributions does this mystical work of St. John of the Cross
offer to the question of being?

Key words: St. John of the Cross, Mysticism, The Question of Being, von Balthasar,
Substance.






