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La tradicion de los amados de Dios en Qumran.
Antecedentes para un estudio del discipulo amado
en el cuarto evangelio

César Carbullanca Niiriez

UNIVERSIDAD CATOLICA DEL MAULE
TALCA, CHILE

1.0. Introduccion

La figura del discipulo amado' en el cuarto evangelio resulta enigmatica y
sigue provocando mucha literatura a los estudiosos del cuarto evangelio.
El presente articulo desarrolla la hipétesis de que la figura del discipulo
amado segin nos la presenta el cuarto evangelio se comprende mejor a
partir de la tradicién de los amados de Dios tal como se desarrolla en
el judaismo tardio, en los grupos apocalipticos y en Qumran alrededor
de la primera centuria a. C. Para lo cual, las reflexiones que siguen de-
sarrollan en primer lugar, el origen apocaliptico de dicha figura ligado a
tradiciones nortefas o samaritanas; en segundo lugar, mostrara que tal
designacion contiene tanto la idea de una exaltacion o glorificacion como
la del sufrimiento del amado a causa del servicio a Dios. En tercer lugar,
muestra que éste responde a un modelo profético de enviado y que por
consiguiente, tanto la cristologia del enviado como la figura del discipulo
amado pertenecen a una misma matriz ideologica y no a dos etapas o
fases y por consiguiente a dos teologias distintas en la historia de la redac-
ci6én del cuarto evangelio®.

1

El articulo es parte del proyecto Fondecyt de iniciacion 11085038: E/ profeta escatold-
gieo: estudio de los origenes de la cristologia del cuarto evangelio; 1. GRUENWALD, Apocalyptic and
Merkabah Mysticism (Leiden 1980) 29-72; 1a critica a T. Eskola en P. GOODER, Review:
Messiah and the Throne Jewish Merkbah Misticism and Early Exaltation disconrse by Timo
Eskola (WUNT 2, 142) (Tubingen 2001), JTS 54 (2001) 209-212.

2 Me refiero a la teoria de los estratos cf. L. MARTYN, The History & Theology in the fourth
Gospel New York 1968); revisada: Nashville 1979; una visién general en R. Kysar,
«The Gospel of John in current research», Vol 9 ReS7Re (1983) 4, 314-321; R. ScH-
NACKENBURG, E/ evangelio segiin San Juan (Barcelona, 1987), 13-19.95-108; J. ASHTON,



284 | César Carbullanca Nufez

La tradicion del amado del rey o amado de Yahvéh es concomitante
con la categoria del emisatio ya estudiada por J. Ashton’, J. Bihner y por
nosotros en un articulo reciente?, la cual es el presupuesto para com-
prender el origen de la cristologia joanica. Estos autores han mostrado
que el modelo angelomoérfico que encontramos en la apocaliptica judia,
en Qumran y en escritos cristianos se describe al enviado como ¢/ ama-
do de Yahvéh el cual luego de realizar su mision es exaltado’. Tanto en la
tradicion sindptica como en el evangelio de Juan encontramos reiteradas
veces la denominacion e/ amado para referirse tanto al Hijo como al disci-
pulo amado®; de la misma manera encontramos el tema de la glorificacion
del Hijo o su exaltacion en los cielos entendida ésta mediante muerte en
cruz o por una reivindicacion al final de los tiempos. El motivo del amado
refleja un oficio profético de un mensajero, dngel, que tiene por cometido
anunciar el juicio en el mundo. Pareciera entonces que el desarrollo del
tema del amado en un contexto apocaliptico, su posible relacién con tra-
diciones nortefias o samaritanas, como el tema del envio, exaltacion y su-
frimiento, asi como su caracter profético, establecen multiples contactos
con el cuarto evangelio.

En nuestro articulo expondremos primeramente los antecedentes bi-
blicos de dicho motivo, en un segundo momento estudiaremos de acuer-
do con un criterio lingtistico, los antecedentes que nos entregan los
relatos de Qumran sobre la figura del amado de Dios, especificamente
(4Q377 £.1 recto col. 11, 5-12; CD-A col.Il1, 1-21 (=4Q269, 2); 4Q491° fr.
1; 4Q427; 4Q213 4QAramaic Levi’; y 4Q522 fr. 9 col. II) que hablan de
la tradicion del amado del rey, que es exaltado en los cielos y que posee fun-
ciones escatologicas, luego, presentamos algunos contactos con la figura

«Introduction. The Problem of John, 7-25», en J. ASHTON (ed), Interpretation of Jobn,
(Edinburgh *1997; H. J. KunN, Christologie und Wunder. Untersuchungen u Joh 1, 35-51
(Regensburg, 1988) 68.
> J. Asuton, Understanding the Fourth Gospel, (Oxford 1991); J. L. STALEY, «Ashton, John
Studying John: approaches to the Fourth Gospel» RBL 26 (2000), 1-3; J. PAINTER,
«The Quest for the Messiah. The History, Literature and Theology of the Johannine
Community» (Nashville 21993) 50-51.
«Origenes de la cristologfa del cuarto evangelio. Un estudio a partir de la tradicion de
11QMelquisedec», Teolygia y vida, vol. 1. (2009) N°3, 567-597.
> Cf. ]J. RoLorF, «Der Johanneische Lieblingsjinger und der Lehrer der Gerechtigkeit»,
NTS, XV (1968-1969), 132-134.

«El discipulo amado: clave hermenéutica de la cristologia joanica», Revista Xaveriana,
N°166 (2008) 58, 411-437.
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del discipulo amado en el cuarto evangelio y finalmente exponemos las
conclusiones de nuestra investigacion.

2.0. Antecedentes en el mundo biblico

Para el ideal clasico, /los fildsofos son los verdaderos amigos de los dioses,
ocurre otro tanto en el mundo judio, donde los patriarcas como Abrahan,
Jacob o profetas como Moisés o Samuel son llamados amigos de Dios.
Las expresiones que se utilizan para describir esta funcién son varias: la
palabra Y9, compariero, amigo, es traducida por la LXX indistintamente por
0 €T0ipdc o 0 GLhrog, v la expresion T, amads, amigo, es traducido por la
LXX como Cantar 1,13 6 &8eAdpL80c, Sal 127, 2 6 dyomnrdg; Deut 33, 12
NYXTNULEVOS LTO KupLov.

La tradicion del amigo del rey se remonta a la época del pre-exilio,
durante esta fase de la historia de Israel se atestigua en diferentes textos
la descripcion de funciones propias de las cortes monarquicas del an-
tiguo oriente. La estructura monarquica contempla diversas funciones:
secretarios, ministros, generales en jefes y la existencia de amigos del rey
(ver 2 Sam 13, 3; 15, 37; 1 Re 4, 5; 1 Cr 27, 33). Estos dltimos fueron
muy posiblemente consejeros en cuestiones dedicadas para la marcha del
reino, as{ como la realizacion de funciones particulares ordenadas por
los monarcas. Los amigos del rey ejercen distintas funciones en la corte
real, entre ellos hay ministros, sacerdotes, generales en jefe, servidores del
monarca o simplemente amigos bien situados en la esfera del poder. Por
ejemplo, en el texto de 2 Sa 15, 37 se menciona a un amigo de David (2 Sa
15,37 XouvoL 0 €taipog Aauid) para referirse a un militar en jefe; y en 1
Re 4, 5 se trata de Zabud «ministro principal y amigo del rey» (€teipog T0D
Baotréwc). En 1 Cr 27, 33 muestra a Husai amigo de David es el que recono-
ce al ungido de Israel y aconseja a éste en las decisiones acerca de su reino
(2Sa 17, 1s). En el texto de 2 Sa 12, 24-25 se menciona a Salomoén amado
de Yahvéh, cuyo nombre es T, es decir amado de Dios. A éstela LXX 1Cr
27, 33 lo llama e/ primer amigo, Tp@toc $Lroc. En otros textos pre-exilicos,
como Deut 33, 10, aparece la bendiciéon de Moisés a Benjamin que es ex-
presada en términos que se relacionan con la figura del amado del rey (ver
Deut 33, 10): «y 2 Benjamin dijo el amado por Dios» (kL t¢ Beviopiy
elmer Myammuévoc LTO kupLov). La bendicion de Moisés hacia la tribu de
Benjamin es dada como predileccion en continuidad con la bendicion de
Jacob a Benjamin. El patriarca es comprendido como un ser que otorga
una bendicién al amado. Esta caracteristica la volveremos a encontrar en
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el cuarto evangelio, el profeta que es amado por Dios a su vez también
ama con predilecciéon a uno de sus discipulos. En relaciéon directa con
nuestro tema es sobre todo en el libro del Exodo donde se menciona a
Moisés como amigo de Dios Ex 33, 11 «Y hablaba Yahvé a Moisés cara a
cara, como uno habla con su propio amigo» (kal éAaAnoer kUpLOG TPOG
Mwuofiy évamog évomiew We €l TLc AaAnoeL TPoOg TOV €qutod dLAov);
en esta frase se utiliza la palabra ny9 / pLAog que se repetira en el NT
para describir a los cristianos (ver 3 Jn 15). Estos textos muestran distintas
facetas de esta figura. Por un lado, el amigo del rey representa un cargo
religioso-politico que recae en alguien que es de entera confianza del mo-
narca y que comparte el consejo del rey en las cuestiones que atafien al
gobierno del reinado. Por otra parte, el amado del rey guarda relacion con
la herencia que se hace acreedor el amado por pura benevolencia del rey.
Los predilectos son asi vinculados a una misiéon que consiste en extender
el dominio del rey en el tiempo.

Volviendo al texto de Ex 33, 22-23, 1a denominacion de Moisés como
amigo o amado de Dios (Myammuévor umo Oeod) guarda relaciéon por un
lado con la participacion de Moisés en los decretos de Yahvéh sobre su
pueblo. Moisés comparte los misterios de Dios en la nube y por otro lado
se vincula al papel profético de Moisés en cuanto éste transmite fielmente
las palabras escuchadas a Dios. Es significativo para nosotros que en estas
tradiciones del éxodo encontramos las mismas caracteristicas que encon-
traremos en las tradiciones endquicas en torno a subrayar por un lado la
trascendencia de Yahvéh y la imposibilidad para el ser humano de ver a
Dios; nadie puede ver el rostro de Yahvéh, asi en el texto de Ex 33, 20-
23 se subraya la imposibilidad de ver el rostro de Dios y seguir vivo, o de
que el conocimiento de Moisés fue imperfecto ya que éste no contempléd
la faz de Yahvéh sino sélo su espalda, sin embargo, prevalecio la idea de
que Moisés habia visto cara a cara a Dios y habia tenido participacion
en la gloria de Yahvéh (ver Eclo 45, 1-5; Mc 9, 4-11). Esto queda ya de
manifiesto en la reflexion que realiza la tradicion presente en Ex 34, 2.
29, donde apunta que Moisés no so6lo vio el rostro de Yahvéh, sino que
su propio rostro quedoé transformado al ver la glorfa de Dios. Por tanto
debemos ver en esta version de Ex 33, 20-23 una revision que refleja dos
aspectos: la trascendencia de Yahvéh y no obstante esta distancia entre el
hombre y Dios, la fundamentacion segin Ex 34, 2s de la transformacion
del justo en luz.
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A la vuelta del destierro, los textos de LXX Odas 7, 35; 10, 7; Dn 3,
52; Cro 20,7 e Is 5,1; 41, 8; 51, 2 mencionan a Abraham como amado o
amigo de Dios: «Dios nuestro, ¢no expulsaste td a los habitantes de esta
tierra delante de tu pueblo Israel, y la diste a la descendencia de tu amigo
Abraham para siempre?», LXX (ABpaop T¢ MYoammuévw oov), esta vision
es recogida en Sant 2, 23, que le llama a Abraham amigo de Dios por
su fe (plrog Beod €kAnOm). También hacia el tiempo neotestamentario
se llama a Samuel e/ amado de Dios, €l profeta (Ryamnpévog LTO KLPLOL
a0Tod Zogound TpodnTng Kuplov) ver Ecclo 46, 13. Posteriormente, este
esquema sera aplicado a la corte celestial en donde Dios como monarca
posee para su servicio de un grupo de ministros y amigos que aconsejan
y realizan los decretos sobre los hombres. En las tradiciones apocalipti-
cas posteriores al destierro encontramos este esquema aplicado a la corte
celestial, por ejemplo, lo encontramos en Zac 13, 7 donde se habla de
un personaje lamado e/ amigo de su compaiia OTPNNR 92)). En este mismo
contexto, un personaje que aparece mencionado es el «otroy, o «el otro
angel», esta denominacién es mencionada en 1En 89, 14.17. 22 (ver Ez 9,
2) para sefialar al escriba o secretario que escribe en el libro las acciones
de los malos pastores, a veces entendido como Enoch (ver Jub 4, 23; 22,
25-23,7), en otros textos, parece designar a un angel (ver En 87, 2). En
esta época posterior al destierro encontramos la figura de Moisés tras-
parentada en los textos del déutero-Isaias, quien menciona la figura de
Israel como siervo de Yahvéh'. En la reflexién del deutero-isafas aparece
reiteradamente la idea que Israel es amado por Dios, asi por ejemplo en Is
41, 8; 44,2 43, 3; Os 11, 1; Israel es el siervo de Dios, que es amado por €l
«tt eres Israel mi siervo, Jacob mi elegido» (06U &€ Iopaed meLg pov Iakwp
ov eEedebapuny oméppa APpaog ov fyammow), Is 42,1 «He aqui mi siervo,
yo lo sostendré; mi escogido (0 €KAeKTOG WOV), en quien mi alma toma
contentamiento: he puesto sobre él mi espiritu, dara juicio a las gentesy.
Y también en Is 44, 2 «mi amado Israel» (yammuévog Iopand), en Ba 3,
37 (koL Iopand t¢) Myameuévy LT adtod). En estos textos se revela que
la amistad es referida a los profetas y siervos de Dios, y es comprendida
como una relacién en la cual se compromete la persona completa en un
destino comun, por lo tanto se trata de una comunioén de vida y mision,
ambos aspectos no estan desconectados el uno del otro ni son entendidos
en términos independientes. Es posible que en algunos casos como Moi-
sés o Elias la tradicion viera unido a este destino comun rasgos sufrientes

7 Cf. G. vON RAD, Teologia del Antigno Testamento TI (Salamanca 1982) 323-325.



288 | César Carbullanca Nufez

como los que encontramos en Jeremias, el Justo del texto de Sb 4-6 o del
déutero-Isafas 52-53, quien sefiala que Israel es siervo de Dios, amado y
tiene por mision ser «luz de las nacionesy.

Resumiendo, podemos decir que en esta tradicion se vinculan dos as-
pectos esenciales, por un lado es el tema de la participacion en la intimi-
dad con Dios, la cual se expresa tanto por una particular eleccion o regalo
de parte de Dios y por otra, aparece en relacién con el concepto de envio
el cual es encomendado al profeta. El amigo es el profeta, el angel que
participa del consejo divino ante el trono celeste y que representa a Dios
en su nombre, €l es su representante en la tierra para realizar las sefiales
escatologicas y dar el mensaje de Dios.

3.0. El amado en Qumirdan

En los siguientes apartados presentamos el andlisis de los textos de 4QQ377
fr.1 recto col. 11, 5-12; CD-A col. 111, 1-21; 4Q213 fr. 1 (4Q213 4QAra-
maic Levi’); 4Q491¢ fr. 1= 4Q427; y 4Q522 fr. 9 col. 1., que, no obstante,
ha sido encontrados en el asentamiento de Qumran, proceden de diverso
origen; la mayorfa de ellos hablan acerca de la tradicion del amado del rey,
tradicion vinculada a grupos marginales posiblemente de origen samarita-
no o esenio nortefo que sostenian una posicion critica hacia el templo y el
sacerdocio de Jerusalén. Esta posicion critica se puede apreciar en la auto-
denominacién de Efraim como contraposicion a Juda u otros lideres que
se asociaban al liderazgo jerosolimitano®. A juicio de R. Pietrantonio, los
samaritanos se identificaban con el término Efraim «ese vocablo les llegd
a pertenecer y los individualizé internamente en Israely’. Esta denomina-
ciéon como p.e. CD col. VII, 1-14 senala que «os fieles vinieron a la region
del Norte (del exilio)». También en fuentes samaritanas como esenias en-
contramos puestas de relieve figuras emblematicas para las tradiciones
del Norte como Efraim, José, su Padre, pero también Josué, Moisés y
otros lideres del pueblo. En este contexto de tradiciones nortefas, en la
literatura de Qumran existen diversos textos que mencionan con este atri-
buto a personajes de la historia biblica, los cuales son mencionados como
predilectos, como el Mesias, patriarcas o al Maestro de Justicia al que alude

el texto de 4Q491°.

¥ Cf. R. PietrRANTONIO, E/ Mesias Asesinado. El mesias ben Efraim en el evangelio de Juan
(Buenos Aires 1981) 57-65.

9 R. PIETRANTONIO, E/ Mesias Asesinado, T4.
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3.1. Algunas consideraciones previas

Una constatacion fundamental para contextualizar nuestra investigacion
es el desarrollo y caracteristicas que tuvo la apocaliptica judia en relacion
con el judaismo rabinico y oficial'’. Las convicciones que mueven a los
grupos apocalipticos estan en relacion con el emergente cristianismo del
siglo I, el cual tomara multiples aspectos de este movimiento judio.

En contraste con la teologia rabinica que eliminara los rasgos sufrien-
tes del siervo de Dios, durante el periodo del judaismo tardio, los movi-
mientos apocalipticos desarrollaran la idea del martirio producto de la
experiencia de la persecucion religiosa. Para este desarrollo teologico se
echa mano de figuras emblematicas como Moisés (4Q377), José (Gn 37-
50) o de Elias (ver 2Re 2, 4-5). El tema del sacrificio de José y del rapto
de Elias al cielo y la suerte de los demas profetas responde al tema del
martirio por la Ley, tema que recorre diversos textos de este periodo'
(ver AseMoisés 9, 1-7; Dn 12, 3; Ascls 2, 33-36). Igualmente en el texto de
AseMoisés, Taxo muere pero espera la retribucion por su fidelidad a la Ley.
Lo mismo que Elias es perseguido, habita en una cueva del desierto y es
exaltado al cielo, donde es instituido sacerdote; instruye a sus hijos a se-
guir fieles a la ey y a dar testimonio de su fe del mismo modo que 2 Mac
7; la identificacién de Taxo con Elias como lo sefiala F. Hahn y J. Tromp'?
es antigua. La razon por la cual Elfas es arrebatado a los cielos no aparece
en 2Re 2, 4-5 sino que corresponde a una relectura que se hace de Elfas
durante este periodo, como lo refleja el texto de 1 Mac 2, 58: «Por su celo
de la Ley Elias fue arrebatado al cielo» (HAtag €v 1@ (nAdoor (fidov
VOUOU GreAnudOn €ig Tov odparov). En otro texto de este periodo Asels
2, 33-30, texto probablemente de origen esenio, encontramos un esquema
similar, el profeta Isafas en éxtasis esta con su Sefior en el cielo pero se le

" «LLos Canticos del sactificio sabatico. Aproximaciones al estudio de la mistica judia»,

Veeritas, Vol. IV (2009) 20, 155-167. Especialmente 158.

" CL. . ' TrOMP, The Assumption of Moses. A critical Edition with Commentary (Leiden-New
York 1993), 119. Sefiala el autor que el escrito “rechaza la validacion del templo”
pero no pertenece a un movimiento esenio; L. HARTMAN, Prophecy Interpreted. The
Formation of some Jewish Apocalyptic texts and of the Eschatological Disconrse Mark 13 par
(Upsalla 19606) 42-43.

2 Cf. E HanN, Christologische Hobeitstitel (Gottingen °1995), 355-356; J. TROMP, The As-
sumption of Moses, 126-127; T. HARTWIG, «Entwicklungen innerhalb der johanneischen
Theologie und Kirche im Spiegel von Joh 21 und Lieblingsjiinger texte des Evangeli-
umsy», 259-299, im 1" Evangile de Jean. Sources, redaction, Theologie, ed. Marinus de Jonge,
(Leuven 1977).
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muestra que debe morir: «Es necesario cumplir tu vida temporal en la co-
rruptibilidad del mundo», la prognosis esta en funcién de la necesidad del
martirio, su corona y su trono estan preparados por eso debe sufrir el mar-
tirio; Isafas, lo mismo que a Elfas se le ordena volver para dar testimonio
con su muerte. El texto de Ascls 2, 33-36 como el de 1 Mac 2, 58 pretende
dar raz6n de la necesidad del martirio; con perspectivas distintas aportan
pot una parte la idea de #na exaltacion en los cielos, y por otra, la necesidad y sen-
tido del martirio. Todo esto nos hace pensar que durante el perfodo anterior
a la era cristiana existieron tradiciones apocalipticas que consideraron a
Elfas, Moisés u otros profetas que han padecido y han ascendido o son
exaltados al modo de los angeles.

3.2. El texto de 4Q377 fr.1 recto col. 11, 5-12

Las referencias encontradas en Qumran acerca de Moisés como awzigo de
Dios puede verse en el texto de 4QQ377 fr.1 recto col. 11, 5-12, en donde se
menciona a éste como un 4ngel y un mensajero que habita en la nube®.
En este importante texto se vincula la terminologia de mesias, dngel, evan-
gelizador, Moisés y amado. Moisés en el v. 5 de este texto Moisés es su mesias
Orwn Nwn); en el v. 10 es «el hombre de Dios» (DMINN WN); «angel»
(TN91) y «heraldo» ("WAN), que convive en la intimidad de la nube y que se
traduce en una comunioén en la mision, sefiala este texto: «El hablé como
un angel por su boca». Moisés convive con los angeles en presencia de
Dios y representa a éste ante los hombres, sus palabras son las palabras de
Dios. En el texto de 4QQ377, no es mencionada la expresion azado, pero es
importante notar que es una relectura del texto de Ex 33, 11, en donde se
menciona este apelativo referido a Moisés: «Y hablaba Yahvéh a Moisés
cara a cara, como uno habla con su propio amigo». El relato presenta a
Moisés no tan s6lo como un compafiero de Yahvéh, sino que ahora es «su
Mesias». Este cambio es notable de cara al estudio de los textos joanicos
pues es importante recordar que la figura de un Moisés celeste esta vin-
culada a la cuestion del profeta escatolégico que es esperado de acuerdo
con el texto de Dt 18,15. Es interesante colocar este texto en relacién con
el de TQH? col. XXIII fr. 1, donde se menciona al heraldo de 1s 61, 1s, el
cual el mismo Maestro de Justicia se identifica con esta funcién: «...un he-
raldo (A¥2an) de tu bondad, para proclamar a los pobres la abundancia de
tu compasion, ...de una fuente...a los de espiritu quebrantado, y a los que
estan de duelo eterna alegria». Esto muestra que 4QQ377 esta en relacion

Y Cf. JAN.-BUHNER, A., Der Gesandte und sein Weg im 4 Evangelium (Ttbingen 1977) 427.
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con la figura del profeta escatolégico isaiano. Asi, como refleja que hubo
una reflexion en torno al amado de Yahvéh, que lo sitia en el ambito de
la figura del evangelizador que anuncia buenas noticias.

En este contexto, las tradiciones ligadas a Ex 2,1; 6, 16, se reconocia la
pertenencia del mismo Moisés a la tribu de Levi; es muy significativo que
en la literatura encontrada en Qumran se subrayan, una y otra vez, estas
tradiciones haciendo remontar su genealogfa a Levi a través de Amran,
hijo de Qahat, hijo de Levi (ver 4QQ543 Visiéon de Amram®ar) senalando
que desde la formacién del pueblo en el desierto, éste realiz6 una funcion
de mediacién ante Yahvéh por su pueblo. En esta misma perspectiva no
es raro que en otro texto, 4QQ545 fr.3, posiblemente se refiere a Moisés
cuando dice v. 6 «El sera elegido como sacerdote eternoy. Sorprendente,
se trata de un mesfas celeste profético vinculado a tradiciones nortefias,
en el otro, de un mesfas davidico, vinculado a tradiciones surefias. Es sig-
nificativo que tanto para el Mesias de Israel como para una figura celeste
como Moisés se utilice este apelativo, lo cual da indicios de que el tema del
doble mesianismo esta en relacion del «dual leadership»'* que florece en el
siglo IT a.C., y expresa que una figura carismatica proveniente de las tribus
del Norte participa, en representacion de Yahvéh, en los acontecimientos
escatologicos.

3.3. El texto de CD-A col 111, 1-21 (=4Q269, 2)

El relato dice asi: «Abraham no camind en esto, y fue contado como un
amigo por mantener los preceptos de Dios y no sigui6 el deseo de su es-
piritu. Y €l pasé esto a Isaac, a Jacob y ellos se mantuvieron y fueron con-
tados como amados/amigos de Dios (OND DIAMN) y como miembros del
pacto por siempre». El relato establece un contraste entre los vigilantes y
los amigos de Dios. E1 documento de Damasco coloca de relieve un aspecto
del mito de los vigilantes tal como se encuentra en el libro de 1 Enoch.
De acuerdo con esto, es clara la vinculacion entre ambos movimientos,
no obstante que también muestra sus diferencias. Es notable que en este
texto, e/ mito de los V'igilantes sea considerado anti-tipo de la historia de Abra-
ham. La historia del patriarca es leida como contra-ideologfa del mito apo-
caliptico. Este relato pretende confrontar la figura de los vigilantes con
Abraham, a diferencia del patriarca, aquellos endurecieron su corazon, rea-
lizaron sus deseos y faltaron a los preceptos del creador. En cambio, Abra-

" Cf.].J. CorrLiNs, The Scepter and the Star. The Messiabs of the Dead Sea Scrolls and the Other
Apncient Literature New York-London 1995) 94.
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ham en cuanto amado de Yahvéh, a diferencia de la actitud de los vigilantes,
no endureci6 su corazéon, mas bien obedeci6 los mandatos, no sigui6 el
deseo sexual y a consecuencia de esto fue considerado un amigo de Dios
(v. 2). Si bien el mito ha sido historizado, la interpretacion del pecado de
los origenes esta considerada en la perspectiva del endurecimiento de su
deseo propio de algunas corrientes de este periodo. El relato menciona que
de la misma manera Isaac y Jacob fueron contados como amzigos de Dios'y
miembros del pacto por siempre. Esta estructura contra-ideologica la vol-
veremos a encontrar en el evangelio joanico (ver Jn 12, 37-41). Tenemos
que preguntarnos en este texto, lo mismo que en el siguiente, squé significa
que personajes vinculados a tradiciones nortefas sean los beneficiarios de
este apelativo? y ¢qué significado se atribuyo a éste? En este texto el tema
de la predileccion establece una relacion con el tema de la gratuidad de la
bendicién y por consiguiente expresa un paradigma de sucesion carismati-
co, es decir, que conlleva una extension en el tiempo de la bendicion, de tal
manera que tanto Isaac como Jacob son azzgos de Dios.

3.4. El texcto de 40213 fr.1 col. I (CTLevi ar 1021)

El Aramaic 1 evi corresponde a ocho o nueve fragmentos pertenecientes
a una obra perdida llamada con este nombre y que algunos creen co-
rresponde a la encontrada en Qumrin.”” Probablemente estos fragmen-
tos pertenecen a un texto que no pertenece a la comunidad de Qumran,
posterior a la crisis Macabea. Por otra parte, habria que diferenciar entre
el Aramaic Levi existente en Qumran del Testamento de 1 evi Griego perte-
neciente al Testamento de los Doce Patriarcas’. Ademas, R. Kuggler tomando
la hipotesis de J. Milik y considerando los nombres de lugares y la promi-
nencia de Levi y José, sefala el origen samaritano de esta obra'’. Mas alla

B (1Q21, 1QTLevi ar; 4Q213 (4QLevi® ar) 4QAramaic Levi'; 4Q213a (4QLevi® ar),
4QAramaic Levi®’; 4Q213b (4QLevic ar); 4QAramaic Levit; 4Q214 (4QLevi? ar)
4QAramaic Levi®; 4Q214a (4QLevi® ar) 4QAramaic Levi; 4Q214b (4QLevi' ar)
4QAramaic Levi'; 4Q540 (4Qapocryphon of Levi®); 4Q541 (4Qapocryphon of Le-
vi? ar).

1 R. A. KUGLER, From Patriarch to Priest. The 1.evi-Priestly Tradition from Aramaic to Testa-
ment of Levi (Atlanta Georgia 1996) ; M.E. STONE, «Enoch, Aramaic Levi and Sectar-
ian Origins», [5] XIX(1988)2, 159-170. Stone data este documento en el siglo 111
a.C. estableciendo una relacién entre el movimiento enoquico y el que representa el
testamento de Levi.

R A. KUGLER, From Patriarch to Priest, 134. No obstante sefiala: «Quizas los sacet-
dotes responsables por este trabajo deben estar en el fundamento histérico para un



La tradicién de los amados de Dios en Qumran | 293

de estas cuestiones parece cierto que este texto representa una antigua
tradiciéon que coloca las funciones sacerdotales de Levi de modo similar a
como las encontramos en Enoch en el libro del mismo nombre, las cuales
muestran el liderazgo de Levi sin relacion a Jerusalén'®. La intencién de su
autor esta interesada en una polémica contra alguna forma de sacerdocio,
y en la promocioén de su particular nocion del propio oficio.”

En el fragmento 4QQ213 (4QAramaic Levi®) fr. 1col. I, 1-5 «...2 en el
afio ciento dieciocho de mi vida, el afio que mi hermano José muri63 yo
reunfa a mis hijos y sus hijos y comencé a instruirlos 4 de lo que habia
en mi corazén. Yo comencé hablando y dije a mis hijos: 5 ‘escuchad la
palabra de Levi, tu padre y atiende a los preceptos del amado de Dios” (9N
TP)». Tanto José como Levi son amados de Dios (ver Gn 37, 2), ambos
ensenian la sabiduria o son caracterizados por el amor a ella. En ambos casos
se menciona la idea de una tanica especial semejante a la utilizada por los
sumos sacerdotes y representan el paradigma del justo. Estas correspon-
dencias no son casuales y alcanzan a la idea de relacionar a Levi como
visionario y mesfas sacerdotal.

En el texto de 4Q213a (4QAramaic Levi®) fr. 1 col. I1, 15 «y yo vi visio-
nes...y en la apariencia de visiéon y vi los cielos abiertos y vi una montana
debajo de mi, alta que alcanzaba los cielos...para mi las puertas del cielos y
un angel me dijo: entra Levi...». En el texto encontrado en Qumran senala
en el v. 5 «escuchad la palabra de Levi, tu padre y atiende a los preceptos
del amado de Dios (P8 TT)». El relato es un discurso de despedida, simi-
lar al encontrado en el evangelio joanico, donde el patriarca Levi, al igual
que José, su hermano, ensefia el camino de la sabiduria a sus sucesores «el
que ensefa la sabiduria serda honrado» (ver Gn 28,17). El tema apocalip-
tico de los cielos abiertos que encontramos en los evangelios pertenece
a esta matriz ideologica (ver Mc 1, 11; Hch 7,1) y muestra que el acceso

sacerdocio samaritano, uno explicitamente diferenciado del liderazgo sacerdotal en
Jerusalén», no obstante estas indicaciones el autor sefiala prudentemente que «es
solo una posibilidad»; M. E. STONE, Enoch, Aramaic 1.evi,168-170; G. BROOKE,
«QTestament of Levi? (?) and the Messianic Servant High Priest», 83-100, en Marti-
nus C. de Boer, From Jesus to Jobn. Essays on Jesus and New Testament Christology in Hononr
of Marinus de Jonge,Shetfield (Sheffield,1993); J.C.GREENFIELD; M. STONE, «Remark on
the Aramaic Testament of Levi from the Geniza (Planches XIII-XIV)», ReB (1979)
2,214-229.

8. J. CorLINs, The Scepter and the Star, 86.
Y Cf. R. A., KUGLER, From Patriarch to Priest, 136.
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al mundo divino es revelado a un personaje carismatico. Esta apertura de
los cielos y las visiones sitian a Levi junto a los grandes videntes y media-
dores del pueblo de Dios, asi como José, Daniel y los profetas visionarios
de la apocaliptica judia.

En otro fragmento, 4Q213b 4QAramaic Levi‘, el patriarca luego de un
sueflo, recibe una vision, en el v. 6 se menciona que Levi es constituido
mesias sacerdote-eterno® de la misma manera que es Melquisedec: «Yo he
llegado a ser sacerdote eterno para Diosy, esta expresion muestra que Levi
de modo similar a Melquisedec, ha llegado a ser un ungido sacerdotal ce-
leste. Este modelo ascensional, es decir, el Zegar a serun ungido sacerdotal,
expresa la transformacion o exaltaciéon de un hombre en un ser celeste. St
consideramos que el documento Aramaic 1 evi es anterior a los documen-
tos encontrados en Qumran, tenemos aqui un primitivo testimonio de
una «desafeccion con el corriente sumo sacerdote y la operacion del culto
del templo»?!, se trata de una tradicién posiblemente nortefia en donde el
sumo sacerdocio jerosolimitano y el templo son considerados como pro-
fanados®* de modo similar a como lo encontramos en Hch 3,22; 7,37.48
y Jn 2,13-22 y 4,4-54. Este ultimo aspecto, el tema que Levi ve abiertos
los cielos y es investido con las vestimentas del sacerdocio celeste senala
a juicio de M. Himmelfarb el esquema de trasformacion que posee este texto
«lo que es mas significativo para nuestro objetivo aqui hay una cosa que
el Testamento y el documento arameo tienen en comun. En ambos el
ascenso a los cielos es seguido por un proceso de consagracion como sa-
cerdote en el cual él es ungido y vestido con vestimentas sacerdotales»™...
y continta: «Como el Testamento de 1evi deja en claro, hay una dimension
celestial al rol sacerdotal de Levi: “Porque ti estaras cerca del Sefor y
seras su ministro y declararas sus misterios a los hombres™ (2,10)».

Pero ademas la figura de Levi es importante para nuestro objetivo en
relacion con su destino martirial. El texto de 4Q541 (4QapocrLevi®? Ar)
(4QTLevi) datado sobre el 100 a.C., que describe un Levi escatolégico

que es enviado por Dios con alusiones a la figura de isaiana del siervo

20 Cf. R. PIETRANTONIO, FE/ Mesias Asesinado, 123.

2 1.J. Cornins, The Scepter and the Star, 95; A.JB. HIGGINS, «The Priestly Messiah», NTS
13, (1966-67), 211-239.

#2 C.NEWsoM, Songs of the Sabbath Sacrifice. A critical edition (Atlanta 1985), 69.71; J.]. Cor-
LINS, The Scepter and the Star, 84.

¥ M. HIMMELFARB, Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocahpses (Oxford 1993),
37.
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de Dios. Algunos autores como E. Puech y Brooke han comparado este
texto con TLevi 18 sefalando este ultimo «the parallels with T. Levi 18
are almost self-evident», y encuentra referencias de este texto con la figura
del siervo de Yahv¢h isaiano. Asi, p.e., en fr. 2 col. I «td tomaras las heri-
das...»; también en el fr. 4 col. II v.2 «el hijo de José...esto sufriendo por...4
tu sangre [...] llevo tus penas (N2>2ININ)». Estos autores hacen notar que
este término aparece en Is 53, 3. 4, lo cual indicarfa una dependencia de
este texto biblico. También en relacion con la construccion de un santua-
rio, el texto de 4QQ540 fr. 1 v. 4-5 menciona que «él dejara la casa donde
naci6 y habitara en otra...sirviendo...un santuario [...] el consagrara...».

A juicio de G. Brooke puede ser una alusion a la reconstruccion del
santuario que menciona TLevi 18. En otro texto, ya no perteneciente a la
literatura de Qumran el targum de Isafas 53, 4 muestra esta misma inter-
pretacion que caracteriza al sufriente del siervo de Yahvéh con la cons-
truccion de un santuario, asf vemos en la siguiente glosa: «Y ¢l construira
el santuario de Dios que fue profanado». El texto muestra referencias
tomadas posiblemente del texto isaiano y que describe a un sumo sacet-
dote que ha padecido. No es improbable, a la luz del texto de Dn 9, 26
que relata el asesinato del ungido Onias, que este hecho y la profanacion
del templo fuesen interpretados a la luz del texto isaiano. El contexto de
reconstruccion de un santuario escatolégico es importante ya que mues-
tra que en el siglo II a.C. se comenzé a interpretar la crisis macabea a la

luz de Is 53.

Concluye G. Brooke, que este fragmento habla de «un sacerdote, po-
siblemente el sumo sacerdote escatologicon™. Ademas es notable en este
fragmento encontrado en Qumran la mencién de un mesias hijo de Jose,
esta figura la volvemos a encontrar en el TBenjamin 3, 6-8 «en ti se cum-
plira la profecia del cielo que dice que el intachable sera contaminado
por hombres sin ley, y que el sin pecado morira por hombres impios,
también en la literatura rabinica (ver Sukkah 52b), a proposito del texto
de Zac 12, 12.

En el fragmento 9 col. I de 4Q541 (4QapoctLevi®? Ar) (4QTLevi?) se
puede leer que algunas de sus funciones son la purificacién del pueblo,
v. 2 «él purificard a todos los hijos de esta generacién» y la ensefianza v.3.
«su palabra es como la palabra de los cielos y su ensenanza de acuerdo a la
voluntad de Diosy fr. 9 col.1, 2 También en los vv. 5-7 de este fragmento

* G. BROOKE, 4QTestament of Levi (?2) and the Messianic Servant Figh Priest, 89.
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se describen los sufrimientos de este sumo sacerdote con palabras que
recuerdan 4Q491¢, y el texto isaiano™: «Ellos emplearan muchas palabras
contra ¢€l, y una abundancia de mentiras; ellos construiran fabulas contra
¢l y usaran todo tipo de acusaciones contra €l...7 el pueblo se dispersara en
sus dias», y también en el fr. 24 col. II, 1 «no lloraran por él», que recuerda
el pasaje isaiano. Esto no es casual, los Hoyadot muestran claramente la
existencia de una teologfa del martirio aplicado a lider de la comunidad.

Una cuestién que plantea este texto, es si presenta de hecho una po-
sicién contraria o alternativa al sumo sacerdocio realizado en el templo
de Jerusalén. Diversos autores han estudiado la postura de los varios mo-
vimientos ante el templo de Jerusalén®. Posiblemente estamos ante una
prueba de que, en tradiciones anteriores a Qumran ligadas a sectores de
levitas o grupos nortefios, se vieron a sf mismos como un sacerdocio al-
ternativo, vinculando su sacerdocio a las figuras de Levi y José; en el caso
de Qumran, en referencia a los textos de 4QFlorilegium I, 12.7; 11Q18 fr.
13 4, concluyen estos autores, que en la comunidad de Qumran se com-
prendié la communidad como templo, para C. Newsom, en relacién con la idea
reiterada de que una liturgia celestial, con sacerdotes y templo implicaba
una deslegitimacion del templo de Jerusalén, sefiala que no se trata de una
posicién tedrica sino una experiencial validation *', en cambio, para otros au-
tores como J. Klawars se trata sencillamente de un rechazo del templo®.

3.5. El texcto de 4Q4971° fir 1 (40427 fi.7; 40522 fi. 9 col. 11)

El texto de los Hoyadot pertenece a la literatura de Qumran, probable-
mente escrito por el mismo Maestro de Justicia. Dentro de esta coleccion
de Himnos (1QH? es preciso integrar el texto de 4Q491° en donde el
narrador habla en primera persona sefialando que Dios ha dado a ¢l tanto
su espiritu como sufrimientos (Col. XX, 12; col.IV, 26; 4Q427 fr.2, 12).
En un pasaje que recuerda las confesiones de Jeremias, se lee: «td me has
puesto como un reproche y burla de los traidores..he llegado a ser el

»  Cf. G. BROOKE, 4QTestament of 1.evi (?) and the Messianic Servant High Priest, 96; M. DE
JONGE (ed.), Studies of the testaments of the Twelve Patriarchas, (Leiden 1975) 202-210.

G. THEISSEN, O movimento de Jesus. Historia social de uma revolucao de valores (Sao Paulo
2008) 247.277; E. ScHMID, O Pensamento do Templo. De Jerusalénm a Qumran. Edicioes
Loyola (Sao Paulo 1994) 126-133.

T C. NEWSOM, Songs of the Sabbath Sacrifice, 72.

* ). KLaWARS, Purity; Sacrifice and The Temple. Symbolism and Supersessionism in the Study of
Apncient Judaism, (Oxford 2006), 128-129.

26
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objetivo de calumnias de los labios de los hombres violentos, motivo de
burla de sus dientes y he llegado a ser el hazmerreir para de los impios y
la asamblea de los malvados esta levantada contra mi» (Col. X, 10-12;32-
33); mas adelante en Col. XIII sefiala 20-39 representa una larga letanfa de
dolores «agonia y penas me rodean». Es importante subrayar que tanto el
don del espiritu divino como el destino de sufrimientos que acompana al
servidor se remontan a la tradicioén profética de Is 42,1; 61,1.

Pero también en estos Himnos encontramos como contraste la auto-
consideracion del salmista como habitando en medio de la «asamblea de
los santos» 1QHa col. XXVI v.1 «[amigo del rey|, mi compafifa esta con
los santos (DWYTPD Y3 910 D), ...con los dioses esta mi posicion 8y
mi gloria esta con los hijos del rey», y en el v.9 «cantad predilectos, cantad
al rey de la gloria...»; este texto tiene su paralelo en 4QQ427 [yo soy el amigo
del rey, compafifa de los santos] el cual esta vinculado al texto de 4Q491°,
por otra parte, el uso de la exhortacion cantad, exaltad, santificad de los ver-
siculos 13.15. 16 refuerzan la conclusiéon de que este texto pertenece al
mismo cuerpo de Hoyadot.

El texto de 4Q491¢ dice: «Ha hecho sorprendentes cosas, maravillo-
samente...2...en la fuerza de su poder los justos exultaran, y los santos se
regocijaran en...en justicia3...ha establecido a Israel desde la eternidad; su
verdad y los misterios de su sabiduria en todas las generaciones...poder4...
y en el concilio de los pobres para una congregacion eterna...los perfectos
de5...eterna; un poderoso trono en la congregacion de los dioses arriba
del cual ninguno de los reyes del Este se sentaran, y sus principes...aseme-
jan 0..mi gloria es incomparable (M7 NIJ YTAI) y excepto yo ninguno
es exaltado (DY), ni viene a mi, porque yo habito en..., en los cielos, y
alli no hay...7 ...yo soy contado entre los dioses y mi morada esta en la
sagrada congregacion; mi deseo no es de acuerdo a la carne, pero todo lo
que es precioso para mi esta en la gloria (79223) de8...1a sagrada morada.
¢Quién ha sido considerado sobre mi cuenta? Y ¢quién es comparable a
mi gloria? ;Quién como el marino vuelve y cuentar? ;Quién lleva todos los
sufrimientos como yo? ONNd DS 2D NV NN) ¢Y quién sufre (912D)
el mal como yo? No hay ninguno. Yo he sido instruido, y no hay ensefan-
za comparable (M7TN) 10 a mi ensefanza...y JQuién me atacara cuando
abro yo mi boca? Y ;Quién puede aguantar el fluir de mis labios? y squién
puede enfrentarse conmigo y frenar la comparacion de mis juicios? 11...
amigo del rey (DWYTPY ¥ o0 D), compania de los santos... incom-
parable entre los dioses es mi posicion y mi gloria es con los hijos de los
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reyes. Para mi pertenece el oro y para mi el oro de ofirl12...13...exultad
justos, en el Dios de...en las santas moradas, cantad para él...14proclamad
durante la meditacion...en eterna alegria; y no hay...15...para establecer el
cuerno de su mesias...16...para hacer saber su poder con fuerza...17».

Este relato esta caracterizado por el uso de la primera persona, que re-
cuerda el estilo de los discursos joanicos. Esto se realiza tanto por el uso del
pronombre personal yo vv. 6(2).11, como por el uso del pronombre posesi-
vo mivv. 6. (4).7(3). 8 (3). 9 (2). 10 (4). 11 (2). 12. El pronombre interrogati-
vo (NN) se repite siete veces como factor de comparacion entre la posicion
del protagonista y sus hipotéticos oponentes, pues es posible que también
esté en relaciéon con Enoch (1 Enoch 93,11): «Qué hombre puede conside-
rar todas las obras de los cielos o la columna angular sobre la que descansa
o quién puede ver un alma o espiritu y volver a contarlo, o subir y ver la
comunidad completa y pensar y actuar como ellos?». Es importante sefialar
que el estilo que asume el relato no es en retrospectiva como Is 52-53, sino
que es relatado por el mismo protagonista de los hechos, en primera perso-
na yo, o los sufijos de primera persona, con los cuales el narrador se auto-
glorifica: v. 6. «mi gloria es incomparable», «A mi lado nadie es exaltado,
«...porque yo habito en los cielos»; en el v. 7 «yo estoy contado entre los dioses
para aconsejar y mi residencia estd en la asamblea de los santosy y en el v. 11
«...lncomparable, porque entre los dioses esta mi posiciony.

En cuanto al estilo, es importante hacer notar en primer lugar, que
recuerda el estilo de los salmos, y segundo, el uso profético del pronombre
personal en el déutero-Isafas que remite las expresiones en primera per-
sona del cuarto evangelio. Es todavia mas importante si nos percatamos
de que, en la literatura religiosa, el uso del pronombre personal de primera
persona es reservado solo a la divinidad o a personajes elegidos como pro-
fetas y justos que estan vinculado a Dios de un modo eminente. Segundo,
la comparacién del marino v.8 se encuentra en 1QH?*col. XIV, 22: «Yo he
llegado a ser como un marino en medio del mar tempestuoso», demuestra
la dependencia de este texto de los Hoyadot. La imagen responde a la del
sabio que es comparado con el marino sobreviviente de la tempestad que
puede contar lo que ha vivido (ver col. X1, 14; col. XIV, 22: los hombres
sabios son como marinos). Tercero, ademas, la asociacioén de su estatuto
al sufrimiento y a la instruccion (vv.8-9), hacen pensar que este personaje
sea un ser humano y no un angel. El texto dice: «;quién puede llevar to-
dos los sufrimientos cémo yo? Y ¢quién puede sufrir el mal como yo? No
hay ninguno». Esta referencia a la pasion de este servidor es fundamental
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porque guarda relacion con los sufrimientos que padece el Maestro de
Justicia encontrados en otros lugares de los Himnos y por consiguiente
vincula el tema de la exaltacion y glorificacion del personaje con los sufri-
mientos y persecucion que ha padecido. Cuarto, en este mismo contexto
es importante afnadir el uso de algunos salmos como ya ha sido mencio-
nado, en los Himnos encontramos la cita de los salmos 22, 2; 42,6 y 69
(ver 1QHa 20, 23-24), los cuales también encontraremos empleados en
los relatos evangélicos de la pasion. Esto muestra que estos salmos pet-
tenecen a una tradicion relativa al martirio del justo presente en circulos
judios en el iempo pre-cristiano. Ademas, los contactos con el texto de
Dt-Is 52-53 alcanzan al uso del verbo exaltar (D /0wbnoetaL) en el v.
6y en la mencion de la gloria (729) en los vv.6.8.11, ademas, la mencién
de los reyes que recuerda Is 52, 15 «lLos reyes cerraran la boca delante de
él, porque veran lo que nunca les habia sido contado, y comprenderan lo
que nunca habian oido». Ademas, la expresion del v.8 «zQuién lleva todos
los sufrimientos como yo? (112 DYy 910 NV M) ¢Y quién lleva los
dolores como yo?, squién (N0) sufre el mal como yo? No hay ninguno»,
recuerda a Is 53, 4: «Ciertamente ¢l llevo nuestras enfermedades y suftio
nuestros dolores» (0920 PNIM NI NN DN 1ON). De todos modos,
es necesario sefialar que falta en estos contactos la perspectiva de retros-
pectiva de los hechos y la narracién en tercera persona tan caracteristica

de Is 52-53 y Sab 2-4.

3.6. El texto de 40522 fr.9 col. I1 8 (Prophecy of Joshua)

Aparte de los anteriores textos mencionados, la denominacion del azado
la encontraremos utilizada también en 4QQ522 fr. 9 col. II 8 donde habla
del amado de Yahvéh (Mi> TT) para referirse al Mesias, el hijo de Jesé. Dice
el texto, 4Q522 1.9 col. II 8: «HEstablecera alli la tienda del encuentro... 3
del tiempo. Porque un hijo de Jesé ha nacido, hijo de Perez, hijo de Juda...
4 la roca de Sion, y €l sacara desde alli a todos los amoraitas desde... 5
¢l construira la casa de Yahvéh, Dios de Israel. Oro y plata...6¢l llevara
cedro y ciprés desde el Libano para su construccion, pero su hijo el mas
joven...7¢l oficiara alli primero...y para ¢éL...8...en todas las residencias de
los cielos, porque el amado de Yahvéh (Mmn> T7) habitara en paz...9los
dias y su pueblo vivira por siempre. Pero ahora, los amoraitas estan y los
cannanitas10 habitantes que han hecho pecar a ellos...12 y ahora, establé-
cenos la tienda del encuentro lejos de...13Eleazar y Joshua la tienda del
encuentro desde Bet El...14Joshua...jefe del ejército...».
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El texto habla de Eleazar y Joshua, con la designhacion del amwado de
Yahvéh se refiere a Joshua sucesor de Moisés® (Nm 13, 16; Test Moisés
10, 15). Moisés acoge a Oseas hijo de Nun, y le cambia el nombre por
Joshua, éste es puesto delante del sacerdote Eleazar. Este cambio es nota-
ble ya en este texto, la sucesion profética es diferenciada de la sacerdotal
claramente; en el texto de 4(Q522 establece una relacion entre el liderazgo
carismatico de Moisés y el mesfas «hijo de Jesé» (v.2), llamado también en
el v. 4 «da roca de Sion» (PNY YID) que «establecera la tienda del encuen-
tro» (v. 2), construira la casa de Yahvéh (v.5), y erradicara a los amoraitas
(ver 4Q161). En el v. 8 «...en todas las residencias de los cielos, porque el
amado de Yahvéh vivira en seguridad...y su pueblo vivira por siemprey.
En este texto nuevamente encontramos relacionado el tema del amado de
Yahvéh con la construccion de un templo. Un modelo semejante lo sigue
el texto de 4Q161 (4QlIsaiah pesher?) 20 que interpreta el pasaje de Is 11,
1-5 que habla del vastago de Jesé para referirse al Mesfas de Israel, en ese
contexto aunque no habla del amado, si describe al mesfas en relacion
con la exaltacion y su funcién de regir con justicia «trono de Gloria, santa
corona y multicolores vestimentas 21...su espada juzgara a todos los pue-
blos. Asi como lo que dijo: él no juzgara por apariencias o dard veredicto
por oidas, su interpretaciony.

A pesar del caracter fragmentario del texto, se puede deducir que se
habla del #rono de la gloria para referirse a uno de los atributos del mesias
retofio de David. El vinculo es débil, pero es probable que esta conexion
esté en relacion con la expresion de Is 42, 1 utilizado en los sindpticos en
la persona de Jesus. El texto menciona «las vestimentas» que recuerdan los
Canticos del sacrificio sabatico, en donde se describe la gloria de Yahvé en
términos de un sacerdocio celeste. M. Himmelfarb sefiala al respecto: «El
cantico del sacrificio sabatico sugiere que la comunidad de Qumran tam-
bién vio una relaciéon entre las vestiduras sacerdotales y la apariencia de
Dios. En el decimotercer y tltimo de las canticos, los vestidos del angélico
sumo sacerdote son descritos en lo que Newsom llama el climax de los
canticos»”’, para Himmelfarb, «la gloria es descrita en términos asociados
con los sacerdotes celestiales»’'.

2 Cf. R. PIETRANTONIO, E/ Mesias Asesinado, 270.

30 M. HIMMELFARB, Ascent to Heaven, 20.

31 M. HIMMELFARB, Ascent to Heaven, 19.
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4.0. Algunos contactos con el discipulo amado jodnico

En nuestro articulo Origenes de la cristologia del cnarto evangelio, hemos senala-
do varios e importantes motivos que remiten a una matriz comun entre la
literatura de Qumran y el cuarto evangelio™. Sin querer repetir lo ya dicho,
sefialamos algunos elementos fundamentales que es necesatio considerar.

En nuestro analisis de los textos encontrados en Qumran acerca del
amado de Dios hemos seguido un criterio lingtistico en vista de analizar
los diversos aspectos tematicos que contiene esta expresion. Un primer
elemento importante es que hemos encontrado que el término T, po-
see en 4Q377 fr.1 recto col 11, 5-12; 4Q213b 4QAramaic Levi®; 4Q 522
fr.9 col. II 8; 4QQ545 fr.3 connotaciones mesianicas, ligado a tradiciones
nortefas. En algunos casos se trata del profeta como Moisés que ha lle-
gado a ser mesfas, angel y evangelizador. Si tomamos en consideracion
que Moisés es uno de los paradigmas del profeta escatologico, enton-
ces tenemos una prueba de la conviccidon entre grupos apocalipticos o
tradiciones nortefias de un profeta-ungido del mismo modo como se
aplica en el cuarto evangelio. En otros textos, se trata de Levi, que ha
llegado a ser mesfas sacerdotal celeste o como en 4QQ522 fr. 9 para refe-
rirse al mesias hijo de Jesé. Desde un punto de vista terminologico, el uso
del término exaltado (D), glorificado (YT23), encontrados en 4Q491¢,
asi como (Wan) en 4Q377 expresan un esquema de fransformacion, el
cual muestra no sélo vinculos, sino perspectivas fundamentales de la
cristologia joanica. Los tres términos pertenecen a la tradicion del pro-
feta escatologico isaiano (Is 42,15 49,1; 52-53; 52,7) y que volveremos a
encontrar en el cuarto evangelio.

El texto de 4Q377 coloca en evidencia la relacién del amado de Dios
con la experiencia de la intimidad con Yahvéh, ésta es descrita como
acceso al mundo divino tanto en 4Q377 como en 4Q491¢, se sefiala
que Moisés es un dnge/ y que convive en la presencia de Dios. De modo
similar, el Maestro de Justicia sefiala que convive con los santos. Esta
intimidad guarda relaciéon con la que el cuarto evangelio menciona de
Jests y del discipulo amado. Expliquemos esto, el evangelista utiliza el
paralelismo tematico para explicar la continuidad entre Jesis como en-
viado y la comunidad; multiples expresiones del cuarto evangelio hacen
referencia a esta caracteristica, sobre todo los textos de Jn 1,18 y 13, 23
deben ser mencionados: «A Dios nadie le ha visto jamas; el unigénito

2 Nota 4.
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que esta en el seno del Padre, €l le ha dado a conocer. Y el relato de
13, 23 muestra que: «Y uno de sus discipulos, al que Jesus amaba, estaba
recostado en el seno de Jests». Jesus como amado del Padre tiene su
correspondencia con el discipulo amado y su comunidad. En el mismo
pasaje de Jn 13, 23-25 y en los siguientes pasajes que hablan del discipu-
lo amado, éste tiene funciones™ y prerrogativas que otros discipulos no
tienen y que recuerdan las caracteristicas sélo esbozadas en este estudio,
como por ejemplo, la de ser el sucesor, preguntar al Maestro por los
misterios, la prioridad sobre otros discipulos como Pedro y la de ser el
visionario de la comunidad.

Un tercer aspecto fundamental que hemos querido subrayar que mues-
tran los textos de Qumran es la relacion del amado de Yahvéh (M D)
con la experiencia del martirio. Los textos de 4QApocrLevi; 4QQ541 fr. 9;
en los Hoyadot (1QH?) y 4Q491¢ encontramos concomitante con la ex-
periencia de exaltacion (D0YP) y glorificaciéon (Y1122) un cierto ministerio
martirial. En este sentido la apropiacion de textos del justo que sufre por
medio de los salmos 22, 42 y 69 asi como textos del profeta Jeremias y
del déutero-Isafas como muestran los textos analizados establecen una
relacion de éstos con la figura del amado en el cuarto evangelio. Esto
establece una clave esencial para entender la cristologia del Hijo del hom-
bre joanico. Si comparamos estos datos con los que encontramos en el
cuarto evangelio acerca de la comunidad joanica, éstos son odiados por
el mundo (Jn 17,14); excomulgados de la sinagoga (9,42.34) o se pretende
matar a los seguidores (12,10) y se les acusa de blasfemia (10, 33. 35; 5,18).
Esto tiene su origen en la hostilidad que rodea al mismo Jesus, asi, p.e., lo
persiguen (5,16) intentan apedrear (ver 8, 59; 10, 10.31), matarlo (5, 19;
7,15 11,53); acusado de blasfemar el nombre de Dios (Jn 10, 33.36).>* Este
contexto de complot y muerte del amado de Yahvéh que encontramos
tanto en Qumran como en el cuarto evangelio se explica por una teologfa
del martirio subyacente existente en circulos apocalipticos, sobre la cual
se ha desarrollado el relato de la pasion joanico. No es casualidad que a
partir del capitulo 13, en el contexto de un discurso de despedida, similar
al encontrado en 4Q)213a, el evangelista introduce la figura del discipulo
que Jests amaba. Pero ademas ante la idea tan difundida de que el uso
DYow es cristiano, este estudio sugiere como hipdtesis que se debe inves-

3 El discipulo amado, 429-434.
3 B. LINDARS, Bebind the Fourth Gospel, SPCK, (London 1971), 70.
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tigar que la cristologfa del Hijo del hombre joanico debe integrar simulta-
neamente tanto el martirio como la exaltacion.

5.0. Algunas conclusiones

La figura del amado es un tema central en la cristologia del envio en el
cuarto evangelio. Tanto el Hijo del hombre como el discipulo amado res-
ponden a este paradigma. Como ha sido desarrollado en este articulo, el
tema del amado del rey representa una categoria sociologica existente en las
monarquias del Medio Oriente del pre-exilio, el cual es utilizado a la vuelta
del destierro por corrientes apocalipticas para comprender el mundo ce-
leste, Dios también tiene amigos, amados, con los cuales reina, comparte y
delibera, a éstos elige y entrega funciones escatologicas. La presentacion y
analisis de los textos expuestos comprueban el origen apocaliptico de esta
expresion y con ello, primer aspecto de nuestra primera hipotesis. Los
grupos apocalipticos del judaismo tardio reflexionaron acerca del aa-
do en relaciéon con el estatuto profético de seres humano-divinos como
Abraham, Moisés, Levi o el mismo Maestro de Justicia. Ellos son conside-
rados amigos de Dios ya por su actitud obediente, o por su fidelidad a los
mandamientos. Esta amistad estd vinculada a la misiéon encomendada y
no se comprende como una predestinacion, ellos son mediadores y llevan
a cabo el plan salvifico de Yahvéh en la historia.

Un segundo elemento de nuestra hipotesis es la convivencia entre esta
expectativa del amado de Dios con elementos supuestamente pertene-
cientes a distintos estratos en la cristologia joanica, especificamente la idea
de una exaltacion y el destino martirial del amado de Yahvéh. En textos
de origen pre-qumramico, posiblemente vinculados a grupos nortefios o
samaritanos como el texto de 4Q213 fr.1 col. I (CTLevi ar 1Q21), indi-
camos la importancia que tiene la relaciéon de Levi con José, ambos son
amados de Dios y ambos buscan la sabidurfa, ambos reciben una tanica y
en el caso de Levi es constituido sacerdote eterno; ademas, a su funcion le
es inherente un ministerio de sufrimiento, asi en el fragmento de 4QQ541
(4QapoctLevi® Ar) (4QTLevi?), en el fr. 4 col. IT v.2 habla de «el hijo de
José...esto sufriendo por...4 tu sangre |...] llevo tus penas (N>2NIN)». En
diversos textos la figura de José es repetida, esto es muy significativo, pues
la figura de José representa un paradigma de una teologia del martirio.
Estos elementos nos indican que se trata de un modelo profético ascen-
dente, en donde el amado Zega a ser, esto es se transforma en sumo sacerdote
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celeste, excaltado o Mesias™ a través de la pasion. En este texto se muestra que
el tema del amado del rey esta en relacion tanto con ser receptor de visio-
nes divinas, asumir un sacerdocio celeste o, como es el caso de 4Q491°,
con una exaltacion de este sujeto en los cielos unido a la conviccion de
su servicio a través del sufrimiento. En otros textos, la figura del mesfas
sacerdotal desarrolla la idea del sufrimiento que conlleva este estatuto. Pa-
reciera ser que durante este periodo se comienza a utilizar la terminologfa
del texto de Is 52-53 (DmP) y (YT122) para aplicarlo al pueblo perseguido y
martirizado bajo la dominacion helénica y luego romana. Ademas, se apli-
ca a determinados personajes como el Maestro de Justicia con funciones
proféticas y sacerdotales del siervo de Yahvéh.” Este tiene las funciones
de purificar al pueblo y entregar sabiduria y adoctrinar al pueblo. A su
vez, la exaltacion expresa tanto el destino de sufrimiento que conlleva
como la autoglorificacién que describe el relator del texto, subrayando
con esto el incomparable honor que le ha tocado. Es importante notar
que la designacion esta referida a seres humanos que han experimentado
una transformacion o una elevacién de funciones en cuanto un hombre
puede llegar a ser mesias de Israel y o seres semi-divinos como Moisés
o Levi, o como el que habla en el texto 4Q491°¢ fr. 1 (4Q427; 4Q522 fr.
9 col. I1; 4Q213 fr.1 col. I (CTLevi ar 1Q21). Ademas, en algunos de los
textos hemos comprobado la vinculacion del sufrimiento del amado del
rey unido a su destino final de exaltacién, lo cual establece un antecedente
importantisimo para la reflexién de la cristologia joanica.

En todos estos relatos se pone en evidencia un dato fundamental: exis-
ti6 una teologia del martirio pre-cristiana unida a la idea a la exaltacion
en los cielos asi como la que encontramos en los relatos de la pasion
sinopticos y joanico. Estos resultados debieran llevar a reformular la idea
presente en algunos comentarios® acerca de la necesidad de diferenciar
estratos o fases en la cristologia joanica. Segun éstos, los textos referidos
al discipulo amado en el cuarto evangelio representan una fase posterior
de un redactor eclesiastico, pero hemos podido demostrar en los tex-
tos qumramicos, con relacién al amado de Dios, su origen apocaliptico,
la unién entre la idea del sufrimiento y exaltacion, asi como el caracter
profético de estos personajes. Por consiguiente se puede constatar como

3 M. HIMMELFARB, Ascent to Heaven, 30

0 (4Q541 (4QapoctLevi®? Ar) (4QTLeviY) 4Q491c fr. 1 (4Q427 fr.7; 4Q522 fr. 9
col. II).

7 Ver nota 2 .
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arbitrario el intento de distinguir estratos o reinterpretaciones en base a
criterios tematicos.

Finalmente, en el movimiento de Qumran el tema del amado del rey
es una relectura de los patriarcas y profetas pertenecientes al perfodo an-
terior al destierro, posiblemente vinculado a tradiciones del Norte. Los
textos analizados mencionan con este adjetivo amado a un ser humano,
tanto si es un patriarca, un profeta como un ser desconocido como es
el caso de 4Q491¢. En relacién al tercer punto de nuestra hipotesis, la
figura del amado de Dios es una figura profética enviada desde el cielo
pues asiste al trono de Yahvéh, por consiguiente, las categorias de profeta
y angel y eventualmente la denominaciéon de mesfas son concomitantes
como aparece en 4QQ377. Tanto el paradigma de este Moisés celeste como
la designacion de mesias son fundamentales para comprender la cristologia
joanica, la cual esta centrada en el titulo mesfas y no la de profeta. En este
texto, que proviene del movimiento esenio de Qumran, Moisés, como
otros visionarios, son relacionados con la tribu de Levi. Tanto en el caso
de 4Q377 como en el texto de 4Q213 fr.1 col. I (CTLevi ar 1Q21), los
visionarios pertenecen a esta tribu. Este elemento constituye un aspecto
significativo, ya que muestra que hubo una corriente vinculada al servicio
del templo de Jerusalén, critica a la practica cultural realizada. En estos
textos, Moisés es un amado de Dios, profeta escatologico y mesias, quien
comparte en la nube la intimidad y habla en nombre de Dios a los hom-
bres. Esto demuestra que existié antes de la era cristiana la expectativa de
un mesias profeta perteneciente a la tribu de Levi, que ejercerfa un rol profé-
tico vinculado a los angeles. Notemos que dicha cuestion arroja luz acerca
de la tradicion presente en el evangelio de Juan acerca de la realizacion de
sefales que realiza el mesias.
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Resumen: Bl articulo estudia la hipotesis sobre una matriz apocaliptica comun relativa
al tema del amado de Yahv¢éh existente en textos qumramicos y la cristologia joanica.
De acuerdo a esto, avanza en esta relacion que es /Ja hipdtesis de trabajo, estudiando los
textos encontrados en Qumran: 4Q377 £.1 recto col. 11, 5-12; CD-A col. 111, 1-21;
4Q213 fr. 1 (4Q213 4QAramaic Levi'); 4Q491¢ fr. 1;(4Q427); y 4Q522 fr. 9 col. 11,
que hablan acerca de la tradicion “del amado del rey”, el que representa una tradi-
cién vinculada a grupos marginales samaritanos o esenios nortefios que formulan
un templo y sacerdocio alternativo al del templo de Jerusalén. El articulo coloca en
evidencia aspectos que vinculan la figura del “amado del rey” con una teologia que
contiene tanto el tema de la exaltacién, auto-glorificacién como una reflexion acerca
de los sufrimientos que ha padecido el siervo de Dios. Esta tradiciéon martirial es
concomitante con la categoria profética del emisario ya estudiada por J. Ashton, J.
Bihner y por nosotros en un articulo reciente, la cual explica y coloca los fundamen-
tos de posteriores estudios comparativos con la cristologia del cuarto evangelio.

Palabras clave: Qumran, cuarto evangelio, exaltacion, amado de Dios, cristologia.

Abstract: This paper studies the common apocalyptic matrix hypothesis regarding
Yahvéh’s beloved in the Qumran literature and Johannine Christology. This analysis
advances in this direction by studying the texts found in Qumran: 4QQ377 £.1 recto
col. II, 5-12; CD-A col. 111, 1-21; 4Q213 fr. 1 (4Q213 4QAramaic Levi®); 4QQ491¢
fr. 1;(4Q427); y 4Q522 fr. 9 col. 11, which refer to the tradition of the ‘beloved of
King’, who represents a tradition linked to marginal Samaritan groups or north-
ern groups that explain an alternative temple and priesthood to that of Jerusalem.
The article exposes features that link the ‘beloved of King’ figure with a theology
that includes exaltation, self-glorification and reflections about the suffering that the
servant of God withstands. This martyrdom tradition is concomitant with the pro-
phetical category of the emissary studied by J. Ashton and J. Bithner, as well as by
us in a recent study that explains and exposes the foundations of later comparative
studies with the Christology of the Fourth Gospel.

Keywords: Qumram, Fourth Gospel, exaltation, Yahvéh Beloved, Christology.



