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Teologia del Cuerpo Mistico, antropologia y moral social en
san Alberto Hurtado. La influencia de Columba Marmio6n'

Cristian Hodge
FACULTAD DE TEOLOGIA
PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA DE CHILE

El estudio académico sobre el padre Hurtado ha tenido avances en estos
ultimos afios. Distintos autores, como Samuel Fernandez, Tony Mifsud
y Fredy Parra, han destacado la relevancia de la teologia del Cuerpo Mis-
tico de Cristo en el pensamiento de san Alberto? Por otra parte, Patricio
Miranda ha considerado el libro Moral Social del padre Hurtado como un
hito en la constitucién disciplinar de la moral social desde América Lati-
na’. En este contexto, el presente articulo* pretende mostrar que nuestro
autor desde la teologia del Cuerpo Mistico desarroll6 una comprension
del hombre que llego a ser el fundamento antropoligico de su moral social.
San Alberto pensoé lo social desde categorias teoldgicas proporcionadas
por la doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo. En una primera parte, se

Este trabajo se ha valido de los avances del proyecto Fondecyt 1090033
(2009/2010).

Cf. S. FERNANDEZ, «¢Reformar al individuo o reformar la sociedad? Un punto central

o

en el desarrollo cronolégico del pensamiento social de san Alberto Hurtadow, Teologia
9 Vida, XLIX (2008) 524; 'T. MitsuD, E/ sentido social: el legado ético del padre Hurtado
(Santiago 2005) 48-52; F PARra, «Teologia del Cuerpo Mistico, Comunién de los
Santos y pensamiento social en san Alberto Hurtado. La influencia de Fmile Mersch

y Karl Adamw, Teologia y V'ida, 1. (2009) 797-835.

Cf. MIRANDA, «Preludios del aggiornamento de la Moral Social en América Latina»,
Moralia, XXXI (2008) 159-184.

Este articulo muestra parte de los resultados de la investigacién C. HopGe, E/ Cuerpo
Mistico de Cristo y sus consecuencias sociales en san Alberto Hurtado. Una fundamentacion an-
tropoldgica de la moral social. Profesor guia S. FERNANDEZ. Tesis para optar al grado de
Magister en Teologia Dogmatica (Pontificia Universidad Catolica de Chile, Facultad
de Teologfa, Santiago de Chile 2009).
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expone el lugar que fue ocupando la teologia del Cuerpo Mistico en su
pensamiento y en los distintos contextos de su apostolado. En segundo
lugar, se revisan los aspectos de esta teologfa que desarrollé nuestro
autor en comparaciéon con unos textos de Columba Marmién, una de
sus principales fuentes. Por dltimo, se entregan algunas conclusiones
de este estudio sobre antropologia y moral social en el pensamiento del
padre Hurtado.

1. La importancia de la teologia del Cuerpo Mistico de Cristo para san Alberto

El impacto que la teologia del Cuerpo Mistico ha causado en Alberto
Hurtado y de qué manera ha quedado reflejada en sus escritos se puede
estudiar en perspectiva historica, siguiendo las etapas de su vida segun la
divisién que propone Samuel Fernandez®.

1.1. Formacion en la Compasiia de Jesiis (1923-1935)¢

Antes de llegar a continuar sus estudios en Lovaina, Alberto Hurtado en-
contré en la imagen del Cuerpo Mistico una integracion tanto del deseo de
intimidad con el Sefior como del deseo de amar y servir a los demads’.

En Lovaina (1931-1935) encontré un ambiente teolégico y espiritual
mwy c¢ristocéntrico®. Jaime Castellon afirma que «/a teologia del Cuerpo Mistico
tenia gran acogida por esa misma ragon: porque entendia todos los estudios teoldgicos
teniendo a Cristo como centroy’. La teologia del Cuerpo Mistico le proporcio-
noé categorias teologicas y espirituales que lo marcaron profundamente'.
Entre los autores de la teologia del Cuerpo Mistico de Cristo que mas

> Cf. S. FERNANDEZ, «Reformar al individuo o reformar la sociedad?», 516.

Cf. S. FERNANDEZ, Desarrollo cronoldgico del pensamiento social de san Alberto Hurtado (Pro
manuscripto) 4.

Cf. J. CASTELLON, Identificarse con Jesucristo sirviéndolo en su mision. La espiritualidad del Padre
Alberto Hurtado Cruchaga, S.J. (1901-1952) (Pro manuscripto, Roma 1996) 32 y 41.

Cf. F. PARrA, «Teologia del Cuerpo Mistico, Comunién de los Santos y pensamien-
to social en san Alberto Hurtado. La influencia de Emile Mersch y Karl Adam»,
799-800.

J. CASTELLON, Identificarse con Jesucristo sirviéndolo en su mision. La espiritualidad del Padre
Alberto Hurtado Cruchaga, S.J. (1901-1952), 47.

Cft. J. CASTELLON, Identificarse con Jesucristo sirviéndolo en su mision. La espiritualidad del Padre
Alberto Hurtado Cruchaga, S.J. (1901-1952), 65.
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influyeron en este tiempo en san Alberto se encuentran Columba Mar-
mién'', Emile Mersch y Karl Adam™.

La zeologia de Dom Marmion tiene como eje central a Dios que nos
hace hijos adoptivos suyos en Jesuctisto. Por esto se afirma que merece
el titulo de «Doctor de la adopcion divina®. La visién teoldgica del Abad de
Maredsous es: «e/ plan primitivo de la Trinidad era hacer al hombre a su imagen y
semejanzay después de la caida, Cristo se ha convertido en el centro del plan divino; por
su Encarnacion, 2l ha expandido a la humanidad la gracia gue tenia cono Hijo, por
la fe y los sacramentos»'*. El libro que mas impresioné a san Alberto es Cristo,
vida del alma. Reconoce explicitamente en Humanismo Social y Conferencia en
Cochabamba que se inspira en este libro de Dom Marmion®.

1.2. Apostolado pedagdgico (1936-1940)

A su regreso a Chile, san Alberto se dedico principalmente a dar clases y a
escribir sobre temas pedagdgicos. En relacion con la teologia del Cuerpo
Mistico de Cristo, se puede encontrar una alusion en su libro La ¢risis de la
pubertad y la educacion de la castidad':

las ideas fundamentales del dogma del Cuerpo Mistico de Cristo, como
todos los cristianos somos solidarios, cdmo nuestras buenas acciones
aprovechan a todos los hombres y merecen gracias especiales de Dios,
y cémo por el contrario el pecado es no sélo un mal individual, sino
también un mal social'.

Dom Columba Marniion (1858-1923) naci6 en Irlanda. Siendo sacerdote diocesano
sinti6é la vocacion benedictina e ingresé al monasterio de Maredsous (Bélgica) en
1886. Prior, profesor de Teologfa y director espiritual alcanza gran prestigio como
tedlogo. En 1909, Dom Marmion fue elegido Abad de Maredsous. Fue beatificado
el afio 2000.

Fredy Parra ha estudiado la influencia de E. Mersch y de K. Adam en el pensamiento
social de san Alberto Hurtado: cf. F. PArrA, «Teologia del Cuerpo Mistico, Comu-
ni6én de los Santos y pensamiento social en san Alberto Hurtado. La influencia de
Emile Mersch y Katl Adam», 797-835.

" M. M. PHILIPON, La doctrine spirituelle de Dom Marmion (Patis 1954) 309.

J. CASTELLON, Identificarse con Jesucristo sirviéndolo en su mision. La espiritualidad del Padre
Alberto Hurtado Cruchaga, S.J. (1901-1952), 51.

5 Cf. A. HurtaDO, Humanismo Social, (Santiago 1947) 28; A. HurRTADO, Cuerpo Mistico:
Distribucion y uso de la riqueza, 1950, Archivo Padre Hurtado (APH) s24y09 en A. HURTA-
DO, La biisqueda de Dios (Santiago 22005) 150.

1 A. HURTADO, La crisis de la pubertad y la educacion a la castidad (Santiago 1997).
7 A. HURTADO, La crisis de la pubertad y la educacion de la castidad, 69.
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Resulta interesante que el afio 1937, antes de la publicacién de Myszici
Corporis Christi (1943), y en el contexto de su apostolado pedagogico, ten-
ga presente la teologfa del Cuerpo Mistico. San Alberto comenta ideas
que desarrollard en sus escritos sociales posteriores: la solidaridad a partir
del Cuerpo Mistico y la repercusion en «zodos los hombres» tanto de las ac-
ciones buenas como del pecado. Por otra parte, se refiere al pecado como
«mal sociak. Tony Mifsud destaca esta intuicion de nuestro autor que serd
mas tarde explicitado por el Magisterio y la moral social al hablar de pecado
social o de pecado estructural .

1.3. Asesor de la Accion Catdlica (1941-1944)

El 29 de junio de 1943, el Papa Pio XII publicé la enciclica Mystici Cor-
poris Christi. Este documento pontificio significé para san Alberto un
nuevo impulso en el desarrollo de su teologia del Cuerpo Mistico. El
documento pontificio se inserta en la renovacion eclesiolégica que se
desarrolla en los afios siguientes a la Primera Guerra Mundial. Jean Fris-
que afirma que es «a intencion [del Papa Pio XI1I] de resuniir los resultados de
la renovacion eclesioldgica durante el periodo que media entre las dos guerras y darles
una orientacion definitiva»".

El 15 de agosto de 1943, a menos de dos meses de la publicaciéon de
la enciclica, el padre Hurtado realiza un discurso en el Teatro Canpolicin
ante una gran concentracioén de jévenes catédlicos®. El tema es el amor
al préjimo y su fundamento. Explica la exigencia social del catolicismo y
del mandamiento del amor. En este contexto encuentra en la doctrina del
Cuerpo Mistico el fundamento teoldgico del amor.

En la Novena de Navidad de ese afio 1943, sostiene que la verdad so-
brenatural del Cuerpo Mistico de Cristo es «/a solucidn a los problemas hu-
manos»*'. Afirma que la doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo recuerda
«los grandes bienes gue nos trajo [el Verbo] con su Encarnacion» y que el hom-
bre «estd lamado a ser bijo de Dios y que silo siéndolo llegard a ser plenamente

% Cf.'T. Mirsup, E/ sentido social: el legado ético del padre Hurtado, 89-90, especialmente
nota 83.

1 J. FrRisQUE, «lLa eclesiologia en el siglo XX» en H. VORGRIMLER - R. VANDER GUCHT
(eds.), La teologia en el siglo XX, vol. 11T (Madrid 1973) 169.
2 Cf. APH s19y27.

2 _APH s54y16a.



Teologia del Cuerpo Mistico, antropologia y moral social en san Alberto Hurtado | 589

hombre»®. Estas dos afirmaciones seran profundizadas en sus escritos
posteriores.

1.4. Hogar de Cristo y formacion social (1945-1947)

En 1947 publica Humanismo Social. En este ensayo de pedagogia social,
quiete fundamentar la actitud social del cristiano. El Cuerpo Mistico de
Cristo es el fundamento teoldgico de la caridad®. Después de explicar algunos
rasgos de esta teologia del Cuerpo Mistico afirma:

Estas breves ideas son el nucleo de la doctrina del Cuerpo Mistico
de Cristo y esta doctrina es la llamada a unificar toda la teologia catdlica,
como lo decia tantas veces uno de sus mas ardiente vulgarizadores, el P.
Emilio Mersch S.]..

1.5. Moral Social y sentido de Dios (1948-1952)

En 1950 es invitado a Cochabamba por el episcopado boliviano a par-
ticipar en la Primera Concentracién Nacional de Dirigentes del Apos-
tolado Econdémico Social. Su conferencia lleva por titulo Cuerpo Mistico:
distribucion y uso de la rigueza®. Esta conferencia marca «un punto de ma-
durez en el pensamiento social del padre Hurtadon. Afirma que la doctrina
del Cuerpo Mistico de Cristo «ocupa el primer lugar en nuestra posicion teo-
lggica»”’. Por tanto en 1950, después de un significativo viaje a Europa

2 APH s54y16a. La cita completa es: «Dirigir al nundo una enciclica recientemente para re-

cordarle al mundo la fignra sobrebumana, divina de Cristo, los grandes bienes que nos trajo con su
Encarnacion y nacimiento, y asi ha publicado la reciente enciclica del Cuerpo Mistico de Cristo, que
a muchos podrd parecer demasiado sobrenatural, demasiado divina, pero precisamente por serlo es la
solucion a los problemas humanos, pues si el hombre deja de ser honbre es porgue con frecuencia se
olvida que estd llamado a ser bhijo de Dios, y que sélo siéndolo llegard a ser plenamente hombre. En
la medida en que el hombre se aleja de su vida divina, se aleja también de sus s nobles y generosos
sentimientos y valores humanos» (APH s54y16a).

% Cf. A. HurtADO, Humanismo Social, 28.

2 A. HurTADO, Humanismo Social, 31. También este texto se encuentra en La orientacion

Sfundamental del cristianismo, 1947, APH s25y04, que es un borrador del capitulo I de .A.
Hurtado, Humanismo Social.

3 APH s24y09.

% S. FERNANDEZ, «;Reformar al individuo o reformar la sociedad?», 532.

2 A. Hurtapo, Cuerpo Mistico: Distribucién y uso de la rigueza, 1950, APH $s24y09 (en A.
HurrADO, La bisqueda de Dios, 150).
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(1947-1948)*, la doctrina del Cuerpo Mistico sigue ocupando el primer
lngar en su teologia.

En 1952 al redactar su libro Moral Social, ubica principalmente los tex-
tos sobre la teologia del Cuerpo Mistico de Cristo en la seccidon dedicada
al hombre, en el capitulo sobre los presupuestos de la moral social y en la
seccion dedicada a la Iglesia, en el capitulo sobre la vida sobrenatural. Por
tanto, en su obra postuma, esta teologfa sigue ocupando un lugar central
en su pensamiento.

2. La teologia del Cuerpo Mistico desarrollada por san Alberto Hurtado

¢Qué contenidos especificos de esta doctrina del Cuerpo Mistico son los
mas relevantes en nuestro autor? ¢Qué aspectos de la teologia del Cuerpo
Mistico de Cristo se impusieron en su pensamiento para que pasara de
una eclesiologia a una antropologia desde Cristo? ;Cémo unas categorias teo-
légicas terminaron iluminando su pensamiento social?

San Alberto expone el nucleo de la doctrina del Cuerpo Mistico de
Cristo con bastantes similitudes en su Discurso en el Teatro Canpolican, en
Humanismo Social, en su Conferencia en Cochabambay en Moral Social. Al com-
parar estos textos entre si, se descubre claramente que el padre Hurtado
rentiliza sus propios escritos que modifica de acuerdo con los destina-
tarios, a los contextos de su apostolado y también a la evolucién de su
pensamiento. Por otra parte, el mismo san Alberto reconoce la influencia
de Columba Marmioén. Lo que se ha podido investigar con mas detalle es
la confrontacién directa de los textos de Columba Marmién presente en
algunos capitulos de su libro Cristo, vida del alma, comparandolos con estos
textos de san Alberto.

La revision de estos textos puede articularse en tres grandes temas: el
ser auténticos hijos de Dios (2.1), la encarnacién del Verbo y sus conse-
cuencias para la humanidad (2.2), y la comunién de los santos en la unidad
en Cristo (2.3). Estos se encuentran en paralelo con el texto de Abad de
Maredsous: el tema de la filiacién divina esta en conexién con el capitulo
1 de Cristo, V'ida del alma sobre el plan divino de nuestra filiacion adoptiva en
Jesueristo®. El tema de la encarnacion del Verbo y sus consecuencias para
la humanidad tiene una directa conexiéon con el capitulo XI de Cristo,

#  Cf. M. Cravero, «Un punto de inflexién en la vida del Padre Alberto Hurtado. Itine-

ratio y balance de su viaje a Europa de 1947», Teologia y 1Vida XI1.VI (2005) 291-320.
# C. MARMION, Jesucristo, vida del alma. Conferencias espirituales (Santiago 1991) 3-31.
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V'ida del alma dedicada al amor fraterno™

. La comunioén de los santos y la
unidad en Cristo, san Alberto se inspira en el capitulo V de Cristo, 1ida del

alma que trata de la Iglesia como Cuerpo Mistico de Cristo™.

2.1. Auténticos hijos de Dios

La autenticidad de la filiacién adoptiva es una verdad que san Alberto
considera muy relevante. En el afio 1943, desde la publicacion de Myszici
Corporis Christi, insiste en la centralidad del estar llamados a ser hijos de
Dios. Sefiala que «solo siéndolo llegard a ser plenamente hombren*. Es decir, la
plenitud humana no es otra que acoger la gracia de la filiacién adoptiva.
En un retiro sobre el Cuerpo Mistico afirma que «/a primera idea de ser cristiano
significa, es darnos cuenta de que somos anténticos hijos de Dios»®. Entre los afos
1943 a 1947 se encuentran otras alusiones que muestran su interés en
afirmar la antenticidad y la verdad de la gracia de ser hijos de Dios*.

a. B mensaje fundamental del cristianismo

En el capitulo primero de Humanisnmo Social, al explicar la doctrina del
Cuerpo Mistico de Cristo como fundamento teoldgico de la caridad, co-
mienza con un resumen del cristianismo:

El cristianismo en sus fundamentos es el mensaje de la divinizacién
del hombre, de su liberacion del pecado, de su vuelta a la gracia, de la
adquisicion del titulo y realidad de hijo de Dios™.

Sintetiza el fundamento del cristianismo en la divinizacién del hom-
bre, en la liberacién del pecado y la vuelta a la gracia. Ahora bien, quiere
destacar la realidad de ser hijo de Dios, no solo la adquisicién del titulo. Se
advierte la influencia de la teologfa de Dom Marmién y su acento en la
filiacion divina en Jesucristo y no solo en la liberacién del pecado.

30 C. MARMION, Jesueristo, vida del alma, 405-423.
1 C. MARMION, Jesucristo, vida del alma, 98-115.
2 _APH s54y16a.

¥ APH s47y24.

* Textos donde habla de anténticos hijos de Dios: Orientacion fundamental del catolicismo,

1943, APH s25y04; APH s30y23; APH s31y01b; textos donde dice hijos de Dios de
verdad: Orientacion fundamental del catolicismo, 1943, APH s25y04; APH s30y23; APH
$31y01b; APH s58y08; .APH s30y05.

A. HurtADO, Humanismo Social, 28. Por su parte E. Mersch habia escrito que en
Cristo “Guedan los hombres divinizados y constituidos hijos de adopeion” (.. MERSCH, Cuerpo
Mistico y Moral, [Bilbao 1963], 164).

35
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En Moral Social (1952) no inserta este texto literalmente, sino que lo
reelabora y amplia la explicacion sobre la grandeza del hombre. Muestra
esta grandeza ala luz de la razén natural y de la revelacion cristiana®. En la
reelaboracién del texto demuestra una mayor profundizacién teolégica:

Dios cre6 al hombre para hacerlo su amigo, su hijo adoptivo, para
hacetle participar su propia naturaleza, para darle una felicidad eterna
que fuera participacion de la que El goza, que es El mismo?.

San Alberto destaca que Dios creé al hombre para hacetlo su bijo adop-
tivo. Este relieve se descubre a la luz de las acentuaciones del texto, ya que
insiste en que de verdad absoluta, el hombre pasa a ser auténtico hijo de
Dios por la redencion®.

La revisién y analisis de estos parrafos de Moral Social permite descu-
brir que el padre Hurtado elabora una antropologia teolégica capaz de
fundamentar desde Dios la grandeza del hombre. En el tema especifico
de la filiacién adoptiva, por un lado, afirma que desde la ¢reacidn del hom-
bre, Dios quiere «hacerlo su amigo, su hijo adoptivey® y elevarlo a un fin so-
brenatural. Mas adelante afirma que después del «pecado de nuestros primeros
Padres»™, Dios «escogid un segundo camino asin mis maravilloso para elevar a todos
los hombres, de todos los tiempos, a la participacion de la vida divina»". Por tanto,
san Alberto en el afio 1952 esta argumentando desde una antropologia
que supone #na sola finalidad sobrenatural en el hombre, en la creacién
y en la redencién. De este modo, el padre Hurtado se sitda en la linea de
Henri De Lubac, que postula que el hombre no tiene dos fines, sino uno
solo: el fin sobrenatural®.

b. La realidad de ser anténticos hijos de Dios

Otro texto relevante que incluira en varios de sus escritos es el siguiente:

% Cf. A. HurtADO, Moral Social: obra pdstuma del Padre Alberto Hurtado (Santiago 2004)
203.

3T AL HurrtaDpO, Moral Social, 203.
¥ Cf. A. HurtADO, Moral Social, 203.
¥ A. HurtADO, Moral Social, 203.
4 A. HurtADO, Moral Social, 203.
A, HurtADO, Moral Social, 203.

“  Cf. H. MUHLEN, «La doctrina de la gracia» en H. VORGRIMLER - R. VANDER GUCHT

(eds.), La teologia en el siglo XX, vol. ITI (Madrid 1973) 138-140.
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Por la redencion podemos en realidad absoluta de verdad ser autén-
ticos hijos de Dios, hermanos del Verbo, templos del Espititu Santo.
Nuestra incorporacion a Cristo nos autoriza a llamar a Dios con toda
certeza Padre nuestro®.

Destaca que el ser hijos de Dios es una realidad absoluta, que es de ver-
dad, que la filiacién de parte de Dios hace auténticos hijos de Dios por la
redencién. Por esto afiade que la éncorporacion a Cristo autoriza para llamar
a Dios Padre nuestro. Tal como se dijo antes, Dom Marmion centra su re-
flexion teoldgica en la adopcion divina. San Alberto bebe de esta fuente y
la profundiza con estos textos propios.

En su Conferencia en Cochabamba inserta este mismo texto. Sostiene que
la dignidad del hombre no solo radica en el orden natural, sino sobre todo
en el orden sobrenatural, ya que el hombre por la gracia «pasa a ser hijo de
Dios, heredero del cielon*.

En Moral Social integra este texto con algunas modificaciones, entre
ellas, suprimiendo la frase «uuestra incorporacion a Cristo nos autoriza». Aho-
ra bien, conserva esta acentuacién de la verdad del ser auténticos hijos
de Dios. Llega a decir que «quienes desde los albores de la creacion han creido y
esperado en E/, a la manera que esto les era posible segrin la lnz, recibida han pasado
a ser de verdad bijos anténticos de Dios»™. Por tanto, el ser hijo de Dios es una
posibilidad abierta a todo hombre. En esto se encuentra parte del funda-
mento antropologico de su dignidad. El ser auténticos hijos de Dios es
una gracia a la cual esta llamado todo hombre y «es imzposible pensar en un don
de mayores proporcionesy®.

2.2. La encarnacion del Verbo y sus consecuencias para la humanidad

En nuestro estudio se han podido encontrar los parrafos de Columba
Marmién que el padre Hurtado cita literalmente. En la transcripcin,
nuestro autor inserta algunas frases propias que dan cuenta de sus propias
acentuaciones teologicas.

A. HurtADO, Humanismo Social, 29.

A, HurtaDO, Cuerpo Mistico: Distribucion y uso de la rigueza, 1950, APH s24y09 (en A.
HurTADO, La biisqueda de Dios, 152).

A, HurraADO, Moral Social, 203.
A, Hurrapo, Moral Social, 203.
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a. La pertenencia al Cuerpo Mistico de Cristo

Dom Marmion da cuenta en sus textos de la tension en la pertenencia a
Cristo y a su Cuerpo Mistico. Habla de la unién a Cristo de derecho y de
hecho, que solo los condenados quedan separados de esa unién, que hay
que amar a los que pertenecen o pueden pertenecer al Cuerpo Mistico de
Cristo. San Alberto acoge y profundiza esta tension sobre la pertenencia
al Cuerpo Mistico de Cristo.

En Humanismo Social (1947) redacta de esta forma la tesis del abad de

Maredsous, que san Alberto hace suya:

Desde la encarnacion y por la encarnacion todos los hombres estamos
unidos de derecho a Cristo y muchos de hecho®.

Escribe este texto cuando ya se habia encontrado con el mendigo el
afio 1944 que lo impulsé a fundar el Hogar de Cristo®. La tension en la
pertenencia al Cuerpo Mistico refleja un problema teolégico y a la vez
practico: ¢Todos pertenecen a Cristo? Solo los bautizados? Al acoger a
un pobre en el Hogar de Cristo, ¢se le pregunta si esta bautizado? ¢El no
bautizado pertenece a Cristo y a su Cuerpo Misticor Son estas preguntas
las que le inquietan. ;Como responder a ellas desde la teologia?

San Alberto, que ha seguido literalmente el texto de Columba Mar-
mion, introduce estas afirmaciones originales:

[Cristo] ha venido a ser la cabeza de un cuerpo, el Cuerpo Mistico
cuyos miembros somos o estamos llamados a serlo nosotros los hom-
bres, sin limitacién alguna de razas, cualidades naturales, fortuna, sim-
patias®. Basta ser hombre para poder ser miembro del Cuerpo Mistico
de Cristo, esto es, para poder ser Cristo™.

El padre Hurtado afirma que algunos miembros son y otros estan
llamados a serlo, afadiendo que esta llamada es para los hombres sin
limitacién de ningin tipo. Cuando llega a sostener que «basta ser hombre
para poder ser miembro del Cuerpo Mistico de Cristo, para poder ser Cristo», en-

7 A. HURTADO, Humanismo Social, 29. El subrayado es nuestro.

#  Cf. S. FERNANDEZ, «Circunstancias de la fundacién del Hogar de Cristo. Estudio his-

torico de los documentos contemporaneosy, Teologia y Vida, XI.IX (2008) 875-891.

A, HurtADO, Humanismo Social, 30.

A. Hurtapo, Humanismo Social, 305y Cuerpo Mistico: Distribucion y unso de la riqueza,
1950, APH s24y09 (en A. HURTADO, La biisqueda de Dios, 151); A. HurtADO, Moral
Social, 204.
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contramos uno de los relieves teolégicos que resalta nuestro autor. Sin
duda la pertenencia al Cuerpo Mistico de Cristo es un tema eclesioldgico. Sin
embargo, nuestro autor va integrando esta doctrina del Cuerpo Mistico de
Cristo como fundamento antropoldgico de la moral social.

En 1950, en su Conferencia en Cochabamba, la mayor comprension de la
grandeza del hombre viene del hecho de que, al sacar las consecuencias de
la doctrina del Cuerpo Mistico para la distribucion de los bienes, sostiene
que la primera consecuencia es la dignidad de la persona humana. Esta
dignidad del hombre proviene del orden natural y «wzucho mids de su elevacion
al orden sobrenaturab?®. El paso hacia adelante es que no reflexiona sobre
la grandeza del hombre de modo tangencial como en escritos anteriores,

sino que la primera consecuencia de la doctrina del Cuerpo Mistico es la
dignidad del hombre.

En 1952, san Alberto afirma que «e/ honbre es el centro de la moral sociah?™.
En la seccion de Moral Social dedicada al hombre, profundizara en la com-
prension de la grandeza de este. Primero, desde la razén natural y luego,
desde la revelacion cristiana. En este contexto introduce los textos que
explican la doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo. En su reflexion sobre
los miembros del Cuerpo Mistico que ya son y los que estan llamados a
serlo, agrega sobre los lamados a serlo: «sin limitacion alguna de razas, de
Sfortuna, ni de otra alguna consideraciony>. St antes en Humanismo Social y en su
Conferencia en Cochabamba habia hablado de la ausencia de limitaciones de
cualidades naturales o simpatias, en Moral Socia/ habla de la ausencia de
cualquiera ofra consideracion. Por tanto, termina por universalizar al maxi-
mo el que todos los hombres estan llamados a ser miembros del Cuerpo
Mistico de Cristo.

Para la teologia moral social es relevante qué eclesiologia esta en la base
de su reflexion. Teniendo esto presente, distintos autores consideran que
la teologfa moral social como disciplina ha comenzado con el Concilio
Vaticano II*. La eclesiologfa del Vaticano II es la comprension de la Igle-

>t A. HurtADO, Crerpo Mistico: Distribucion y uso de la rigueza, 1950, APH s24y09 (en A.
HURTADO, L biisqueda de Dios, 156).

2 A. HurtADO, Moral Social, 202.
5 A. HurtaADO, Moral Social, 204.

* Cf. V. Gomez MikR, La Refundacion de la Moral Catdlica. Cambios de matriy disciplinar
después del Concilio Vaticano II (Estella 1995); J. QUEREJAZU, «La teologia moral social
postvaticana. Génesis e instancias», Moralia, XVI (1993) 261-294.
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sia como Pueblo de Dios. Asi se dan distintos niveles de pertenencia a este
Pueblo de Dios, al que todos los hombres estan llamados a pertenecer.
Este presupuesto permite elaborar una teologia moral social, basada en la
dignidad de todo ser humano. En el siglo XX se ha pasado de una eclesio-
logia que comprendia la Iglesia como sociedad perfecta, con un acento en lo
juridico, a una eclesiologfa que comprende la Iglesia como Pueblo de Dios.
En este desarrollo historico, la eclesiologia de la Iglesia como Cuerpo Mis-
tico de Cristo ha tenido gran importancia®. La reflexion eclesioldgica entre
las dos guerras mundiales se centra en redescubrir la Iglesia en su misterio
y la funcién de Cristo en ella®. El problema de la pertenencia a la Iglesia
Cuerpo Mistico de Cristo se presenta asi como decisivo: si todos los hombres
estan llamados a pertenecer al Cuerpo Mistico, tienen una dignidad desde
Cristo que debe ser respetada. Por este camino el padre Hurtado llega a
este principio permanente para la teologfa moral social.

Esta visién de la universalidad de la Iglesia a partir de la teologia del
Cuerpo Mistico de Cristo muestra a nuestro autor en la linea de la eclesio-
logia del Concilio Vaticano I1. Lumen gentinm trata el tema de los distintos
niveles de pertenencia a la Iglesia en LG 14-17. Por otra parte el Concilio
sefiala que «odos los hombres estdan invitados al Pueblo de Dios»”". Patricio Miran-
da comenta que en el tema de la pertenencia al Cuerpo Mistico de Cristo,
san Alberto refleja una «huella de anticipaciones conciliares»®.

Por otra parte, en estos escritos de san Alberto y en su progresiva
comprension de la grandeza del hombre se puede vislumbrar la cercania
de su pensamiento con otras afirmaciones del Concilio Vaticano II. En
Gandium et spes se dice que «e/ misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del
Veerbo encarnadoy”, que «Cristo manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y
le descubre la grandeza de su vocaciom™ y que «el Hijo de Dios, con su encarnacion,
se ha unido, en cierto modo, con todo hombrex. El padre Hurtado ha llegado

»  Cf. 1. CamacHo, Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacion bistérica (Madrid 1991)
297-302.

% Cf. J. FRISQUE, «La eclesiologia en el siglo XX», 164-175.

57 ConNcILio VATICANO 11, Lumen Gentinm, 13.

¥ MIRANDA, «Preludios del aggiornamento de la Moral Social en América Latina», 172.

¥ ConcriLio Vaticano I, Gaudium et spes, 22.

8 ConciLio Varticano U, Gaudinm et spes, 22.

0 ConciLio VATICANO 1, Gaudinm et spes, 22.
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en su recorrido teologico a afirmar la dignidad de todo hombre desde la
encarnacion del Verbo.

b. La presencia de Cristo en los pobres

En Humanismo Social (1947) sigue muy de cerca el texto de Columba Mar-
mién. Sin embargo, afiade una frase propia muy importante para su pen-
samiento teoldgico y social, y para su apostolado: «deberzos ver en los pobres
a Cristow:

Por la fe debemos ver en los pobres a Cristo y si no lo vemos, es porque
nuestra fe es tibia y nuestro amor imperfecto. Por esto San Juan nos
dice: si no amamos al préjimo a quien vemos ¢como podremos amar
a Dios a quien no vemos? Si no amamos a Dios en la forma visible
¢cdémo podremos decir que le amamos en si mismor®

Donde Columba Marmién habia escrito «por la fe, le vemos asi en sus
miembros», san Alberto escribe «por la fe debemos ver en los pobres a Criston.
Los pobres que se acogen en el Hogar de Cristo deben ser vistos como
otro Cristo por la fe®. Sefiala que las condiciones para ver a Cristo en los
pobres son la fe y el amor. La fe es la que hace posible el zera Cristo en los
pobres, por eso el no verlo se debe a una fe tibia. Una fe encendida es una
de las condiciones que hacen posible el vera Cristo en los pobres. La otra
condicién es un amor verdadero, pues si no se ze a Cristo en los pobres es
porque hay un amor imperfecto. En este contexto se cita el texto de 1Jn
que relaciona el very el amor, tanto a Dios como al préjimo.

En su Conferencia en Cochabamba esboza soluciones a la injusta distribu-
cién de los bienes. Estas soluciones son morales y también técnicas. Parte
de la solucién al problema de la injusta distribucion de los bienes es ver a
Cristo en los pobres. Escribe en este contexto:

Mientras los catélicos no hayamos tomado en serio el dogma del
Cuerpo Mistico de Cristo que nos hace ver al Salvador en cada uno
de nuestros hermanos, aun en el mas doliente, en el mis embotado

2 A. HurRTADO, Humanismo Social, 31 y A. HURTADO, Cuerpo Mistico: Distribucion y uso de la

rigueza, 1950, APH s24y09 (en A. HURTADO, La biisqueda de Dios, 152). El subrayado
es fuestro.

% Lo recuerda en un articulo para E/ Mercurio el 22 de octubre de 1944: “Cristo en la

persona de muchos pobres no tiene casa” (APH s10y01). En otro articulo, publicado por
E/ Diario Ilustrado €l 17 de diciembre de 1944, sefiala: “E/ Hogar de Cristo aspira a dar
posada el peregrino, con el mismo carifio y el mismo respeto con que se la daria a Cristo a quien los
pobres representan” (APH s10y02).
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minero que masca coca, en el trabajador que yace ebrio, tendido fisica
y moralmente por su ignorancia, mientras no veamos en ellos a Cristo
nuestro problema no tiene soluciéon®.

Se dirige a los catélicos que estan participando de este encuentro orga-
nizado por el episcopado boliviano. Les dice que tomen en serio el dogma
del Cuerpo Mistico de Cristo para ver a Cristo, el Salvador, en los pobres.
En este caso Cristo se presenta bajo la forma de un doliente, de un minero
que masca coca, de un trabajador ebrio. El padre Hurtado estd conven-
cido de que parte de la solucién a la injusta distribucion de los bienes se
encuentra en ver a Cristo en los pobres. En esta ultima etapa de su vida,
donde centra su reflexion en la dignidad de la persona humana, es decir
de todo hombre, mantiene esta preferencia por la presencia de Cristo en el
pobre. La opcion preferencial por los pobres encuentra en estas reflexio-
nes un anticipo profético.

En Moral Social (1952) sustituye su afirmacion de «er en los pobres a
Cristoy pot ver «a Cristo en el hombre que codeamos a cada momentor. El texto de
Moral Social queda ast:

Si no vemos a Cristo en el hombre que codeamos a cada momento es porque
nuestra fe es tibia y nuestro amor imperfecto. Por esto San Juan nos
dice: si no amamos al préjimo a quien vemos ¢como podremos amar
a Dios a quien no vemos?®.

La sustitucion de pobre por hombre puede explicarse de la siguiente ma-
nera. La conviccién de la presencia de Cristo en el pobre lo acompand
hasta sus ultimos dias. Cuando escribe sobre el Hogar de Cristo en su ul-
tima enfermedad, sigue insistiendo que el pobre es Cristo. Ahora bien, en
el contexto de Moral Social, esta tratando sobre la grandeza del hombre y
su dignidad como persona a partir de la creacion y del orden sobrenatural,
port esto insiste mas en la dignidad de todo hombre en general.

2.3. La unidn de todos los hombres en Cristo y la comunion de los santos

San Alberto habla en sus escritos iniciales de la unidad de los ¢rstianos en
Cristo. Luego, progresivamente va poniendo el acento en que esta unidad
en Cristo abarca a fodos los hombres. Desde su Discurso en el Teatro Canpolicin

¢ A. HurtapO, Cuerpo Mistico: Distribucién y uso de la rigueza, 1950, APH s24y09 (en A.
HurtADO, La biisqueda de Dios, 156).

% A. Hurtapo, Moral Social, 204. El subrayado es nuestro.
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hasta Moral Social 1os ejemplos de diversidad de hombres apuntan a la
universalidad de esta unidad en Cristo.

En 1943 san Alberto en su Discurso en el Teatro Canpolican como Asesor
de la Accién Catdlica reflexiona sobre la unidad en Cristo. Repite vatias
veces que «todos somos uno en Criston. En esta afirmaciéon encuentra una
solucion cristiana a las divisiones que vive en ese momento el mundo:
«Proletarios y no proletarios, hombres todos de la tierra, ingleses y alemanes; italia-
nos, norteamericanos, judios, japoneses, chilenos y peruanos reconogcamos que som0s
uno en Cristo y que nos debenos no el odio, sino que el amor gue el propio cuerpo
tiene a si mismon®. La unidad de todos en Cristo debe vencer la division
entre proletarios y no proletarios, la llamada cxestion social. 1.a unidad de
todos en Cristo debe triunfar sobre los horrores de la Segunda Guerra
Mundial, donde luchaban ingleses, alemanes, italianos, norteamericanos
y japoneses, donde se perseguia a los judios. San Alberto también des-
cubre en la unidad de todos en Cristo la solucién a las tensiones entre
chilenos y peruanos.

En 1952 en Moral Social, incluye el texto recién aludido, afiadiendo
ejemplos concretos del alcance de la unidad de todos en Cristo: «america-
nos y rusos, japoneses y chinos, proletarios e industriales»®’. 1a unidad en Cristo
ilumina el conflicto de la Guerra Fria que ya se vivia en esos aflos entre
americanos y rusos. La unidad en Cristo es capaz de acabar con divisiones
milenarias entre japoneses y chinos. La unidad en Cristo es capaz de solucio-
nar el conflicto entre proletarios ¢ industriales. En conclusion, san Alberto
piensa que con esta categoria teologica de la unidad en Cristo, se encuen-
tra una solucién desde la doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo a divisio-
nes y conflictos de cada momento histérico.

La afirmacion de san Alberto sobre la unidad de todos los hombres
en Cristo lo inserta nuevamente en la renovacion teolégica que se vera
reflejada en el Concilio Vaticano II. La afirmacion de la Lumen Gentinm
de que «la Lglesia es en Cristo como un sacramento o signo e instrumento de la union
intima con Dios y de la unidad de todo el género humanon® muestra a la teologia
del padre Hurtado como anticipadora del Concilio. En los afios 40 y hacia
el final de su vida esta convencido de que la unidad en Cristo abarca a

% _APH s19y27 (en A. Lavin, E/ Padre Hurtado, amigo y apdstol de los jovenes, Santiago
1978, 54).
7 A. HurtADO, Moral Social, 204.

8 ConciLio VATICANO 11, Lamen Gentinm, 1.
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todos los hombres, ya que basta ser hombre para poder ser miembro del
Cuerpo Mistico de Cristo.

El pensamiento del padre Hurtado se desarrolla también en torno a
la categotia comunion de los santos. E1 Cuerpo Mistico de Cristo implica la
unidad de todos los hombres en Cristo y esta unidad es la comunién de
los santos, dogma de la fe. La comunién de los santos es la participacion
en los méritos de Marfa Santisima y de los santos, es la participaciéon en
los bienes y en los males de todos, es la participacion en la gracia y en las
plegarias de todos. Un aspecto que san Alberto destaca son los vinculos que
existen por esta comunion:

La comunién de los santos nos hace entender que hay entre quienes
formamos «la familia de Dios» vinculos mucho mas intimos que los de
la camaraderia, la amistad, los lazos de familia®.

Los vinculos que existen por la comunion de los santos son de orden so-
brenatural, por eso son s intimos que los vinculos naturales de la camara-
deria, de la amistad, de los lazos familiares y de la clase social. Estos vincu-
los se deben a la gracia de Dios: el hombre en Cristo esta unido a todos los
demas hombres. Compara la comunién de los santos con los vinculos de la
camaraderfa en un contexto polémico con el comunismo. Por esto afirma
que «no som0s camaradas, sonos bermanos». Esta comunion de los santos, vivi-
da de verdad, esta llamada a #zunfar sobte la internacional comunista, que
proclama la unidad de una clase social para luchar contra otra.

La solidaridad social es definida desde la doctrina del Cuerpo Mistico de
Cristo. Para el padre Hurtado, quien comprende esta teologia entiende la
solidaridad social como aquella que refleja los vinculos sobrenaturales que
existen entre los hombres por la comunién de los santos™. El fundamento
antropolégico de la solidaridad social se encuentra en el hombre vincula-
do con los demas desde Cristo.

3. Algunas conclusiones

3.1. La dignidad de la persona humana

San Alberto ha pensado en el hombre desde el misterio de Cristo. Nos
ha llevado desde la eclesiologia del Cuerpo Mistico a una antropologia desde

A, HurtADO, Humanismo Social, 32.

0" Para la dimension social de la comunién de los santos, cf. E Parra, Contexto teoldgico

del pensamiento social del padre Hurtado (Pro manuscripto), 79-80.
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Cristo, capaz de fundamentar una zoral social. El punto de madurez de su
pensamiento teoldgico ha sido la elaboracién sistematica de una moral
social. En esta moral social el hombre ocupa el lugar central. ;En qué se
sustenta este lugar central de la persona? En la dignidad que le viene del
orden natural y sobre todo del orden sobrenatural: «La rigueza de nuestra
doctrina social reside entera en el principio de la dignidad de la persona humana en el
orden natural y mucho mds en su elevacion al orden sobrenaturak™. Cuando argu-
menta desde el orden natural, el padre Hurtado sostiene que el hombre es
persona, unidad de cuerpo y alma, y sujeto de derechos y deberes™ Cuan-
do argumenta desde el orden sobrenatural recurre a la teologia del Cuerpo
Mistico. En primer lugar, si todo hombre estd Jamado a set hijo de Dios,
entonces el hombre posee una dignidad propia. En segundo lugar, si basta
ser hombre para poder pertenecer a Cristo y a su Cuerpo Mistico, entonces
todo hombre debe ser respetado. La dignidad del hombre se fundamenta
desde Cristo, desde su encarnacion.

Ellibro Moral Social es el punto de llegada de muchos afios de reflexién
sobre lo social, a través de las categorias teologicas de la doctrina del
Cuerpo Mistico, que en sus palabras ocupa «e/ primer lugar en nuestra posicion
teoldgican™. En su obra pdstuma da cuenta de unos presupuestos teoldgicos y
antropolégicos. En su antropologia teologica se hace patente una elabora-
cién mas profunda que en textos anteriores. Su conviccion del afio 1943
de que solo siendo hijo de Dios el hombre llega a su plenitud, es desarro-
llada con mayor hondura en Moral Social. El padre Hurtado afirma que en
la ¢reacion el plan de Dios es llamar al hombre a su amistad y a la filiacion
por gracia. El pecado original no arruina el proyecto de Dios, ya que por
la redencion, Cristo eleva nuevamente al hombre al doz de ser auténtico hijo
de Dios. Este es un donz de mayores proporciones. En esta antropologia
burtadiana se descubre una comprension unitaria del fin sobrenatural del
hombre. El ser humano no tiene dos fines, uno natural y otro sobrenatu-
ral, sino un solo fin: la amistad y la filiaciéon adoptiva como don. Es decir,
el hombre llega a su plenitud cuando vive su ser hijo auténtico de Dios. Se
descubre una concepcion de la gracia de caracteristicas mas personalistas,
ya que Dios llama a ser amigo e hijo. Ahora bien, también se encuentra

" A. HurtaDpO, Cuerpo Mistico: Distribucién y uso de la rigueza, 1950, APH s24y09 (en A.
HuUrTADO, La bisqueda de Dios, 156).

2 Cf. A. HurtapO, Moral Social, 203.

3 A. Hurtapo, Cuerpo Mistico: Distribucién y uso de la rigueza, 1950, APH $s24y09 (en A.
HurrADO, La bisqueda de Dios, 150).
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en Moral Social una definicién clasica de gracia como «participacion creada del
ser divino gue nos viene de Cristo como de su fuenter™. Da la impresion de que la
concepcién mas escolastica en esta tltima definicion de la gracia se com-
plementa con la visién mas personalista de Dios que llama al hombre a ser
su amigo y su hijo adoptivo.

¢De dénde arranca la universalidad de la dignidad humana? San Al-
berto responde que ciertamente del orden natural, pero mucho mds del
orden sobrenatural. La dignidad de la persona humana arranca del lla-
mado de todo hombre a ser hijo de Dios y de que basta ser hombre para
pertenecer a Cristo y a su Cuerpo Mistico. Todo esto como consecuen-
cia de la encarnacién del Verbo. Ha tomado en serio el pensar al hombre
desde Cristo.

Javier Querejazui afirma que con el Concilio Vaticano 11 «/a moral social
encuentra la oportunidad de constituirse con solvencia y plenitud en saber feoldgicon™.
Este autor hace notar la diferencia con los manuales de moral prevaticana
de corte mas casuista, y con la doctrina social de la Iglesia, que privilegiaba
una aproximacion de filosofia cristiana mas que de teologfa. Javier Quereja-
zu expresa el desatio postvaticano de que la moral social se configure con
categorias mas teologicas como la creacidn, el pecado, la encarnacion, la
redencién y la escatologia™.

Cuando revisamos el camino recorrido por san Alberto y su punto
de llegada en la elaboracién de una moral social, resulta impresionante
constatar que su pensamiento estaba en la senda del Concilio Vaticano
II. En primer lugar, el padre Hurtado concibe la moral social desde pre-
supuestos teoldgicos y antropologicos. El Concilio afirma que el miste-
rio del hombre solo se ilumina a la luz del Verbo encarnado™. El padre
Hurtado, algunos afios antes de este Concilio, quiso sacar todas las con-
secuencias de la encarnacién del Verbo y encontré un fundamento para
la dignidad de la persona humana desde Cristo. Se puede afirmar que
la antropologia de Moral Social es una comprensiéon del hombre desde
las categorfas de la creacién, el pecado, la encarnacion, la redencién y
la escatologia, como sugiere Querejazi sobre moral social y su relacién
con el Vaticano II.

™ A. HurtADO, Moral Social, 393.

7 J. QuEREJAZU, «La teologia moral social postvaticana. Génesis e instancias», 269.

" Cf. J. QuEREJAZU, «La teologia moral social postvaticana. Génesis e instanciasy, 270.

7

-

Cf. ConciLio VATICANO 11, Gandinm et spes, 22.
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La moral social, al presentar la dignidad de todo hombre, pretende
proponer una ética social en dialogo con los no creyentes. Esta universa-
lidad de la dignidad humana se hace necesaria. Ahora bien, al encontrar
el fundamento antropoldgico en Cristo, ¢se puede proponer a los no cris-
tianos? Esta tension nos remite al didlogo fe y razén. Una conviccion de
fe, la vision del hombre desde Cristo, necesita encontrar en la 7azon argu-
mentos que legitimen una universalidad en la dignidad humana. El debate
sobre la especificidad de la moral cristiana encuentra en este tema uno de
sus capitulos™. Hay que dialogar y comunicar la ética social cristiana y al
mismo tiempo hacer patente los contenidos especificos que se descubren
desde el misterio de Cristo.

En conclusion, el padre Hurtado ha pensado teolégicamente en el hoz-
bre a partir de las categorias de la doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo.
En el orden natural y sobre todo en el orden sobrenatural ha encontrado
argumentos para fundamentar antropolégicamente una moral social. Esto
lo ha hecho transitar, en calidad de precursor profético, por las mismas sendas
que el Concilio Vaticano II y la teologia moral social pos vaticana.

3.2. El pobre es Cristo

Esta conviccion de la presencia de Cristo en el pobre es para san Alberto
una consecuencia social de la teologfa del Cuerpo Mistico de Cristo. Cier-
tamente ha sido una clave hermenéutica en su pensamiento teolégico y social.
Podemos decir que se ha dado un cireulo hermenéntico en esta conviccion de
que el pobre es Cristo. Primero, el padre Hurtado acogié la doctrina del
Cuerpo Mistico, especificamente la presencia de Cristo en el que sufte.
En este contexto teoldgico se encuentra con el mendigo, que significd
para €l un verdadero encuentro con Cristo. La fundacién del Hogar de
Cristo con la acogida a los pobres, bautizados o no, volvié a motivar la
reflexion teolégica de nuestro autor. La experiencia incide en su reflexion
teologica. Por tanto, el direulo hermenéntico reflexion-experiencia-reflexion
potencia un desarrollo en su pensamiento. Ciertamente después de su
viaje a Europa el centro de la reflexion teoldgica fue la dignidad de todo
hombre, fundamento para una ética social. Pero, ¢paséd de afirmar que el
pobre es Cristo a que el pobre es hombre y asi fundamentar una moral
social? Si bien hemos demostrado la centralidad de la dignidad de todo
hombre para fundamentar una moral social, en nuestro autor no hay una

8 Cf.'T. TriGO, E/ debate sobre la especificidad de la moral eristiana, (Navarra 2003).
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dialéctica de dar por superada una conviccién anterior y abrirse a otra
superando la anterior. El padre Hurtado fundamenta su moral social en
la dignidad de todo hombre, pero no abandona la conviccion de que el
pobre es Cristo. En 1950 llega a afirmar que mientras los catdlicos no
vean a Cristo en el pobre no hay solucién a la injusta distribucion de los
bienes. La necesaria reforma de estructuras, basada en la dignidad de 7do
hombre, se complementa con esta categoria ético-social de la presencia de
Cristo en el pobre.

El objetivo teolégico de san Alberto era sacar todas las consecuen-
cias a la encarnacion del Verbo. Si Cristo se ha unido en principio a toda
la humanidad en la encarnacién, lo ha hecho de modo especial con los
pobres. San Alberto reflexiona a partir principalmente del texto de Mt
25, 40. El pobre con el que se identifica Cristo es siempre concreto. Por
esto nuestro autor no duda en hacer descripciones muy vivas como las
que hace en Cochabamba. Para ver a Cristo en los pobres, se requiere
una fe fuerte y una caridad intensa”. El padre Hurtado siempre insistié
en la visién de fe y en la visién de eternidad para poder ser contempla-
tivos. En la espiritualidad ignaciana encontré las claves para vincular la
vida de oracién con el compromiso social. Sobre la conviccidn de que
el pobre es Cristo, Tony Mifsud comenta: «Este sentido del pobre [para san
Alberto] solo nace de la fe, se verifica (se hace verdad) en la prdctica de la caridad y
la lucha por la justicia sociahy™.

En la historia de la teologia moral social, la categoria de la opcidn
preferencial por los pobres es fundamental. Javier Querejazi sostiene que
la teologia de la liberacién ha aportado a la teologia moral social la op-
cién preferencial por los pobres como «/ugar ético-eclesiaby y como «eriterio
moral preferenter™. Bs decir el pobre estd en el centro de la reflexién teo-
logica y ética. El Magisterio latinoamericano ha hecho suya la opcién
por los pobres, en especial en las Conferencias de Medellin, Puebla y
Santo Domingo. A nivel de Magisterio universal, ha sido el Papa Juan

" Esctibe: «No basta mirar al pobre con los ojos corporales: sélo muestran bajeza. Los que los
contemplan con los ojos del alma iluminada por la fe descubren en él a Jesucristo, y ven en los pobres
los herederos de sus promesas, los hijos verdaderos, mds aiin los dispensadores de su gracia (...). E/
que comprende verdaderamente el misterio de la caridad es el que considera a los pobres como a los
primeros hijos de la Iglesiay el que honrando esta cualidad se cree obligado a servirles» (Los pobres,
APH s57y13a).

80T, Mirsup, E/ sentido social: el legado ético del padre Hurtado, 153.

81 1. QuERrEjAZU, «La teologia moral social postvaticana. Génesis ¢ instancias», 281.
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Pablo II quien ha profundizado en las implicancias éticas de la opcién o
amor preferencial por los pobres®. Luego, la Conferencia de Aparecida,
a proposito de esta opcion por los pobres, dice: que «estd implicita en la
e cristolggicar, que los cristianos estan llamados a «eontemplar, en los rostros
sufrientes de nuestros hermanos, el rostro de Cristo que nos llama a servirlo en ellos»,
que el fundamento biblico para vincular a Cristo y los pobres es Mt 25,
40 y por ultimo que «Juan Pablo 11 destacd que este texto biblico “ilumina el
wiisterio de Cristo” »®.

A la luz de la importancia del pobre para la teologfa moral social, el
aporte de la teologia de san Alberto es relevante. Su reflexion teoldgica,
en circularidad hermenéutica con su experiencia y apostolado, ha llega-
do a la conviccién de la presencia de Cristo en los pobres. Esta convic-
cion esta llamada a ocupar un lugar en la vida social y en la moral social.
La experiencia, por tanto, incide en su reflexion teolégica. Por otra parte,
la caridad y la justicia social deben esta marcadas por esta presencia de
Cristo en el pobre. Aqui hay una antropologia teolégica que mira no
solo al hombre en general, sino sobre todo al pobre de modo particular.
El problema social no tiene solucién si no se wira desde la opcion de
Cristo por los pobres. Por su propio camino teolégico, el padre Hur-
tado ha llegado a coincidir con lo que sefiala el documento de Apare-
cida: contemplar a Cristo en los pobres y servirlos. El fundamento se
encuentra en las palabras de Cristo (Mt 25, 40) y en una profundizacién
del misterio cristolégico. El aporte de san Alberto desde la teologfa del
Cuerpo Mistico es significativo. Dice Jorge Costadoat que «por medio de
la identificacion de Cristo con el pobre, inspirada una y otra vez por la pardbola
evangélica del Juicio Final, el padre Hurtado se anticipa proféticamente a la “opcion
por los pobres” de la Lglesia latinoamericana en sus conferencias de Medellin, Puebla
y Santo Domingor®.

3.3. La solidaridad social

San Alberto se ha tomado en serio las verdades de la unidad en Cristo, de
la comunién de los santos, de los vinculos sobrenaturales de la gracia y ha
pensado la realidad social con estas categorias.

8 Cf. Juan Pasro 11, Sollicitudo rei socialis, 42; Centesinms annus, 11.

8 DOCUMENTO DE APARECIDA, 393.

8 J. Costapoar, «El talante social, en la espiritualidad del Hurtado», Cuadernos de Espi-
ritualidad, XCIII (1995) 20.
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La naturaleza social del hombre explica toda la red de relaciones so-
ciales que se dan en la historia de la humanidad. El padre Hurtado en su
moral social tiene en cuenta esta sociabilidad humana que proviene de
su naturaleza y de su ser personal en relacién con los demds. Sin embar-
go, el aporte de nuestro autor estd en haber pensado la vida social desde
las verdades sobrenaturales. La unidad de todos los hombres en Cristo
no es algo externo al hombre y a la sociedad. Esta unidad en Cristo es
comunioén entre los hombres y se manifiesta en vinculos mds intimos que
cualquier otro vinculo social, incluso los lazos de familia. San Alberto
ha hecho teologia de frente a la historia, por esto ha interpretado los
conflictos y divisiones contemporaneas a la luz de la unidad en Cristo.
La Segunda Guerra Mundial, la Guerra Fria y el conflicto trabajo y ca-
pital son iluminados por nuestro autor desde esta unidad de todos los
hombres en Cristo, incluso los que aparecen enemigos y contrarios en
la vida social concreta.

El contexto polémico en que reflexiona el padre Hurtado ha sido el
de las ideologias del comunismo y del capitalismo. Frente al comunismo
que postulaba la lucha de clases y llamaba a la unidad de los proletarios
del mundo, nuestro autor llama a la unidad de proletarios e industriales
desde la comunién en el Cuerpo Mistico de Cristo. Frente al capitalismo
que postula un individualismo y una superioridad del capital sobre el
trabajo, nuestro autor llama a ver en el obrero o en el patrén la presencia
de Cristo.

La catolicidad es la pretension cristiana de universalidad. La Iglesia esta
llamada a incluir a todos, nadie debe quedar fuera de la salvacién. San Al-
berto mira la realidad sobrenatural de la comunién de los santos, a Maria
y a los santos y aplica esta solidaridad de la gracia a la realidad social, por
esto habla de solidaridad social. En conclusion, en la sociedad se deben
vivir en concreto los vinculos sobrenaturales de la gracia.

Para la historia de la teologfa moral social resulta fundante como disci-
plina cientifica el marco teolégico del Concilio Vaticano 1I. La Iglesia en
Cristo se hace instrumento de la unidad de todo el género humano®. La
categotia communion es clave para entender la eclesiologia conciliar. Por otra
parte, la Iglesia se manifiesta so/idaria de todos los hombres*. Por dltimo,
en la Constitucion Pastoral Gaudium et spes se desarrolla todo un capitulo

8 Cf. Concirio Vaticano 1L, Lumen gentinm, 1.

8 Cf. Concirio Varicano 1L, Gaudinm et spes, 1.
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sobre la comunidad humana, a partir de la sociabilidad natural del hom-
bre”. El padre Hurtado se encaminaba por las categotias teoldgicas que
maduraron en el Concilio Vaticano 1I: la wnidad en Cristo de la Iglesia y en
ella la unidad de todos los hombres, 1a comunién como vinculo sobrenatu-
ral con Dios y con los que pertenecen a la Iglesia.

La teologia moral social ha desarrollado el tema del ser social del hom-
bre y en particular la categoria solidaridad ha ido comprendiéndose cada
vez con mayor profundidad. El Magisterio social del Papa Juan Pablo 11
ha hecho un aporte muy significativo en la comprension de la solidaridad,
especialmente en las enciclicas Sollicitudo rei socialis y en Centesinus annus.
Su Santidad ha reflexionado sobre la solidaridad a partir de la sociabili-
dad natural de la persona humana y de la creciente inferdependencia entre
los hombres y los pueblos en el mundo contemporaneo. Se refiete tam-
bién a la dimensién especificamente cristiana de la solidaridad. Ademas,
se aproxima a la solidaridad desde el misterio trinitario, desde la unidad y
comunioén en Dios, desde unos vinculos mas profundos que los natura-
les®. En esta aproximacién mas teoldgica que hace el Santo Padre sobre
la solidaridad, se descubre una clara sintonfa con las reflexiones del padre
Hurtado. Aunque el lenguaje es distinto, coinciden en las categorias teolo-
gicas de la unidad, la comunién y los vinculos sobrenaturales. Ciertamente

la teologfa trinitaria del Santo Padre es mas elaborada que la de nuestro

autor, que reflexiona principalmente desde Cristo.

¥ Cf. ]. QuEREjAZU, «La teologia moral social postvaticana. Génesis ¢ instanciasy, 129;

ConNciLio VATICANO 11, Gaudinm et spes, 23-32.

8 La cita de Sollicitudo rei socialis, 40 es: «Entonces la conciencia de la paternidad comun

de Dios, de la hermandad de todos los hombres en Cristo, “hijos en el Hijo”, de la
presencia y accion vivificadora del Espiritu Santo, conferira a nuestra mirada sobre
el mundo un nuevo criterio para interpretarlo. Por encima de los vinculos humanos y
naturales, tan fuertes y profundos, se percibe a laluz de la fe un nuevo wodelo de unidad
del género humano, en el cual debe inspirarse en dltima instancia la solidaridad. Este
supremo #odelo de unidad, reflejo de la vida intima de Dios, Uno en tres Personas, es
lo que los cristianos expresamos con la palabra “comunion”».
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Resumen: 1.a teologfa del Cuerpo Mistico de Cristo ocup6 un lugar central en el pen-
samiento de san Alberto Hurtado. En las distintas etapas de su vida desarroll6 una
antropologia a partir del Cuerpo Mistico: el hombre esta llamado a ser hijo de Dios,
basta ser hombre para poder pertenecer al Cuerpo Mistico, Cristo esta presente
en los pobres y la unidad de todos los hombres en Cristo. Este estudio muestra la
influencia de Columba Marmién en nuestro autor. Esta antropologia teoldgica es el
fundamento de su moral social: la dignidad de la persona humana esta fundamen-
tada en la encarnacién del Verbo. Ia opcion por los pobres y la solidaridad social
son parte de la ética social que el padre Hurtado ha fundamento con su teologfa del
Cuerpo Mistico de Cristo.

Palabras clave: san Alberto Hurtado, Cuerpo Mistico, antropologia, moral social.

Abstract: The theology of the Christ Mystical Body has occupied a principal place
in St. Alberto Hurtado’s thought. He developed an anthropology from the Mys-
tical Body in the different moments of his life: the man is called to be a children
of God, that is enough to be a man to be able to belong at de Mystical Body, that
Christ is present in the poors, and the unity of all men in Christ. This investigation
shows the influence of Columba Marmién in our author. The theological anthro-
pology is the foundation of his social morality: the dignity of human person is
based in the incarnation of the Word. The option for the poors and social solidarity
are part of the social ethics that padre Hurtado has based with his theology of the
Christ Mystical Body.

Keywords: saint Alberto Hurtado, Mystical Body, anthropology, social morality.



