Teologia y Vida
1 ISSN: 0049-3449
TEOLOGIA Y VIDA )
cmejiasm@uc.cl
Pontificia Universidad Catélica de Chile
Chile

Hubert R., Andrés
La participacion: Meditacion desde el aporte del Pseudo Dionisio
Teologia y Vida, vol. LIl, nim. 1-2, 2011, pp. 253-268
Pontificia Universidad Catolica de Chile
Santiago, Chile

Disponible en: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=32219960013

Coémo citar el articulo [ &\ /!

Numero completo . -, o
P Sistema de Informacion Cientifica

Red de Revistas Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafa y Portugal
Pagina de la revista en redalyc.org Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto

Mas informacion del articulo


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=322
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=32219960013
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=32219960013
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=322&numero=19960
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=32219960013
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=322
http://www.redalyc.org

Teologia y Vida, Vol. LII (2011), 253-268 | 253

La participacion:
Meditacion desde el aporte del Pseudo Dionisio

Andrés Hubert R.
UNIVERSIDAD CATOLICA DEL NORTE, ANTOFAGASTA

El término participacion es muy comun en el lenguaje cristiano: lo utiliza-
mos sobre todo (aunque no unicamente) en referencia al sacrificio euca-
ristico: participamos de la eucaristia. Hablamos de «participar del altar
y entonces de tener parte en la plenitud del Reino»'; pedimos «que el
Espiritu Santo congregue en la unidad a cuantos participamos del cuerpo
y sangre de Cristo y asi merezcamos compartir la vida eterna y cantar tus
alabanzas»®. En la eucaristia, expresamos nuestros grandes deseos. Asf en
el ofertorio, cuando el sacerdote une el agua con el vino, desea que «por
el misterio de esta agua y vino, haznos participar de la divinidad de Aquel
que se digno participar de nuestra humanidad». Las distintas oraciones de
la misa también expresan los deseos: pedimos «participar del gozo eter-
now, «participar de la divinidad», «participar de vida de Dios», «participar
con mayor plenitud de la vida del reino gloriosow, «participar de la gloria
del cielo», «participar de los bienes eternosy, «participar de los dones del
cielow, «participar del don de la inmortalidad»; y también «participar de
esta eucaristia», «patticipar dignamente de los sacramentos de tu amor»”.

Plegaria eucaristica I.
Plegaria eucaristica II.

Esta lista no quiere ser completa. En orden: oracién sobre el agua en el ofertorio,
oracién sobre las ofrendas del 3° domingo de Pascua, oracién sobre las ofrendas del
5° domingo de Pascua, oracién colecta del primer domingo de Adviento, oracién
sobre las ofrendas del 14° domingo del afio, oracién después de la comunién del 19°
domingo del afio, oracién después de la comunién del 2° domingo de Cuatresma,
oracién sobre las ofrendas de la misa de la aurora de Navidad, oracién después de
la comunién de la Epifania, oracién sobre las ofrendas del 23° domingo del afio,
oracién sobre las ofrendas del 6° domingo de Pascua.
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Como muestra mas, el domingo de Ramos indica «que las ensenanzas de

su pasion nos sirvan de testimonio y que, un dfa, participemos en su re-

surreccion gloriosa», para seguir con la peticion «de la posesion de lo que
anhelamos»’. Esta lista no quiere ser exhaustiva; solo quiere mostrar, des-

de la eucaristia, la importancia del tema de la participacion y los distintos
aspectos que reviste en el discurso teologico.

Punto de partida

1.- Pero, ¢qué significa exactamente el término participar? La etimologia

directa nos indica que participar viene de pars (la parte) y capere (tomar).
Participar significa entonces tomar una parte de algo o tomar parte en
algo’.

Si pasamos a la palabra griega, Participar es peT€Y® (metejo) que es una
union de peta y €xo. Exo indica una pertenencia, el poseer algo®. Asi
lo entiende Aristoteles’. En la Biblia, Ex® tiene el mismo sentido de
pertenencia. Por ejemplo, podemos fener la vida eterna (Jn 3,15; 5,24),
tener a Dios (1 Jn 5,12; 2 Jn 9). Jesus insiste en que Dios posee la vida y
la da (Jn 3,15). Tiene la vida en si mismo y da al Hijo de tener la vida
en s{ mismo (Jn 5,26-27). Tener significa recibir algo y hacetlo suyo,
conservarlo. Por ejemplo, tener luz para no caminar en las tinieblas (Jn
12,35-36); el que me sigue tendra la luz de la vida (Jn 8,12); hay que
tener la vida (Ja 5,39-40)%.

El verbo peté€ym afade algo. No se trata solamente de poseet, sino de
compartir lo que se posee, de participar. El prefijo peta indica un ma-
tiz de compartir. MeTéX® y KOIVOVE® son sindnimos, pero el Nuevo

Domingo de Ramos, oracién colecta y oracién después de la comunion.

Cf. N. bE Cusa, De Docta Ignorantia 1,18,52: participat de rectitudine, non quod par-
tem capiat (la linea curva participa de la rectitud no en cuanto tome una parte de
clla).

Para lo siguiente, J. EICHLER, «Solidaridad» en L. COENEN y oros, Diccionario teoldgico del
Nuevo Testamento (Salamanca 1984), tomo IV, 226-233.

Cf. Metafisica 5,23 y Categorias 15.

Los textos son los siguientes: Jn 3,15: £xn (onqv diwdviov - 524: Exer {ony ol
@viov - 5,26-27: 6 motnp Exel Lony Ev EaLT@... {onv ELetv &V Eovtd — 5,39-40:
Lonv awdvov Exetv.. iva Lomv Exnte - Jn 8,12: &gl 10 ¢Ag - Jn 12,35-36: 10
QAG EYeTE...... TO QAOG ExeTe - 1Jn5,12:0 Exwv TOV VIOV Exetl TV oy -2]n 9:
feov ovk Eyet.
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Testamento prefiere utilizar el vocablo kKowvevéw’. Los empleos de
peTEY® mas interesantes estan en San Pablo y relacionados con la eu-
caristia. En 1 Co 10, Pablo confronta a los Corintios con las divisiones
de su comunidad y les recuerda la Cena del Sefior: todos participamos
de un solo pan; de alli viene nuestra unidad y unién con Cristo (v. 10).
Por eso, no se puede participar de la mesa del Sefior y de las mesa de
los demonios (v. 21). Si participo de la accion de gracias, no habra
problemas (v. 30).

.- Este trabajo se inscribe en un estudio mas amplio'’. Buscamos el sen-

tido filoséfico y teolégico del vocablo participar para poder estudiar
y entender a varios autores de la Edad Media. Si hablamos de Edad
Media, viene a la mente el Pseudo Dionisio que es quizas el nexo mas
importante entre la Edad Media latina y la Patristica griega. Aqui se
tratard de estudiar el tema la participaciin en el Pseudo Dionisio y, mas
expresamente, en su libro Sobre los nombres divinos (DN)''. Se buscara
ver el significado del vocablo Participar y sacar algunas conclusiones
filosoficas y teoldgicas.

Dionisio utiliza muchas veces el verbo pet€y® y sus derivados'. Tam-
bién en sus escritos, el prefijo peta indica una distribucion, una re-
particién: por ejemplo, petadidmpt (13 empleos), petaropupdve (5
empleos) y otros verbos. Una mencion especial merece petovoia (7
empleos). Significa también participacion, pero una participacion des-
de arriba: Dios nos da una patticipacion de si (petovsia) y nosotros
patticipamos de su vida (LETEX®).

10

Kowaovém tiene 8 empleos, kotvovia 18, kotvovikdg 1 y kotvevdg 10, la mayoria
en las cartas de San Pablo. Metéym tiene 8 empleos (1 Co 9,10.12; 10, 17.21.30; Hb
2,14; 5,3; 7,13), petoyn) 1 empleo (2 Co 6,14) y péroyog 6 (Lc 5,7; Hb 1,9; 3,1.14;
0,4; 12,8). Ademis esta cuppétoyog en Ef 3,6; 5,7. Cf. J. PARKER, Léxico-concordancia
del Nuevo Testamento en griego y espariol (Edinburg 1982).

Este trabajo se inscribe en un trabajo Fondecyt (N® 1100043, regular 2010-2011: El
misterio del ser en H. U. von Balthasar, Alberto Magno y Nicolas de Cusa).

Tomamos la edicion critica de: G. HEIL - A. Rirte (Hrgs), Corpus Dionysiacun (Betlin
1991). Las traducciones son mias, con la ayuda de la traducciéon de H. Cib Branco
en T. MARTIN, Pseudo Dionisio Aeropagita. Obras completas Madrid 2007) 5-99. Los na-
meros entre paréntesis sin otra indicacion son las divisiones de la obra en la edicién
griega y en la mayoria de las traducciones modernas.

En DN, petéyo tiene 65 empleos, petoyn 13, pétekig 7, pebextag 1, apedetio 1,
apédsktoc 13, apétoyog 3, abtopstorn 2.
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De divinis nominibus (DN)

Lo divino se revela segun la capacidad de cada una de las mentes (1,1).
Es causa de todo y no corresponde a nada de lo que existe. Entonces, ¢es
posible nombrarlo? Y silo nombramos, ;cémo saber que el nombre dado
corresponde a la realidad o a algo de la realidad? Sabemos que se comuni-
ca generosamente (1,2). Pero, scomo recibir esta comunicacion? ¢Qué es
la comunicacién? El sol despliega sus rayos y nos comunica sus rayos, su
calot, su luz. Pero, ¢se comunica a si mismo? ;Cémo podemos participar
de su comunicacién?

De Dios sabemos que transciende todo. Por eso, Dionisio lo llama
supraesencia (bmepovoia)”. La fe nos dice que es simple, indivisible; es
unidad y es trinidad. Es paternidad de la cual todo procede; es sabio y
hermoso y por eso cada ser es armonioso en su naturaleza; es amante y
se pone al nivel de los hombres (1,4). Podremos participar cuando sea-
mos transformados y alcancemos la configuracion con Cristo (1,4). Solo
entonces participaremos en el conocimiento porque veremos los poderes
que proceden de ¢l hacia nosotros (2,7).

As{ se entiende que la participacién es importante para entender el
original (el ser supraesencial) y entender también el significado de nuestra
vida y de toda la creacion. En este trabajo solo se estudiara la participa-
cién (LETEX® vy sus detivados). Dejaremos de lado (aunque tenga impot-
tancia) otras palabras, por ejemplo: proceder de (€lvat £x), ser capaz de
(okelog), causa (drtio).

1.- Los ejemplos

Dionisio parte con algunos ejemplos. Las marcas participan del sello (2,5)
y cada una es parte de la esencia entera. El sello (2,6) se imprime entero en
cada impresion. Si el material es apto para recibir el sello, se podra conse-
guir una impresion perfecta. La diferencia de los materiales que participan
de la impresion hace que las reproducciones sean diferentes del arquetipo.
No podemos culpar al sello de las deficiencias, sino solo a los que partici-
pan de la impresion. Se ve que hay una participacion diferente.

3 Todos los nombres que empiezan por «bmep» buscan nombrar a Dios reconociendo

su trascendencia.
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El ejemplo mis relevante y mas comun es el del sol y de la luz'. Si
muchas velas estin encendidas en una sala, forman una luz. La luz de cada
lampara se une a las demas y juntas forman una sola luz. Si se retira una de
las velas, ésta no arrastra tras de si a las demas: la luz sigue presente. Las
velas participan de la luz comun segun su capacidad (2,4). Asi como el sol
dispensa sus rayos para iluminar y calentar la tierra y a todos los que los re-
ciben, asi Dios que es la bondad, derrama sus dones y los que los reciben,
a su vez los comparten (KOLVOVOUGLY): esa es la ley divina (B€10G 0eo1L0C)
(4,1). Gracias a este compartir, los inferiores pueden elevarse hacia los su-
periores y éstos pueden cuidar de los primeros (4,1; 4,7). En orden vienen
los angeles (4,2), después las almas que puedan llegar a recibir la participa-
cién (Letovoia) y participar (LeTeyELV) a su vez de todos los dones de las
iluminaciones, cada uno segin su capacidad (Gvaroyia) (4,2).

El Bien, que es Dios, esta muy por encima del sol, como el arquetipo
esté muy por encima de la imagen (4,1) y entrega sus dones a cada uno
de manera proporcional (@vaidymc). El sol es imagen del Dios invisible,
es decir a través de la imagen se puede entrever la grandeza del Dios real
(4,4 - Rm 1,18-20).

El sol ilumina a todos con sus rayos y con su luz (4,4). La luz es imagen
de la Bondad. Ilumina todas las cosas y las perfecciona. «Ilumina todo lo
que puede participar de ella»®. Si algo no participa, no se debe a que la luz
sea débil, sino en una distribucién (uetovoia) indtil de la luz. El rayo solar
da vida, alimenta, hace crecer, perfecciona, purifica y renueva. Ademas el
sol ilumina y sigue siendo unico (5,8). Todos participan del sol, cada uno
a su manera. Asi también la voz es unica (5,9) y muchos oidos participan
de ella.

Un ultimo ejemplo que tiene relacién con el sol: los radios de un circu-
lo participan del centro (4,8). Esto indica unificacién y estabilidad dentro
de la multiplicidad (4,9-10). Cada linea se une al centro, participa del cen-
tro y cada punto mas cerca del centro muestra mas la unién. Asi el alma
une el cuerpo y sus partes y aquel que es causa de todo une la totalidad
(5,0). Asi entendemos que desde oscuras imagenes podemos elevarnos
hacia la causa de todo.

Los ejemplos de la luz y del sol estan presentes en todo este libro y en todos los libros
de Dionisio. En DN, fji06 tiene 11 empleos, 9®g 35 y ¢@Tilm 11.

Potilel mdvta td petexel To0 pwtog (4.1). Ildvta 0ca petéyel adToL dVvatal
(4.4).
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Estos ejemplos nos dan el punto de partida. Participar es recibir algo
sin que el que da, pierda algo. El sello, el sol no pierden su esencia al en-
tregar la marca, el calor o la luz. Por otra parte, lo recibido es importante:
ayuda a tener vida o a vivir. Ademas la recepcion depende del receptor,
tanto como del que entrega. El que entrega, entrega todo: el sol entrega
sus rayos, el sello toda su marca. No hay sefial de limitaciones'. Estas
vienen del receptor: si se deja o no impresionar por el sello o el calor y la
luz del sol.

Todos participan de la bondad (2,5). Esto significa que «a través de los
dones, celebramos las participaciones y los participantes y, al mismo tiem-
po, sabemos que las cosas participan de manera imparticipable»'” (2,5).
Expliquemos: Dios es uno y comparte sus dones, la esencia, la vida, la
sabiduria. Dios no tiene nada porque lo es todo. Estos dones son el sigho
de su unidad trina. Por eso, Dionisio insiste en «lo participado de manera
imparticipable que es celebrado desde las participaciones y los participan-
tes». Asi el centro del circulo se entrega en todos los radios, asi el sello
participa del sello arquetipico y, en toda marca, entrega su esencia entera,
sin perder nada de s{ mismo. Tenemos asi una primera aproximacion a
la manera como Dios participa sin participar, es decir, entregando todo
sin perder nada de si. Dicho de otra manera, «la no participacién de la
deidad, causa de todo, esta situada por encima de todo porque no hay
contacto con ella ni otra distribucién mezclada hacia algtin participante»'®
(2,5). Participar significa recibir, pero sin mezclarse. La pureza significa
separacion total: la marca no es el sello, ni parte del sello; el calor no es
el sol. Si la materia es blanda recibira la marca perfecta del sello, pero no
es el sello: participa plenamente del sello. El participar de si, el regalar
dones no disminuye al donante (9,2). Es importante que toda imagen no
reproduzca con exactitud el modelo. Por ejemplo, los nombres reflejan
lo mejor posible la realidad de las cosas nombradas, pero jamas muestran
su esencia’”. Ademas nos ayudan a evitar asi todo rasgo de idolatria. De

6 Hablar de ‘petovsio’ también indica que el que disttibuye, entrega hasta su esencia

(ovoa).

Kaf'og &k TV HETOYDV KAl TAOV UETEYOVI®V DUVELTOL TO AUEDEKTOG HETEYO
Heva.

'Yrgpkettar 8¢ kot tovtov f Thig mavoltiov Ogotntog auedstio T pijte
Ema@nV abtig €val pjte GAANV TIVA TTPog Td HETEXOVTO ELUULYT] KOLV@VIaV.
Cf. PLATON, Critilo. Ciertamente, Dionisio habra leido este libro en su preparacion
a los nombres de Dios: lo cita 2 veces de manera clara: DN 4,4 y 4,7. En el Cratilo,
Platon habla de los nombres de las cosas: los nombres tienen la virtud de ensefiar
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la misma manera, es fundamental que todo participante reciba lo mejor
posible los dones regalados y se dé cuenta que Dios sigue imparticipable
en sus dones.

Desde el c. 1, Dionisio recuerda que Dios trasciende todo. Por eso uti-
liza un vocabulatio propio como supraesencia (bnepovoia). Dios esta por
encima de todo, pero se comunica generosamente. Asf atrae las almas para
que lo contemplen, se unan a él y le imiten (1,2). Dios es causa y principio
de todo cuanto existe. Al mismo tiempo, es unidad simple e indivisible y
es unidad trina (1,4): es Padre de quien todo procede; es sabio y hermo-
so y asi cada ser es armonioso en su naturaleza; es amante y se humilla
haciéndose uno con la humanidad. Esta mirada trinitaria nos permite en-
tender la pluralidad en la simplicidad, pero, sobre todo, darnos cuenta de
que lograremos la configuracion con Cristo, que nos saciaremos con las
contemplaciones del resplandor de su luz cuando participemos de su don
de luz o iluminacién (Q®T080610), asi como los apdstoles tuvieron un
atisbo en la transfiguracion (1,4). La participacion es una realidad actual,
pero sobre todo un dinamismo intelectual y vivencial con esperanza esca-
toldgica: la participacion plena llegara con la resurreccion: estaremos con
el Sefior (1 Ts 4,18) y seremos hijos de la resurreccion (Lc 20,30).

2.- Los textos

El problema fundamental para la bisqueda de un nombre es: scémo co-
nocer a Dios? A esto nos lleva Dionisio a través de los diferentes nombres
elegidos. Al seguir leyendo el libro, veremos que la participacion es una clave
de lectura. En primer lugar, tenemos que reconocer que las cosas divinas
nos fueron reveladas. Es imposible conocer a Dios, pero las cosas revela-
das hacen referir a su principio y fundamento, es decir, conocemos a Dios
por las participaciones unicas (2,7). Sabemos que la Bondad se entrego y
nos participo sus bienes: el Uno se multiplica al crear. El Bien ni es uno ni
participa del uno. Esta por encima del Uno, esta lleno sin partes, sin limi-
tes. Da a unos la inteligencia y el conocimiento, a otros la sensacion, a los
demas solamente la existencia, a cada segin puede participar del ser (4,4).

Hablemos de los seres, de lo bueno y de lo bello (4,7). Llamamos bello
lo que participa de la belleza y la belleza es la participacién de la causa

porque representan las cosas. Pero el nombre es una imitaciéon de la cosa, no es el
objeto nombrado. Es indispensable que la imagen no reproduzca exactamente el
modelo, porque es solamente imagen y no modelo (433ss).
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de lo que produce todo lo bello. Podemos decir lo mismo de lo bueno.
Todos los seres participan de lo bello y de lo bueno. También el no ser
participa de lo bello y de lo bueno: por eso se puede celebrar a Dios por
via negativa.

El mal (4,20) no es ni ser, ni bien, ni origen o producto de seres o bie-
nes. Es participaciéon menor: al faltar algo, es un bien imperfecto, inaca-
bado. El bien sera segun la proximidad de la bondad, es decir, segun cada
uno puede participar de la bondad.

Unas cosas participan del bien plenamente; otras carecen mas o me-
nos. Unas reciben una distribucion (Letovoia) oscura del Bien. Todos los
seres participan de manera distinta del Bien porque no todos tienen igual
capacidad para participar de él. Aun el malvado participa del Bien por la
repercusion oscura de la unidad y de la amistad. Igualmente la célera par-
ticipa del Bien porque hay deseo de levantarse hacia lo bello aparente. Y
el malvado participa porque busca lo mejor o lo que le parece lo mejor. Es
decir, todo ser participa del bien segin su capacidad. Aun mas, todos los
seres existen mas o menos en la medida que participan del Bien. Al recibir
el Bien, el Bien da subsistencia al hacer participar de si. Hay participacion
en todos. Aun en los angeles (4,22; 6,1).

¢Coémo hablar del mal si todas las cosas participan de lo bueno y de
lo bello? Sabemos que todo lo que existe viene de lo bueno y de lo bello,
es uno en lo bueno y lo bello y vuelve a lo bueno y bello (4,10; 5,7; Rm
11,35). Aun los malos buscan el bien y esto significa que el Bien existe
antes del ser o del no ser (4,18-19). Lo malo, aunque sea de manera dé-
bil, participa del bien de la unidad y del amor (4,20). Y Dionisio insistira

varias veces en que el mal es carencia de bien®

. ¢Cémo unir mal y provi-
dencia? (4,33). El mal como mal, no existe ni como ser ni como los seres
porque todos participan del Bien de alguna manera. Nuevamente, el mal

es carencia de Bien.

2 Por ejemplo: 4,24: el mal es falta o carencia de las petfecciones de los bienes conve-

nientes EALeLY1s kat Epnuie thg T@V okeimv dyabdv teRe1dTNTOC). 4,27: es
defecto de forma y carencia del debido orden... es debilidad y falta en la constitu-
cién buena por naturaleza (EALeWy1G €id0vg ka1 0TéPNOIG Tdéems... | Thg E&emg
TV olkelowv Gyod@dv cbévie kol Gnomteols). 4,30: es debilidad y privacion
del bien (t6 kokov aobénto Kot eyl Tov dyafod €lvar) 4,32: es privacion
(otépnoig dpa EGTL TO KaKOV). 4,33: es carencia de bien (kakov 8¢ 1 EAAely1g TOL
dyaeoAu).
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Los que participan de los mejores dones de Dios, ¢conviene que sean
mejores, que aventajen a los demas? (5,3). La respuesta es que conviene,
porque estos desean y participan de lo bello y de lo bueno al lado de los
demas seres y porque estan mas cerca de Dios, participan de manera ex-
traordinaria y reciben mejores dones.

Todo participa de Dios (5,5): eternidad, tiempo, principio y causa de la
eternidad y de todo ser, todo participa de €l y ¢l no abandona nada (Col
1,17). El ser existe antes que todo, especialmente antes que las participa-
ciones. Hs anterior por ser la vida en si, la sabidurfa en si y la semejanza
divina en si. Por eso, «los seres que participan, participan del ser antes que
de otra cosa. Aun mas, los seres de los cuales otros participan, participan
del ser como sem?!. Por participar del ser, existen, es decit, participan del
ser y luego son principios de otros seres (5,0).

Por eso hay que alabar a la Bondad supraesencial que se manifiesta por
sus participaciones (5,0) y sigue siendo unica (5,8). Es causa de todo y es
participada de manera tnica (5,9).

La vida en sf es eterna y todas las cosas participan de alguna manera
de esta vida segun les conviene (6,1). En esto consiste la vida de todo y
de todos, aun de los angeles y de las almas. Esta vida se destruye si Dios
esconde su rostro (Sal 104,29). Y lo que él abandoné a la debilidad, vuelve
a la vida al volver a participar (6,1).

El c. 9 llama a Dios grande porque distribuye (Letadidmpt) de si mismo
(9,2), porque regala todo de si. Los dones son participados por todos y
no lo disminuyen. Por lo contrario, las participaciones lo hacen rebosar
mas. También se puede llamar a Dios peguerio porque «lo pequefio es causa
de todo y no se puede encontrar alguna cosa aparente que no participe
de lo pequefion™ (9,3). Lo mismo podemos decir de lo semejante. No es
que alguna creatura sea igual a Dios (9,6). El cre6 el hombre a su imagen
y semejanza. Es causa de que sean semejantes todos los que participan
de la semejanza: esta semejanza es una cierta huella de semejanza divina
que ayuda a dar la unidad a toda la creacion. Es decir, hay semejanza por
participacion de cierta imitacion (9,7). También comunica la luz de su
identidad a todos los que estan dispuestos a participar de ¢l (9,4). Dios es

2 To 6via petéyovta, mpo MAvIev abT®V ToL €lval petéyel, paAilov 8¢ Kol

abTd kad'abtd mdvta, Gv td dvia peteyet, TOL €lval PeTEYEL.

2 Koitot koi mdviov aitidov E6Tiv 10 ouikpdv, obdopod ydp gbpricelg tfiv Tod

OHLLLKPOVL 10¢av GpéEbeEKTOV.
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sin parte (9,10) y se divulga a todos por igual y se deja participar por los
que lo reciben.

Dios es el tiempo y la eternidad (Tt 1,2) y es causa del tiempo y de la
eternidad (10,3). La Escritura nos dice que nosotros, que estamos limi-
tados por el tiempo, que tenemos comienzo y fin, participaremos de la
eternidad. «Es necesario que este ser corruptible se revista de incorrupti-
bilidad y que este ser mortal se revista de inmortalidad» (1 Co 15,53; Cf. 2
Co 5,1-5). Las cosas se llaman eternas o temporales cuando participan de
la eternidad o del tiempo. Nuestra eternidad sera una co-eternidad.

A Dios lo llamamos paz y union (c. 11) porque es principio de conci-
liacién, de concordia y de cohesiéon. Esta paz es inefable e inconcebible
porque transciende todo. Entonces, porque todos los seres desean la paz,
por la participacién a esta paz divina, logramos la conciliacion entre los
hombres y con las fuerzas de la naturaleza (11,1). Asi la paz desborda en
todo y en todos (11,2) y conserva las individualidades (11,4).

Llamamos ser en sf, vida en si, divinidad en si a las fuerzas de la provi-
dencia que participan, que proceden del Dios imparticipado (11,6). Las lla-
mamos asi por los efectos en los seres que participan de ellas y estos seres
porque participan de ellas son y se llaman seres, vivientes, etc. Por eso se
habla primero del Bien que es autor de todo, después de los que participan
en plenitud y, al fin, de los que participan parcialmente (11,6). Por eso «se
dijo y se dira las cosas que manifiestan las providencias y bondades partici-
padas por los seres que proceden del Dios imparticipado»®. Sobreabunda
la gracia y Dios sigue lejos de todo, superior a todo lo que existe.

La perfecciéon pura y el orden atraen a las cosas dignas de participar de
ellas (12,3). Esto explica los grados de perfeccion: los seres son superiores
a los no seres; las cosas santas, divinas, sefioriales, regias, las autopartici-
paciones son superiores a las que participan de ellas. Esto significa que
la causa imparticipada esta por encima de todo lo que participa de ellas y
aun de las participaciones (12,4).

Para el c. 13, el Uno es primordial. No existe ningun ser que no partici-
pe del uno, asi como todo nimero participa de la monada (13,2). Es decir,
todas las cosas y las partes de ellas participan del uno. El uno es causa de

Z Eipntat kai giprjoetal tponov dniodviae tpovoiag kai ayaddtntag HeTEXOUEVHG

LT TOV Oviov, Ek 0g0b TOL GuedékTov.
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todo, i.e., no es parte de las cosas, sino anterior a ellas. El uno define la
unidad y la multitud.

LLa multitud no existe si no participa de alguna manera del uno. El todo
es anterior a sus partes, el sujeto antes que los accidentes, la forma antes
que el numero o la potencia, el género antes que las especies, el principio
antes que los procesos. En resumen, todo ser participa del Uno y este
contiene todo de antemano en la unidad, incluso las cosas opuestas (13,2).
El Uno existe sin necesidad de la multitud. Lo contrario es imposible: lo
multiple necesita del uno para existir.

En resumen, el uno es causa de todo, es anterior a la unidad y plurali-
dad de los seres, «puesto que el ser uno es contado como uno en los seres,
pues el nimero participa de la esencia»® (13,3).

Asi el uno supraesencial define todo, es principio, causa, nimero y
orden de todo. Hablamos de Dios uno y trino, pero esta unidad y trinidad
no podemos conocerla en su esencia porque trasciende todo ser. El esta
sobre todo nombre (Flp 2,9).

Profundicemos

1.- Partimos de la etimologia de peté€y: es la union de peta y Exm. Hay
idea de posesion Ex) y de compartir lo poseido (ueta).

Tener va con set. Todo haber lo es de un sujeto™. Esto significa que no
hay tener sin ser: el sujeto es aquel que tiene. Por eso el habere y el habito
aparecen entre los conceptos basicos de la ciencia de la substancia (ovoia).
La primera participacioén es dar de si a otro(s). Y tener es adjuntar algo al
sujeto, anexar al set, sea por proximidad o asimilacién. Nunca se llega a la
total identidad; siempre se conserva un minimo de dualidad. Asi Dios ad
intra nada tiene porque lo es todo. Pero ad extra, todo le pertenece y nada le
identifica: darle nombre no tiene sentido, excepto para acercarse a él, como
signo (simbolo) de su realidad, o para reunirse en su nombre (st dos o tres
estén reunidos en mi nombre, estoy en medio de ellos).

2 "Eneinep 16 6v &v 101g obowv EvdplOudv kotiv, apldpog 3¢ obolag petéyel.

» Paralo siguiente: E. SANCHEZ, «La esencia del habito segun Tomés de Aquino y Atis-

totelesy, Cuaderno de Anuario filosdfico, 107 (2000) 24-28.
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Dios es todo lo que tiene en si*. En el ser humano, el tener es set: son
los habitos. El habito es aquello que se usa cuando se quiere”. Dios es el
ser por esencia porque su esencia es su ser. La creatura participa del ser
porque su esencia no es su ser. Asi el sol ilumina por su propia naturaleza
y el aire es luminoso porque participa de la luz del sol, no porque participa

de la naturaleza del sol®.

¢Podemos poseer a Dios? Dios es capaz de ser poseido por la creatura
racional de tal manera que «libremente, tal y como queremos, podemos
usarlo y disfrutarlo»”. Dios se humilla: se hace don sin dejar de ser el Se-
for de la vida. Poseerlo es dejarse poseer por él. Poseer y ser poseido son
las dos caras de una misma moneda.

El ser humano es imagen de Dios: ¢se puede poseer a una personar La
persona no puede ser objeto, es decir, no puede ser dominado. El ser hu-
mano es poseedor imposeible. No puede ser esclavo. La esclavitud (tener
alguien a su disposicion) es corolario de la idolatria y es lo contrario de la
amistad (contar incondicionalmente con alguien). Bienaventurado quien
tiene todo lo que quiere. Ser esclavo de quien se ama y se es amado, es
una forma de libertad. Por la virtud, el ser humano es superior a si mismo
porque no necesita de otros para ser llevado hacia el Bien™. En resumen,

SANTO TOMAS, Summa contra Gentiles 1,23,6: Deus est quidquid habet in se.
27 Santo Towmas, ST I IT49-50

% Santo Tom4s, ST I, 104,1¢ Sicut enim sol est lucens per suam naturam, aer autem

fit luminosus participando lumen a sole, non tamen participand naturam solis; ita
solus Deus est ens per essentiam suam, quia eius essential et suum esse; omnis autem
creatura est ens participative, non quod sua essential sit eius esse.

# Santo Tomas, ST 1,38,1: Habere autem dicimur id quo libete possumus uti vel frui,

ut volumus. Et per hunc modum divina persona non potest haberi nisi a rationali
creatura Deo coniuncta... Ad quod quandoque pertingit rationalis creatura; ut puta
cum sic fit particeps divini verbi et procedentes amotis, ut possit libere Deum vere
cognoscere et recte amare. Unde sola creatura rationalis potest habere divinam pet-
sonam (Decimos que poseemos algo cuando podemos usar gozar de él libremente
como queremos. En este sentido, solamente la creatura racional puede poseer una
persona divina si estd unida a Dios. La creatura racional alcanza esto a veces cuando
llega a participar del Verbo y del Amor que procede de tal manera que pueda libre-
mente y verdaderamente conocer a Dios y amarlo con rectitud. Entonces solo la
creatura racional puede poseer a la persona divina).

30 Santo ToMAs, Super Rom. 2,3: Et iste est supremus gradus dignitatis in hominibus,

ut scilicet non ab aliis, sed a seipsis inducantur ad bonum (este es el grado supremo
de la dignidad en los hombres: que sean llevados hacia el bien no por otros, sino por
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poseer es disponer libremente de algo (externo). El habito (interno) es
aquello que se usa cuando se quiere.

Volvamos ahora a la etimologia de participar. Hemos visto que LETEY®
presenta la idea de posesion y de compartir lo poseido. Nuestro participar
viene del latin Participare que es partem capere. Pero no habria que traducir
pot tomar parte ni menos por tomar una parte. Hay que dar a capere el sentido
original de capacidad. Participar es entonces tener la capacidad de asemejar-
se en parte, de recibir la esencia de otro o desde otro. En el caso de Dios:
se trata de recibir desde Dios. Es decir la creatura es de Dios, no es Dios.
No se puede olvidar que se trata de recibir, es decir, no esta en el receptor
de por si mismo; viene de otro. El que entrega algo de si es anterior al que
participa. Es el sentido profundo de la creaciéon. La creatura recibe su ser
del Creador. Olvidar esta realidad la lleva a ser como dios (Gn 3,5). Es la
tentacion: la idolatria es no aceptar, no acoger la participacion.

2.- Veamos ahora desde el Bien. El Bien siempre esta presente, aun donde
parece faltar. Nunca el mal (o carencia de bien) es total (4,20). El bien es
causa de los principios celestes y de sus limitaciones (4,4). Es causa de las
grandes luminarias (Gn 1,16). Hemos visto la importancia de la luz y del
sol: la luz viene del bien y es imagen del bien. Por eso, el Bien es luz. El
sol con su luz, es imagen débil del Bien y su luz. El sol ilumina todo. Si
algo no esta iluminado, hay que acusar la impotencia receptiva de lo que
es demasiado pobre como para participar de la luz. Los que la reciben,
pueden a su vez iluminar a otros.

El sol ayuda al engendramiento de cuerpos sélidos: los mueve, los
purifica y renueve. Es imagen del Bien que es deidad fundadora y causa
de todo. Por modo de conocimiento, de sensacién o de movimiento, cada
uno, segun su aptitud para recibir la participacion de la esencia. Asf la luz
reune todo y lo convierte en si. Asi el sol (fA10G) porque todo se concen-
tra (QOAANG) en su luz y redne lo dispersado™.

s{ mismos). Santo Tomas cita 1 Tm 1,19 donde Pablo muestra que la ley existe para
forzar al injusto.

' PLATON, Crdtilo, 409A: «el sol congrega a los hombres en el mismo lugar cuando sale»

Traducciéon de J.L. Calvo, en PLATON, Didlogos, Crditilo (Madrid 2000) tomo II, 403.
Mas adelante (413B), indica que el sol es justo porque gobierna los seres «atravesan-
dolos y quemandolos». Recordemos Rm 1,20.
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Profundicemos el ser de Dios uniendo dos parrafos (cc. 5y 11). Por
una parte, el ser es la vida en si, la sabidurfa en si y la semejanza divina en
si (5,5). El ser es anterior a todo y todos reciben de €l la existencia. El es
el principio y causa de todo. Es anterior a todos los seres que participan
de él. Es anterior porque es la vida en si (@bto{wnVv), la sabidutia en si (0
T1060¢1aV) v la semejanza divina en si (@btoopotdtnta 0€tav). Por eso,
los que participan de él deben participar primero del ser, si quieren ser
vida, sabiduria y semejanza divina.

Por otra parte, llamamos a Dios ser en si (@bT0€ivar), vida en si (abd
tolmnV), divinidad en si (@btobedtNnTa) (11,6). Pero los poderes, la provi-
dencia que participa, que procede del Dios imparticipado, éstos los llama-
mos ¢fectos: 1a autoesencializacion (0HTOOVGLOGIS), la autovivencia (abTO-
Lwmo1¢), la autodivinizacion (@bT00ewo1g). La Trinidad provee efectos a
través de sus fuerzas. Si se mira desde arriba se ve un principio (Apy1k®G),
una divinidad (Beik@G), una causa (U1TIATIKAOG) v la participacion es tri-
na: el ser, 1a vida, la divinizacién. En todo su desarrollo trinitario, Dionisio
insiste que los seres que participan de manera conveniente son y se llaman
seres, vivientes, endiosados. Esto significa que el ser, la vida, el endio-
samiento™ es algo que se recibe por participacion. La participacion es
semejanza, es imagen y debe seguir siendo imagen. Habla de recibir no es
un acto, es un habito continuo. Nuevamente, el pecado es dejar de recibir,
de recibirse, i.e., de participar.

Conclusion

Para terminar, quiero tomar el ejemplo de la comida®. L.a comida es lo
mas humilde en la naturaleza. Comunica su ser, participa totalmente su
ser para la vida del comensal. Pierde totalmente su ser y se deja asimilar
(que es una forma especial de participar). Pero participar es ser partici-
pado. La eucaristia es comida. Asimilamos la comida, pero Dios es inasi-
milable. Participamos de lo imparticipable. Dios se deja asimilar y sigue
siendo Dios, sigue siendo el Otro. La creacién no es dios, pero tiene la
funcién de decir Dios. La marca participa del sello y, en su imagen, muestra
el sello. La naturaleza participa del Creador y muestra lo imparticipado.
Dentro de la creacion, el ser humano es la mejor marca, la participacion
mas importante. Sélo €l, puede estar consciente de su participacion: par-

2 "Ev0e0g significa literalmente en-diosamiento, mejor que divinizacion.

3 Cf. P. QUENTIN, Sciences, obstacles ou chemins vers Dien? (Patris 2007) 168-169.
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ticipaciéon en el encuentro, participaciéon del misterio, participacion del
Dios imparticipable.

El tema de la eucaristia nos devuelve al comienzo de este trabajo. El
cristianismo insiste en la vida sacramental. Desde el comienzo del libro
(1,4), Dionisio nos invité a unirnos a la Trinidad, participando ya ahora
del don de la luz que recibiremos plenamente en la Resurreccion. Y nos
advierte que los sacramentos nos comunican y nos ocultan las verdades
superiores™. En los sacramentos, la naturaleza (el agua, el pan, el aceite)
dicen algo de Dios, participan algo de Dios y Dios participa de la naturale-
za creada. La creacion es capaz de Dios desde la etimologfa latina. Desde
el griego (y especialmente Dionisio), la naturaleza posee a Dios y lo com-
parte, sin que Dios deje de ser Dios, i.e., el Otro, el imparticipable.

Terminemos con un parrafo de Dionisio que, aunque no cita expresa-
mente la participacién, explicita su sentido: «El amor de Dios lleva incluso
al éxtasis, al no dejar a los que aman ser de si mismo, sino del amado»
(4,13). Y Dionisio sigue citando a Gal 2,20: «No vivo yo, sino que es Cris-
to quien vive en mi». Asi puede insistir en la unidad que no es asimilacién,
sino enamoramiento. El enamorado vive sélo por el amado sin dejar de
ser ¢l mismo. Cristo, por su sobreabundancia de amor «sale fuera de si
mismo... Por su poder infinito de permanecer en si mismo y ser extatico
a la vez, desciende de su morada trascendente y separado de todo, hasta
vivir en todo ser» (4,13)%.

* Dionisio habla de «velos sagrados» y de «tradiciones jerarquicas» que representan los

sacramentos. Cf. H. Cib Branco, o.c., p. 9, nota 6.
% "Eotl 8¢ kol Ekotatikdg 0 0€l0g € pwg obk EQV EQVTAV €lval TOUg EPACTUC,
AL TOV EpOPEVOV... EE® EOLTOV Yivetdl.. £k TOL LmEP mAvTo Kol mdviwv
g&npnuévou mpdg 16 EV MACL KOTAYETOL KOTEKGTUTIKNYV LREPOVGLOV JVVOLLY
anexeoitntov Eavtov. (Traduccion de Cid Blanco). Cf. H. VON BALTHASAR, Gloria.

Tomo 1: La percepcion de la forma (Madrid 1985) 196.
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Resumen: Este articulo se propone estudiar el tema de la participacién en el pensa-
miento del Pseudo Dionisio en su obra Sobre los nombres divinos. Con este fin se hara
un andlisis del sentido filos6fico y teolégico del vocablo participar (LeTéxw).

Palabras clave: Pseudo Dionisio, De Divinis Nominibus, participacion.

Abstract: This article aims to examine the theme of participation in the thought of
Pseudo-Dionysius in his work Oz the Divine Names. To this end, the author analyzes
the philosophical and theological meaning of the wotd participate (LeTéXW).

Key words: Pseudo-Dionysius, De Divinis Nominibus, participation.



