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Ampliar la racionalidad econémica.
Teoria econémica y ética a la luz de Caritas in veritate

Cristidn Hodge C.

FACULTAD DE TEOLOGIA
PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA DE CHILE

Estos dfas se ha realizado un Congreso Social en la Pontificia Universi-
dad Catdlica de Chile. El tema central ha sido la persona en el corazdn
del desarrollo'. En el marco de este Congreso Social, Nicolds Majluf* ha
afirmado que lo que mds le impacté en la enciclica Caritas in veritate ha
sido lo que dice el papa Benedicto XVI sobre la ldgica de la gratuidad. El
y otros conferencistas y académicos, entre ellos Luigino Bruni® y Anto-
nio Argandofa®, han planteado el desafio de cémo incorporar la dimen-
sién ética en la teorfa y en la prdctica econdémica. En esta linea surgen
estas preguntas: ;como hacer dialogar la teorfa econédmica con la ética y
la teologia?, ;hay espacio para que la racionalidad econémica dialogue
con otras racionalidades? El presente articulo busca ser un aporte en la
reflexién académica acerca de la posibilidad de ampliar la racionalidad
econémica y de la posibilidad de un didlogo interdisciplinar entre la
teorfa econdémica y la ética a la luz de la Caritas in veritate.

Por otra parte, la mirada creyente de la realidad nos interpela a volver
a plantear el desafio de repensar la economia para que sea mds huma-
na, de ampliar la racionalidad econémica. Esta mirada creyente, como
proponen los obispos latinoamericanos en Aparecida, es una lectura de

Cf. www.congresosocial.cl
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la realidad desde una visién de fe’. Ante la crisis financiera y econémica
a nivel mundial, la crisis alimentaria en el Cuerno de Africa y tantas
otras injusticias sociales, se vuelve urgente repensar una vez mds la ra-
cionalidad econémica. En particular en Chile, frente al desafio de una
educacién mds inclusiva, la Conferencia Episcopal de Chile ha hecho un
llamado para avanzar hacia una sociedad mds justa®. Desde la realidad
de las injusticias sociales la reflexién ética y creyente se ve interpelada a
reflexionar nuevamente sobre la racionalidad econémica.

La cuestidn social se ha vuelto cada vez mds una cuestién antropoldgi-
ca’. El papa Benedicto XVI en su enciclica Caritas in veritate (CV) llama
a «una nueva y mds profunda reflexion sobre el sentido de la economia y sus
fines»®. ;Qué motivos urgen esta reflexién? El Santo Padre responde que
el modelo actual de desarrollo, la salud ecoldgica del planeta y la crisis
cultural y moral del hombre hacen necesaria esta reflexién. Se requieren
nuevos planteamientos que faciliten este didlogo a nivel redrico entre
ciencia econémica, ética y teologfa, para contribuir a esta reflexién sobre
la economia y sus fines, para plantear la ampliacién de la racionalidad
econdmica. Decfa san Alberto Hurtado que «/a ciencia econdmica, con-
siderada como auténoma, que crea el «hombre econdmico», y cree poder
prescindir de la moral, ;a dénde ha llevado al hombre? A la esclavitud: a
fines del siglo XIX, jornadas de 16 horas, salarios de hambre»®. A comienzos
del siglo XXI es necesario ponderar hasta dénde nos puede llevar una
racionalidad econémica encerrada en si misma. Para realizar este inten-
to de didlogo nos queremos centrar principalmente en un autor de la
ciencia econdmica N. Gregory Mankiw'?, en los interesantes aportes que
hace R. Gonzdlez Fabre cuando trata la relacién entre ética y economia
y la iluminacidén teoldgica que entrega la enciclica Caritas in veritate de

> Cf. DOCUMENTO DE APARECIDA, 33-100.

Cf. Comrté PERMANENTE DE LA CECH, Recuperemos la confianza y el didlogo.
Camino para una sociedad mds justa, Declaracién del 10 de agosto de 2011.

7 Cf. Benepicto XV1, Caritas in veritate, 75.
BeneDpicTO XVI, Caritas in veritate, 32.

A. Hurtapo, Un fuego para la Universidad (Ed. Universidad Catdlica, Santiago
2011), 127-128.

N. GReGORY MaNKIw, Principios de Economia (Cengage Learning Ed., México
2007).

1 R. GoNzALEZ FaBrg, S.1., Etica y economfia (Desclée de Brouwer, Bilbao 2005).
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Benedicto XVI. Este didlogo interdisciplinar no es fécil y requiere de
ciertas mediaciones'?. Sobre esto ultimo nos detendremos al final.

1. ALGUNOS PRESUPUESTOS DE LA TEORIA ECONOMICA SEGUN N. GREGORY
MANKTW

Cuando se realiza una lectura atenta a un texto de teorfa econémica
como Principios de Economia de N. G. Mankiw, se encuentran algunos
presupuestos antropoldgicos y un concepto de racionalidad, que quere-
mos revisar de manera critica en didlogo con la ética y la teologfa. Cier-
tamente el concilio Vaticano II ha reconocido la autonomia relativa de
las realidades terrestres en Gaudium et spes 36, sin embargo, ante algunos
presupuestos de la teorfa econémica hay que hacer un ejercicio de deve-
lamiento, como sefiala P. Miranda'?, para descubrir premisas antropolé-
gicas y éticas presentes en la ciencia econémica.

1.1. Algunos presupuestos antropoldgicos de la ciencia econémica

N. Gregory Mankiw define la escasez como un concepto clave para la
ciencia econémica: «/a escasez significa que la sociedad tiene unos recursos
limitados y, por lo tanto, no puede producir todos los bienes y los servicios que
los individuos desean tener»'. Aqui ya se vislumbra una precomprensién
de sociedad y en especial de individuo que se hace necesario reflexionar.
Con los aportes de Gonzélez Fabre se revisard esta concepcién de escasez,
para postular una escasez compleja a la que se enfrentan las personas en
sus decisiones econémicas. Cuando explica el objeto de estudio de la
ciencia econémica, Mankiw afirma:

«Los economistas estudian, pues, el modo en que toman decisiones las
personas: cudnto trabajan, qué compran, cudnto ahorran y cémo in-
vierten sus ahorros. También estudia el modo en que se interrelacionan

Sobre las mediaciones se puede ver: O. J. VILLARREAL, Aportaciones epistemoldgicas
a la teologia moral de la economia: mediaciones econdmicas y ética. Dissertatio ad
Lauream in Theologia moralis consequendam (Pontificia Universidad Mexicana,
Facultad de Teologia, México 2000).

Cf. . MiranD4, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economfa»,
Revista de Trabajo Social, LXXII (2003),57-72.

" N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 3.
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[...] Por tltimo, los economistas analizan las fuerzas y las tendencias

que afectan a la economfa en su conjunto»®.

Si el objeto de estudio es la zoma de decisiones de las personas, de su
interrelacién con otros, estamos en el terreno de la libertad humana y
por tanto algo tiene que decir la antropologia, la ética y la teologfa. Si
se analizan las tendencias de la economia en su conjunto, también algo
tiene que decir la ética social y la doctrina social de la Iglesia.

Mankiw desarrolla 10 principios de la economfa. Solo nos detendre-
mos en algunos de estos. En el enunciado del primer principio dice que
«los individuos se enfrentan a disyuntivas» y agrega que:

«Para conseguir lo que nos gusta, normalmente tenemos que renunciar
a otra cosa que también nos gusta. Tomar decisiones es elegir entre dos

objetivos»16.

Ciertamente el método de una ciencia es simplificar la realidad para
poder analizarla. En este caso es la toma de decisiones en el dmbito eco-
némico. Se da por supuesto que en términos econédmicos elegir una cosa
implica renunciar a otra. Gonzdlez Fabre reflexiona sobre la complejidad
de las decisiones econdémicas, que no solo implican bienes sustituibles,
sino también otros bienes, los bienes morales, que 7o son sustituibles.
Por otra parte, sefiala Mankiw, al explicitar este primer principio, que
«la sociedad también se enfrenta a una disyuntiva entre la eficiencia y la
equidady'’. También este supuesto es polémico, ya que la ética social
plantea el desafio para una sociedad de compatibilizar entre eficiencia y
justicia social, y el desafio en el plano tedrico de pensar cémo una socie-
dad puede buscar eficiencia y justicia social de manera complementaria.

La teorfa econdémica presupone una racionalidad en los agentes eco-
némicos. Mankiw sostiene como principio de la ciencia econémica que
«las personas racionales piensan en términos mﬂrgind[es>>:

«Los economistas normalmente suponen que los individuos son per-
sonas racionales. Las personas racionales hacen deliberada y sistemdti-
camente todo lo posible por alcanzar sus objetivos, dadas las oportu-

nidades que tienen»'®.

N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 3.
N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 4.
7" N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 4.

N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 5.
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Las personas en sus decisiones econémicas comparan los beneficios
marginales y los costos marginales y eso los harfa ajustar constantemente
su plan de accién. En este andlisis subyace un concepto de racionalidad:
la bisqueda de la maximizacién del propio interés, es lo que se denomi-
na el homo economicus. Mankiw lo describe asf:

«La teorfa econémica estd poblada de una especie, llamada a veces homo
economicus, cuyos miembros siempre son racionales. Como gestores de
empresas, maximizan los beneficios. Como consumidores, maximizan
la utilidad [...] Dadas las restricciones con las que se encuentran, so-
pesan racionalmente todos los costes y los beneficios y siempre eligen

el mejor curso de accién posible»'.

Este autor reconoce que la realidad es distinta. Se abre a que la teorfa
econémica entable un didlogo con la psicologia, abriendo un campo
para la interdisciplinariedad. Pero el que un individuo no busque siem-
pre la maximizacién del propio interés, que se asume como lo racional,
no da espacio para otro tipo de racionalidad, como la ética o la 16gica de
la gratuidad que sefala Benedicto XVI en Caritas in veritate. Mankiw
afirma que:

«Sin embargo, las personas reales son homo sapiens. Aunque se parecen
en muchos aspectos a las personas racionales calculadoras que supone
la teorfa econémica, son mucho mds complejas. Pueden ser olvidadi-

zas, impulsivas, confusas, emotivas y miopes»*’.

Estas dltimas caracteristicas del homo sapiens, persona olvidadiza, im-
pulsiva, confusa, emotiva y miope dan un espacio a la psicologia y a un
drea de estudio que él llama economia de la conducta, donde se afirma
que el ser humano no siempre es racional. Ahora bien, como lo mostra-
remos, el homo sapiens, no el homo economicus, tiene una sabiduria en sus
decisiones, que incorpora otras racionalidades.

En conclusién, en los presupuestos de la teorfa econémica existe una
antropologia, el homo economicus que parte de algunas premisas sobre
la toma de decisiones —dmbito de la /ibertad— y sobre la racionalidad
humana utilizada por las personas en la vida econémica. Profundicemos
mds esta racionalidad que presupone la teorfa econémica.

¥ N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 341.

2 N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 341.
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1.2. El concepto de racionalidad que supone la teoria econémica

En el capitulo 2 de su libro titulado Pensar como un economista, Man-
kiw trata sobre el papel del economista en la formulacién de la politica
econdmica. Sefiala la supuesta distincién entre afirmaciones positivas
(intentan, dice este autor, describir el mundo tal como es) y afirmacio-
nes normativas (intentan, segln esta teorfa econémica, prescrz'bz'r cémo
deberia ser el mundo):

«Decidir qué es una buena politica o una mala no es meramente una
cuestidn de ciencia. También intervienen nuestras ideas sobre la ética,

la religién y la filosoffa politica»?'.

Este autor, por tanto, al interior de una escuela de pensamiento, en-
tiende que solo es racional el 4mbito de las ciencias empiricas. Esta con-
cepcién de ciencia excluye otras racionalidades como la ética, la teologia
o la filosofia ;son solo nuestras ideas cuando se piensa desde la ética y la
teologia? En el andlisis econémico Mankiw da cabida a la psicologfa,
pero para explicar lo 7o racional del comportamiento humano en las
decisiones econémicas:

«[Herbert Simon] sugirié que los seres humanos no debian conside-
rarse maximizadores racionales sino satisfacedores. En lugar de elegir
siempre el mejor curso de accién, toman decisiones que son simple-

mente buenas»??.

Hay aqui un intento por considerar la complejidad de la toma de
decisiones humanas, pero siempre con la conviccién que racional equi-
vale a maximizacién del interés propio. Dice mds adelante que «ozros
economistas han sugerido que los seres humanos solo son “casi racionales” o
que muestran una ‘racionalidad limitada™*. Podemos concluir que el
concepto de racionalidad de esta teorfa econémica es fragmentado. Si
hay espacio, como argumentaremos, para la integracién de otras racio-
nalidades en la toma de decisiones de las personas en el dmbito econé-
mico. Se necesita ampliar la racionalidad econémica.

En su libro Moral Social, san Alberto Hurtado afirma que «/a cien-
cia econdmica pura puede llamarse amoral, pero no cuando se la aplica al

2 N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 22.

22 N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 341.

»  N. GREGORY MANKIW, Principios de Economia, 341.
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hombre: lo econdmico cuando toca lo humano no puede ser amoral»*. Para
ampliar la racionalidad econémica queremos dar un paso mds y analizar
estos presupuestos antropoldgicos y de racionalidad desde la ética y des-
de la Caritas in veritate. Desde la ética recurrimos a las reflexiones de R.
Gonzdlez Fabre.

2. Etica Y EcoNOMIA. ALGUNOS APORTES DE R. GONZALEZ FABRE

La relacién de la ética con la economia ha sido tratada por varios autores,
tanto tedlogos moralistas como economistas”. Algunos hablan de di-
vorcio y reconciliacién®, de malas relaciones entre ambas?, de relacién
trdgica®®. P. Miranda hace un ejercicio de develamiento para descubrir
las premisas éticas presentes en la teorfa econémica: de la mano de Kant
que distingue entre leyes de la naturaleza y leyes de la libertad, sostiene
que la economia se encuentra ante una legalidad propia del dmbito de la
libertad y no de los fenémenos de la naturaleza®.

El aporte novedoso de R. Gonzdlez Fabre es el de analizar la figura
moral del homo economicus, mostrando el desafio de una escasez mds com-
pleja que la planteada por la teorfa econédmica neocldsica. En las decisio-
nes econémicas hay espacio para una racionalidad no solo econémica,
sino también ética. Desarrollemos estos temas con mayor profundidad.

A, Hurtapo, Moral Social: obra pdstuma del Padre Alberto Hurtado (Ed. Universidad
Catdlica, Santiago 2011), 160.

Por ejemplo ver R. VErRGARA (dir.), «Etica y Economia», Persona y Sociedad, V11
(1993). Para una bibliografia mds extensa ver M. VIDAL, Moral de Actitudes. Moral
Social (PS Editorial, Madrid 81995), 364-366 en la nota 2. Este tema se ha vuelto a
estudiar, ver L. C. SusiN — E. BorGMAN (eds.), «<Economia y religién», Concilium,
343/5 (2011); C. G. Hoever (dir.), «Economfa, Etica y Religiény», Cultura
Econdmica, 80 (2011).

A. ARGANDORA, Economia y ética, en A. A. CUADRON, Manual de Doctrina Social
de la Iglesia (BAC, Madrid 1993), 386. Se puede ver A. ARGANDONA, «Economia,
teorfa de la accién humana y éticar, ICE: Revista de economia, 823 (2005), 29-38.

25

26

77 L. GONZALEZ-CARVAJAL, Entre la utopia y la realidad. Curso de Moral Social (Sal
Terrae, Bilbao 1998), 75.

2 P. MiranDA, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economia», 57.

¥ Cf. P MIraNDA, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economiay,

60 y GG.
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2.1. La figura moral del homo economicus

Gonzdlez Fabre hace una descripcién del homo economicus segin los pre-
supuestos de la Economia neocldsica:

«El Hombre Econémico asigna sus recursos escasos para obtener otros
bienes econémicos, separadamente de las demds finalidades de la vida.
En esa asignacién se interesa solo por maximizar su utilidad segin un
orden de preferencia invariable, que depende tnicamente de su pro-
pia posesién de bienes econémicos. Resulta insaciable respecto a esos
bienes, que considera todos sustituibles entre si, puesto que su orden
de preferencia, y la funcién de utilidad que lo expresa son no-lexico-
gréficos. Estd dispuesto a comprar y vender cualquier bien, y siempre

encuentra un mercado (perfecto) donde hacerlo»™.

Este autor analiza con detalle cada uno de los supuestos de la teorfa
econdémica neocldsica sobre el «hombre econdmico». En base a lo que es-
cribe L. Robbins®, la ciencia econémica estudia el comportamiento de
los individuos en asignar sus recursos escasos «para obtener otros bienes
econdmicos, separadamente de las demds finalidades de la vida». Es decir,
circunscribe el andlisis a medios econémicos y fines que también son
econémicos. Gonzdlez Fabre sostiene que «el agente podria utilizar sus
recursos escasos para incrementar la calidad de sus relaciones personales, o
para promover un orden social mds justo»**. Pero no ocurre asi en el andli-
sis econémico neocldsico, donde solo se contemplan fines econémicos,
donde el agente se «interesa solo por maximizar su utilidad segiin un orden
de preferencia invariable»®.

El homo economicus busca maximizar su utilidad mediante la posesidén
propia de bienes econémicos. Esta funcién de utilidad es fundamental
para toda la teorfa del equilibrio general de los mercados en la ciencia
econdmica neocldsica. Por tanto, el supuesto antropolégico es que el
«hombre econdmico» es egoista. Es decir, como figura moral él estd centra-
do en si mismo. Gonzdlez Fabre muestra otras dos caracteristicas que se
hacen necesarias «para hacer resolubles las ecuaciones de equilibrio general

R. GonzALEZ FABRE, S.1., Etz'cay economia, 41.

Cf. L. RoBBINS, Ensayo sobre la naturaleza y significacion de la ciencia econdmica

(1935).
R. GonzALEzZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 36.

R. GoNzALEZ FABRE, S.1., Etz’my economia, 41.
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y deducir los teoremas centrales de la Economia neocldsica»®*. En primer
lugar, que el homo economicus siempre «prefiere mds a menos de cualquie-
ra de los bienes que forman la cesta de eleccion, si los demds permanecen
invariables»®. Por tanto, en términos morales es insaciable. En segundo
lugar, senala que el orden de preferencia del «hombre econdmico» es no
lexicogrifico, en su funcién de utilidad «zodos los bienes son sustituibles
entre si»*°. Este punto resulta relevante puesto que Gonzdlez Fabre va
a mostrar cémo el agente econémico busca también en sus decisiones
econdmicas bienes morales que no son sustituibles.

Se puede constatar que esta presentacién que hace este autor de la
teorfa econémica neocldsica coincide bastante con los planteamientos de
los textos de Mankiw que hemos analizado. Queda patente la persisten-
cia de los supuestos morales en la descripcién del homo economicus. Ade-
mds, la ciencia econémica neocldsica insiste en que «decidir considerando
solo la maximizacion del propio interés expresado en valor de mercado, es
racional, incluso lo natural»”’. Cémo ya se ha dicho hay un concepto
reduccionista de racionalidad econédmica.

Gonzélez Fabre a modo de conclusién da a conocer las criticas y de-
fensas de los supuestos del «hombre econdmico». Entre las criticas sehala
que este «parece tomar sus decisiones con una racionalidad no vinculada a
los contextos sociales e ideoldgicos en que vive», que poseeria irreales «capa-
cidades cognitivas y de computacién» para tomar sus decisiones, en resu-
men se critica «/a figura moral del Hombre Econdmico y su racionalidad de
tomas de decisiones»*®. En cambio sus defensores argumentan que no hay
teorfa alternativa que «explique y prediga mejor que la actual> y que en la
realidad los agentes econémicos que toman decisiones cercanas al somo

R. GonzALEzZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 40.
3% R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etz'azy economia, 41.

R. GonzALEZ FABRE, S.1., Etimy economia, 41. En la nota 7 explica que «el orden
de preferencia es no-lexicogrifico cuando elige simultdneamente sobre A y B de
manera que una pérdida de valor en bienes del conjunto A puede ser compensada
con una ganancia suficiente de valor en bienes del conjunto B.

37 R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 43.

% R. GonzALEz FaBRE, S.1., Etica y economia, 44. Gonzélez Fabre hace un recorrido

histérico para explicar la génesis del homo economicus: Cf. R. GONZALEZ FABRE,
S.1., Etica y economia, 46-58.
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economicus son los que «prosperan en el mercado»”. Esta defensa de la
ausencia de teorfa alternativa que explique mejor la realidad, plantea el
desafio de ampliar la racionalidad econdmica, en cuanto a encontrar una
teorfa que complemente distintas racionalidades en el dmbito econémi-
co. Esto mismo ha sido sefialado por N. Majluf, L. Bruni y A. Argando-
fia en este Congreso Social recientemente organizado por la Pontificia

Universidad Catélica de Chile.

Frente a este andlisis critico del homo economicus, compartimos con P.
Miranda la necesidad de un cambio de enfoque «puesto que “se hace cada
vez mds evidente la influencia decisiva del marco antropoldgico en el que se
intenta construir la ciencia econdmica™»*.

2.2. Ante una escasez compleja, una racionalidad compleja

Gonzdlez Fabre amplia el concepto de escasez, tal como lo entiende la
ciencia econdémica neocldsica. Afirma que en la existencia humana, ade-
mds de la escasez de bienes econdmicos sustituibles entre si, hay bienes
morales que también son escasos. Estos dltimos son las cualidades mo-
rales de la persona, la calidad de las relaciones interpersonales y del orden
social'':
«Nos gustarfa, por ejemplo, ser mds disciplinados, justos, amables,
valientes..., de lo que somos [...] Nos gustarfa, quizds, que nuestras
relaciones con los demds fueran mds amistosas, sinceras, justas, respe-
tuosas...., de lo que ahora son [...] A todos nos gustarfa posiblemente
vivir en una sociedad menos violenta y mds pacifica, justa, democrdti-

ca, organizada..., de lo que nuestra sociedad de hecho es»*2.

En este contexto este autor introduce el concepto de escasez compleja
para mostrar que, en la toma de decisién en el dmbito econémico, no
se pueden separar ficilmente los bienes econémicos de los bienes mora-
les. Ambos «estdn inseparablemente unidos en cada decision econdmicar®.
Gonzdlez Fabre afirma que esta escasez compleja:

3 R. GonzALEZ FABRE, S.1., Etz'cay economia, 45.

P. M1raNDA, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economia», 68.
Cf. R. GonzALEz FaBRE, S.1., Etica y economia, 92.

R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 92.

% R. GonzALEz FaBRE, S.1., Etica y economia, 93.
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«No sigue una sola légica sino que se compone de dos légicas: la propia
de los bienes econédmicos —que son rivales— y la propia de los bienes

morales —que se acrecientan con el ejercicio—>>44.

Esta cita resulta muy relevante para este intento de didlogo entre la
ciencia econdémica, la ética y la teologfa. Ante una escasez compleja se
necesita mds de una /dgica. Aqui se habla de la ldgica propia de los bienes
econémicos y la ldgica propia de los bienes morales. El papa Benedicto
XVI anade que la ldgica de la gratuidad se complementa con la ldgica del
mercado. Y cuando se habla de /dgica se entiende una cierta racionalidad.
De este modo, ante una escasez ‘compleja’ se necesita una racionalidad
‘compleja’. Escribe Gonzélez Fabre:

«Una condicién de racionalidad de las decisiones humanas consiste en
tomar en cuenta todos los aspectos involucrados [...] En el caso de las
decisiones econémicas, hay consecuencias econdmicas y consecuencias
sobre las calidades morales del agente, sobre la calidad de las relaciones

que entabla y sobre el orden de la sociedad»*.

Otros autores han sefialado la necesidad de reflexionar sobre la com-
plejidad de estas distintas racionalidades. P. Miranda sostiene que la teo-
logfa moral social asume la tensién entre la racionalidad ética y la racio-
nalidad cientifica, «se asume la complejidad epistemoldgica que implican
las relaciones entre dos racionalidades de diverso orden, pero sin subsumir
la una en la otra. Se buscan mds bien, nuevas formas de articulacidn»*.
A nivel disciplinar esta complejidad «supone trabajar una relacién en-
tre racionalidades de diverso cusio que operan bajo sus propios principios y
métodos»*’. Es decir, a nivel teérico hay un esfuerzo en la teologfa moral
social por hacer dialogar estas dos racionalidades, en este caso la econé-
mica con la ética. Lo interesante del aporte de Gonzdlez Fabre es que
esta integracién no estd centrada en el didlogo interdisciplinar, sino en
la decisién econémica del agente que supone la integracién de estas ra-
cionalidades en una dnica decisién ‘compleja’.

O. Villarreal, por su parte, reflexiona que la racionalidad econémica,
especialmente en lo que se refiere a la decisién econémica que postula la

R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 95.
“  R. GonzALEz FaBRE, S.1., Etica y economia, 95.
P. MIraNDA, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economia», 58.

7 P. MiranDA, «Un ejercicio de develamiento: premisas éticas en la economfa», 65.
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microeconomia, «es uno de los puntos neurdlgicos del debate entre teologia
y economia moderna»*®. Este autor mexicano hace un andlisis similar al
de Gonzdlez Fabre sobre la racionalidad del homo economicusy del homo
moralis. Ademds distingue entre racionalidad de los medios y racionali-

dad de los fnes:

«Con respecto a la aplicacién de los medios, la racionalidad consiste en
maximizar u optimizar su uso y nos remite a la dimensién puramente
técnica de la economia. Con respecto a los fines, la racionalidad consis-
te, en una primera aproximacion, en buscar la satisfaccién del propio

interés y esto nos remite a los supuestos antropolégicos de la teorfa»®.

Por tanto, en esta distincién entre fines y medios también se com-
prende esta complejidad. Como ya se ha senalado, es en estos supues-
tos antropoldgicos en donde se concentra la discusién ética sobre la
economia.

2.3. NECESIDAD DE LA ETICA

Gonzdlez Fabre hace un andlisis comparativo entre el «hombre econdmi-
co» y su concepto de escasez compleja. Coloca un ejemplo concreto y
matemdtico para graficar la complejidad de la decisién econémica y el
imprescindible componente moral®. Por otra parte, si bien es cierto en
una sociedad se recurre a la ley para regularizar la vida social y que exista
una cierta rectitud, la ética es imprescindible:

«Este recorrido nos permite concluir que cierta calidad moral mini-
ma de los agentes, tanto en el mercado como en el Estado, resulta
irreemplazable para que los mercados operen como supone la Econo-

mia neocldsica»’’.

Q. J. VILLARREAL, Aportaciones epistemoldgicas a la teologia moral de la economia:

mediaciones econdmicas y ética, 199.

¥ O. J. VILLARREAL, Aportaciones epistemoldgicas a la teologia moral de la economia:

mediaciones econdmicas y €etica, 202.

50 El ejemplo usado es el siguiente: Una persona quiere vender un reloj con un defecto
) g q

oculto. Si dice el defecto lo vende a US$ 100 y si no lo dice lo vende a US$ 200.

Por tanto las canastas a eleccién serfan:

¥ US$ 100 + una relacién honesta + incremento en la honestidad del agente.

' US$ 200 + una relacién fraudulenta + disminucién de la honestidad del agente
(Cf. R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 100).

R. GoNzALEZ FABRE, S.1., Etz’my economia, 114.
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El mismo andlisis de la teorfa econémica necesita suponer un com-
portamiento ético del homo economicus. Concluye este autor que «es pre-
ciso suponer alguna virtud moral en el Hombre Econdmico para que respete
los minimos de comportamiento requeridos para el buen funcionamiento en
los mercados»>*. En esta misma linea afirma Benedicto XVTI:

«En efecto, si el mercado se rige tnicamente por el principio de la
equivalencia del valor de los bienes que se intercambian, no llega a
producir la cohesidn social que necesita para su buen funcionamiento.
Sin formas internas de solidaridad y de confianza reciproca, el mercado no
puede cumplir plenamente su propia funcién econdmica» (CV, 35).

Esto es importante de senalar: es desde el propio mercado donde se
necesita suponer a un hombre ético. Como ya se ha dicho, ante una es-
casez compleja es necesaria una racionalidad compleja. Los agentes eco-
ndémicos se enfrentan a decisiones a la vez econdmicas y éticas: «muchas
personas —probablemente la mayoria— desarrollan su actividad econdmica
dentro de relaciones personales y sociales de cuya calidad cuidan al mismo
tiempo que de su propio interés»>.

La necesidad de hacer una reflexién mds profunda sobre la economia
y sus fines encuentra en estos aportes de Gonzdlez Fabre un interesan-
te punto de apoyo. En la vida econémica interactdan los mercados, el
Estado y los agentes. Por tanto «e/ punto de partida de una teoria mds
completa de la decision econdmica es la comprensidn de que el poder en las
relaciones econdmicas estd distribuido entre diversas instancias»**. Una par-
te del poder lo tienen los mercados, otra parte el Estado. Queda siempre
una parte en manos de los agentes y «donde hay poder para decidir, hay
libertad y responsabilidad. Nos encontramos entonces situados en plena di-
mension moral de nuestra existencia»’®. En este contexto, Gonzdlez Fabre
detalla el proceso de la decisién moral en economfa:

«Una vez tomada, ella serd nuestra decisién consciente y libre, se apro-
piard de nosotros configurdindonos como personas, y podremos ser
llamados a responder por ella. Constituird a la vez una decisién econé-
mica y moral. Si estd bien tomada y llevada a cabo, no solo gestionard
adecuadamente los bienes econémicos sino que contribuird a dismi-

2 R. GoNzALEZ FABRE, S.1., Etiazy economia, 115.

% R. GonzALEZ PaBRE, S.1., Etica y economia, 122.

¢ R. GonzALEz FABRE, S.1., Etica y economia, 123.

5 R. GoNzALEZ FaBRE, S.I., Etz’my economia, 123.
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nuir la escasez de bienes morales para nosotros, para otros participan-
tes en la relacién, y para el conjunto de la sociedad. Esa manera de

decidir podrd influir en otros y tener un impacto final positivo sobre

la cultura»’®.

En conclusién este autor no solo muestra lo que supone el paradigma

del homo economicus, sino que ademds busca y desarrolla posibles nuevos
paradigmas que den cuenta de la complejidad de la escasez, de la racio-
nalidad humana y de la toma de decisiones:

«El Hombre Econémico no es pues el tnico paradigma posible de
decisién: cabe también pensar al agente econémico como Hombre
Etico. Este Hombre Etico resulta sin duda mas complejo que el Hom-
bre Econémico. No solo decide tomando en cuenta mds informacidn,
sino que también debe acertar con la racionalidad adecuada para in-
terpretar esa informacién en la situacién concreta en que se encuentra
—requiere pues prudencia— y luego ha de tener fortaleza moral para

tomar la decisién correcta y ponerla por obra»’.

Una vez que se han encontrado pistas para ampliar la racionalidad

econémica desde la ética, podemos descubrir cémo iluminan las re-
flexiones que hace el papa Benedicto XVI en su enciclica social.

3. A 1A LUz DE LA CARITAS IN VERITATE

San Alberto Hurtado invitaba a nunca perder el sentido del escindalo
ante las injusticias sociales®®. En la misma linea, Benedicto XVI mira la
realidad de la globalizacién y si el desarrollo de los pueblos tiende a ser
de todo el hombre y de todos los hombres:

«La riqueza mundial crece en términos absolutos, pero aumentan también
las desigualdades. En los paises ricos, nuevas categorfas sociales se em-
pobrecen y nacen nuevas pobrezas. En las zonas mds pobres, algunos
grupos gozan de un tipo de superdesarrollo derrochador y consumis-
ta, que contrasta de modo inaceptable con situaciones persistentes de
miseria deshumanizadora. Se sigue produciendo “el escindalo de las

disparidades hirientes”»”’.

R. GoNzALEZ FaBRE, S.I., Etiazy economia, 125.
R. GonzALEZ FaBRE, S.1., Etica y economia, 126.
A. Hurtapo, Un fuego para la Universidad, 64.

Benebpictro XVI, Caritas in veritate, 18.
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Ante esta realidad, el Santo Padre vuelve a proponer el concepto de
desarrollo humano para centrar la globalizacién en la persona humana.
La cuestién social se ha convertido en una cuestién antropoldgica. Revi-
semos la iluminacién que hace la enciclica Caritas in veritate para una
nueva reflexién sobre la economia y sus fines. En primer lugar, desde
una antropologia teoldgica; en segundo lugar, desde un concepto mds
amplio de racionalidad, y en tercer lugar, desde el llamado a un didlogo
interdisciplinar al servicio del hombre.

3.1. Una antropologia teoldgica y una ética que iluminan la economia

Si el tema del desarrollo humano en el contexto de la globalizacién es el
nudcleo temdtico de la Caritas in veritate, el aporte de la Iglesia y de la
teologia es una comprensién del hombre desde Cristo:

«El Evangelio es un elemento fundamental del desarrollo porque, en él,
Cristo, “en la misma revelacién del misterio del Padre y de su amor,
manifiesta plenamente el hombre al propio hombre”. Con las ense-
flanzas de su Sefor, la Iglesia escruta los signos de los tiempos, los in-
terpreta y ofrece al mundo “lo que ella posee como propio: una visién
global del hombre y de la humanidad”»®*.

La antropologia teoldgica comprende al ser humano como unidad de
cuerpo y alma, como persona abierta a los demds y a la trascendencia,
creado a imagen de Dios, herido por el pecado, salvado por el don de
Dios, abierto a la relacionalidad con otros como reflejo de la Trinidad.
Este humanismo cristiano es el que el Santo Padre quiere aportar para
un auténtico desarrollo humano®. La enciclica Caritas in veritate es en
su totalidad una lectura del desarrollo humano en la era de la globaliza-
cién desde la verdad del hombre revelada por Cristo. En este articulo no
pretendemos presentar una recapitulacién exhaustiva de la antropologfa
teoldgica que presenta esta enciclica. El objetivo es repasar algunos tex-
tos en relacién a lo que ya se ha analizado de los supuestos antropolégi-
cos presentes en la teorfa econémica.

Ante la critica de que la Iglesia no debe intervenir en cuestiones #écni-
cas, puesto que su mision es religiosa, el mismo Santo Padre reconoce que
no le corresponde a la Iglesia dar soluciones técnicas respecto a los pro-

%0 BeNepIicTO XVI, Caritas in veritate, 18.

ol Cf. BeNepicTo XV, Caritas in veritate, 78.
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blemas sociales®”. Sin embargo, como ya se ha sefialado, la economia real
y la teorfa econdémica no es solamente una cuestién técnica, hay cuestio-
nes antropoldgicas y éticas involucradas. Como afirma N. J. Healy: si la
teorfa econdmica necesariamente presupone una cierta comprension del
ser humano, la Iglesia tiene algo que decir sobre la econom{a®. Este algo
es su visién global del hombre, es decir una antropologia teolégica que
interpela los supuestos antropoldgicos de la ciencia econémica.

El Santo Padre comienza el capitulo tercero de la enciclica en que
trata del tema de la economia con las siguientes palabras:

«La caridad en la verdad pone al hombre ante la sorprendente experien-
cia del don. La gratuidad estd en su vida de muchas maneras, aunque
frecuentemente pasa desapercibida debido a una visién de la existencia

que antepone a todo la productividad y la utilidad»*.

Una comprensién del hombre que incluye la experiencia del don y de
la gratuidad es central en un contexto que resalta la productividad y la
utilidad, ya no como medios frente a fines mds humanos, sino como el
fin de la existencia humana. Mds adelante agrega el papa Benedicto «a/
ser un don absolutamente gratuito de Dios, irrumpe en nuestra vida como
algo que no es debido, que trasciende toda ley de justicia. Por su naturaleza,
el don supera el mérito, su norma es sobreabundar»®. Por tanto, desde una
antropologia que puede reducir al hombre a buscar solamente su propio
interés y la maximizacién de su utilidad, la antropologia teolégica aporta
la apertura del hombre al don sobreabundante de Dios, un don recibido
y ofrecido a otros, también en el dmbito de las decisiones econémicas.

Por otra parte, el papa Benedicto propone una visién teolégica de los
problemas econémicos:

«Hace tiempo que la economfia forma parte del conjunto de los 4mbi-
tos en que se manifiestan los efectos perniciosos del pecado. Nuestros

62 El Papa escribe que «/a Iglesia no tiene soluciones técnicas que ofrecer [... ] No obstante,

tiene una misién de verdad que cumplir en todo tiempo y circunstancia en favor de una
sociedad a medida del hombre, de su dignidad y de su vocacidn» (BENeEDICTO XVI,
Caritas in veritate, 9).

% N. J. Heary Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», Communio, XXXVII
(Winter 2010), 586: «economic theory necessarily presupposes a certain understanding
of the human being, the Church has something to say about economics».

¢4 BeNepIcTO XVI, Caritas in veritate, 34.

%  BeNEDICTO XVI, Caritas in veritate, 34.
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dias nos ofrecen una prueba evidente. Creerse autosuficiente y capaz
de eliminar por sf mismo el mal de la historia ha inducido al hombre a
confundir la felicidad y la salvacién con formas inmanentes de bienes-
tar material y de actuacién social. Ademds, la exigencia de la economia
de ser auténoma, de no estar sujeta a “injerencias” de cardcter moral,

ha llevado al hombre a abusar de los instrumentos econémicos incluso

de manera destructiva»®®.

La teologfa ilumina la comprensién de los problemas humanos, en
especial del dmbito econémico, también sefialando las huellas del pecado
de los origenes. Este repercute no solo en las injusticias sociales, sino en
una manera de organizar la economia que pretende una autonomia tozal
de la dimensién ética. Si bien es cierto, como ya se dijo, la Iglesia en el
concilio Vaticano II reconoce la legitima autonomia de las realidades
terrenas, en este caso de la economia; sin embargo, esta autonomia no es
absoluta. Ademds, el pecado en el ser humano también se manifiesta en
la vida social y econémica.

N. J. Healy Jr. critica la argumentacién de M. Novak sobre la neutra-
lidad del andlisis econémico, el cual sostiene que la busqueda del propio
interés es una eleccién auténoma, sin contenido moral®. Healy respon-
de que no es la aproximacién de Caritas in veritate. El papa Benedicto
escribe que:

«El sector econémico no es ni éticamente neutro ni inhumano o anti-
social por naturaleza. Es una actividad del hombre y, precisamente por-
que es humana, debe ser articulada e institucionalizada éticamente»®®.

N. J. Healy Jr. sostiene que la reflexién sobre la economia a la que
invita el papa Benedicto debe tener como criterio moral el bien de toda
la persona y de toda persona®. Por esto concluye que un andlisis econé-
mico del comportamiento humano o de los mercados que prescinda de

6 BenNeDpIicTO XVI, Caritas in veritate, 34.
¢ Cf. M. Novak, Catholic Social Thought, 8: «When an economist uses the term [self*

interest], he means autonomous choice. He say nothing at all about the moral content
of the choice» (N. J. HEaLY JR., «Caritas in veritate and Economic Theory», 584).

% BeNEeDICTO XVI, Caritas in veritate, 36c.

% N. J. Heary Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 582: «the economy
should have as its aim “the good of every person and the whole person™.
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la cuestién del bien objetivo de la persona y de la solidaridad humana
asume un modelo deficiente de actividad econémica’®.

En resumen, tanto el tema de la gracia y el pecado, verdades propias
de la antropologia teoldgica, como el criterio moral del bien de la perso-
na humana, son relevantes a la hora de comprender al hombre en la vida
econdmica, es decir, cuando se hace reoria econédmica. La realidad queda
iluminada por estas verdades reveladas y por una ética personalista. Por
tanto la teologfa y la ética encuentran un lugar para decir una palabra en
la construccién de un mundo mds humano en la era de la globalizacién:

«La transicién que el proceso de globalizacién comporta, conlleva
grandes dificultades y peligros, que solo se podrdn superar si se toma
conciencia del espiritu antropolégico y ético que en el fondo impulsa la
globalizacién hacia metas de humanizacién solidaria»”'.

Por tanto, para humanizar la economia, tanto la antropologia teo-
légica como la ética personalista quieren aportar esta visién global del
hombre: «En efecto, la economia tiene necesidad de la ética para su correcto
[funcionamiento; no de una ética cualquiera, sino de una ética amiga de la
persona»’?.

3.2. Ampliar la racionalidad econémica

Ya hemos revisado cémo en una teoria econémica, como la que presenta
N. G. Mankiw, la tnica racionalidad del hombre en el dmbito econé-
mico es la maximizacién del propio interés. Gonzdlez Fabre ha insistido
en que hay que integrar dos racionalidades en la toma de decisiones en
el dmbito econémico. El aporte de la teologia, desde la perspectiva de
Benedicto XVI, es la interpelacién a que se amplie la racionalidad eco-
némica. Ya lo habia afirmado en su discurso en la Universidad de Ratis-
bona”? y ahora lo hace en el contexto de su reflexién sobre el desarrollo
auténticamente humano:

70 N. J. Heawy Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 585: «An economic

analysis of human behavior or markets that prescinds from the question of the objective
good of the person and human solidarity assumes a deficient model of economic activity».

7t BeNEDICTO XVI, Caritas in veritate, 42b.

72 BENEDICTO XVI, Caritas in veritate, 45a.

7 Cf Benepicro XVI, Discurso en la Universidad de Ratisbona (12 de septiembre
2000).
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«Es indispensable “ampliar nuestro concepto de razén y de su uso” para
conseguir ponderar adecuadamente todos los términos de la cuestién

del desarrollo y de la solucién de los problemas socioeconémicos»’?,

La razdn instrumental ha ejercido una hegemonia en el plano cultural
y también académico”. Hay que proponer una revisién de esto y que lo
racional no se reduzca a lo empirico. En el dmbito especifico de la teo-
ria econémica la cuestién es cémo abrirse a otras racionalidades, cémo
ampliar el concepto de racionalidad econdmica. Ese es el desafio a nivel
tedrico.

Lo interesante de la enciclica Caritas in veritate es mostrar que desde
la misma razdn econdmica existe la necesidad de complementarse con
otras exigencias mds alld de la pura /dgica del mercado:

«La dignidad de la persona y las exigencias de la justicia requieren,
sobre todo hoy, que las opciones econédmicas no hagan aumentar de
manera excesiva y moralmente inaceptable las desigualdades y que se
siga buscando como prioridad el objetivo del acceso al trabajo por parte
de todos, o lo mantengan. Pensdndolo bien, esto es también una exi-

gencia de la “razén econémica”»’¢.

La insistencia de Benedicto XVI es mostrar que las exigencias de la
justicia y del bien comun, principios de ética social, son necesarias desde
el interior de la actividad econédmica y no cémo algo exterior y posterior.
Afirma que «la actividad econdmica no puede resolver todos los problemas
sociales ampliando sin mds la 16gica mercantil»”’. Es en este contexto
donde plantea que ademds de la /dgica del mercado —dar para recibir—y
de la ldgica del Estado —dar por deber— se abra un espacio para la ldgica
de la gratuidad:

«El gran desafio que tenemos, planteado por las dificultades del desa-
rrollo en este tiempo de globalizacién y agravado por la crisis econé-
mico-financiera actual, es mostrar, tanto en el orden de las ideas como
de los comportamientos, que no solo no se pueden olvidar o debilitar
los principios tradicionales de la ética social, como la trasparencia, la
honestidad y la responsabilidad, sino que en las relaciones mercantiles el
principio de gratuidad'y 1a16gica del don, como expresiones de fraterni-

74 BEeNEDICTO XVI, Caritas in veritate, 31.

7> Cf. P. MIraNDA, «Doctrina social de la Iglesia y Ciencias Sociales», 98-104.
76 Benepicro XVI, Caritas in veritate, 32b.

77 BeNEDICTO XVI, Caritas in veritate, 36.
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dad, pueden y deben tener espacio en la actividad econdmica ordinaria.

Esto es una exigencia del hombre en el momento actual, pero también

de la razén econémica misma»’®.

Por una parte, la economia necesita de la ética social para funcio-
nar correctamente. Por otra parte, Benedicto XVI se refiere al principio
de gratuidad y a la l4gica del don. Ahora bien, también la insistencia
estd puesta en que la misma razdn econdmica exige complementarse con
otras légicas. Respecto a estos dltimos conceptos se pueden agregar las
siguientes reflexiones.

L. Bruni presenta sus propias reflexiones sobre la propuesta de la Ca-
ritas in veritate: escribe sobre reciprocidad y gratuidad dentro del merca-
do”. L. Bruni afirma respecto de los conceptos de reciprocidad y gratui-
dad que «e/ uso corriente de estos términos, el que se realiza concretamente
en la ciencia econdmica, es ciertamente distinto al que encontramos en la
CV»*. Al referirse a la reciprocidad critica el que algunos economistas
centren su andlisis sobre esta como una cuestién de preferencias indivi-
duales y no la estudien como una relacién. Menciona que un intento en
esta direccidn es:

«La teorfa de la «we rationality» («racionalidad del nosotros»), desa-
rrollada por economistas como Robert Sugden, Michael Bacharach,
Alessandra Smerilli y otros, que interpreta la relacién como un dato
primitivo, sin renunciar —esto es lo importante— a la primacia de la

persona»®’.

Este aporte resulta interesante, ya que desde la teorfa econémica se
busca incorporar una racionalidad que no sea la del individuo que solo
busca maximizar su propio interés, sino que se abre a una racionalidad
que incorpora la relacidn con otros. La ‘racionalidad del nosotros’ y la re-
ciprocidad se dan dentro del mercado, no como algo exterior o posterior.

78 BeNEDICTO XVI1, Caritas in veritate, 36d.

7 L. Bruni, «Reciprocidad y gratuidad dentro del mercado. La propuesta de la
Caritas in Veritater, Aggiornamenti Sociali, 01 (2010), 38-44.

8 L. Bruni, «Reciprocidad y gratuidad dentro del mercado. La propuesta de la

Caritas in Veritate», 38-44.

81 L. Bruni, «Reciprocidad y gratuidad dentro del mercado. La propuesta de la Cari-

tas in Veritate», 38-44.
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L. Bruni también desarrolla el concepto de gratuidad. Sehala que Be-
nedicto XVI usa las expresiones don y gratuidad como sinénimas. A
diferencia de la ciencia econémica contempordnea para la cual el don se
asocia al comportamiento altruista o a dar una cosa, en la enciclica don
es sobre todo el darse de la persona. Sefala el economista italiano:

«El don-gratuidad no es el articulo promocional, el descuento, el re-
galo, ni los puntos de los programas de fidelizacién, que son los dones
que tradicionalmente conoce el mercado y que por lo general no tiene
nada de la gratuidad en su sentido mds profundo y exigente. La gra-
tuidad verdadera nos sitda ante el otro sin ningtin mediador, nos hace
vulnerables, porque va mds alld del cdlculo de equivalencias o de las
garantfas»®.

Por tanto, para L. Bruni una de las propuestas que hace la Cariztas in
veritate es que el principio de la gratuidad sea parte de la economia. Si
la dimensién de la gratuidad es tipicamente humana y la economia es
actividad humana, «entonces una economia auténticamente humana no
puede prescindir de la gratuidady®.

Por su parte, N. J. Healy Jr. critica la postura de la ciencia econé-
mica que supone un andlisis realista, no idealista, que describe las cosas
tal como son y que se centra en el uso eficiente de los recursos escasos.
Suponer que cada uno solo busca el propio interés es un andlisis desde
una légica econémica fragmentada®. N. J. Healy Jr. también critica la
tesis de P Wicksteed que sostiene que en las relaciones econémicas no
prima el egoismo, sino la ausencia de un interés intrinseco por otra per-
sona, lo que denomina «non-tuismo»*. Healy contrasta la preocupacién
moderna por la eficiencia y el «non-tuismo» con la propuesta de L. Bru-
ni y Zamagni de no excluir «relaciones econdmicas personalizadas cara a

82 L. Brunt, «Reciprocidad y gratuidad dentro del mercado. La propuesta de la Cari-

tas in Veritate», 38-44. Las negrillas son del autor.

8 L. BrunI, «Reciprocidad y gratuidad dentro del mercado. La propuesta de la Cari-

tas in Veritate», 38-44.

8 Cf. N. J. Heawy Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 590. N. J. Healy
critica especificamente el andlisis de A. Smith sobre el panadero que solo busca su
propio bien. Este andlisis es parcial y abstracto, ya que el panadero busca su propio
bien y también el de los demds. Smith «is underwriting a fragmented account of
economic logic».

% Cf. N. J. Heavry Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 590.
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cara»®®. Healy concluye que la ciencia econédmica centrada solamente en
el «non-tuismo» y en la eficiencia representa la incapacidad de tomar en
cuenta la verdadera complejidad de los intercambios del mercado, inter-
cambios que siempre incluyen el propio interés ‘y’el interés en el bien de
otras personas, el deseo de eficiencia ‘y’el deseo de ser generoso®”. Aqui
se coincide con lo escrito por Gonzdlez Fabre sobre la decisién econémi-
ca que mira a los bienes econémicos ‘y’ a los bienes morales.

Por otro lado, J. Verstraeten critica el énfasis de la Caritas in veri-
tate en la conversién individual mds que en el cambio estructural. Sin
embargo, reconoce el aporte de la Caritas in veritate en «su propuesta de
una revision fundamental de la teoria y la prdctica econdmicas tomando
como base una ética de la gratuidad y la fraternidad»®®. En la misma linea
que Healy, Verstraeten valora en la Caritas in veritate la influencia de
los economistas L. Bruni y S. Zamagni. Estos economistas italianos, tal
como ya se dijo, proponen una feoria econdmica radicalmente diferen-
te al planteamiento neocldsico: en lugar del individualismo ontolégico,
estudian los conceptos de la reciprocidad y la gratuidad no como algo
anadido, sino «dentro del mercado»®. Ahora bien, Verstraeten mantiene
su preocupacién por el problema estructural de la economfa:

«Pero la cuestidn es si la interesante reinterpretacién del mercado desde
una perspectiva de reciprocidad y gratuidad es suficiente cuando con-
sideramos los problemas estructurales relacionados con los mercados

capitalistas reales»”.

Cuando Verstraeten se refiere al problema estructural estd apuntando
a la necesidad de la justicia social como «requisito previo de una economia
con rostro humano». En este contexto Verstraeten critica, siguiendo las

8¢ N. J. Heary Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 591.

% N.]. Heary Jr., «Caritas in veritate and Economic Theory», 591: «Both “non-tuism”
and the modern preoccupation with efficiency represent an inability to acknowledge the
true complexity of market exchanges-exchanges wich always include self-interest and
an interest in the good of others persons, the desire for efficiency and the desire ro be
generous».

8 J. VERSTRAETEN, «Nueva visién de la economfa, juna cuestién de amor o de

justicia?», Concilium, 343/5 (2011), 779.

Cf. J. VERSTRAETEN, «Nueva visién de la economia, ;una cuestién de amor o de
justicia?», 780.
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% J. VERSTRAETEN, «Nueva visién de la economia, ;juna cuestién de amor o de

justicia?», 780-781.
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afirmaciones de D. Hollenbach®!, que la Carizas in veritate al poner el
acento en la caridad como don y gratuidad, pasarifa por alto el hecho que
el amor cristiano implica también la justicia®. Da la impresién que la
disyuntiva que propone Verstraeten sobre la nueva visién de la economia
acerca de si es una cuestién de amor o de justicia no estd bien planteada.
Es cuestién de amor ‘y’ de justicia. La Caritas in veritate pone el énfasis
en la caridad, pero desde un comienzo aclara el papa Benedicto que «no
basta decir que la justicia no es extrana a la caridad, que no es una via al-
ternativa o paralela a la caridad.: la justicia es «inseparable de la caridady™.

En sintesis, todos estos autores, de una u otra forma, reconocen el
aporte de la Caritas in veritate en situar la ldgica de la gratuidad dentro
del mercado. Esto ayuda a dar luces en la reformulacién de la teoria y
prictica econémicas.

Para ampliar el concepto de racionalidad econédmica también se nece-
sita reflexionar sobre la interdisciplinariedad entre la teorfa econémica,
la ética y la teologfa.

3.3. Una interdisciplinariedad al servicio del hombre

El papa Benedicto trata explicitamente la necesidad de wuna
interdisciplinariedad:

«Esto significa que la valoracién moral y la investigacién cientifica de-
ben crecer juntas, y que la caridad ha de animarlas en un conjunto
interdisciplinar armdnico, hecho de unidad y distincién. La doctrina
social de la Iglesia, que tiene “una importante dimension interdiscipli-
nar”, puede desempenar en esta perspectiva una funcién de eficacia
extraordinaria. Permite a la fe, a la teologfa, a la metafisica y a las
ciencias encontrar su lugar dentro de una colaboracién al servicio del
hombre»’4.

:Qué se entiende por interdisciplinariedad? M. Vidal postula que es
la «integracion de visiones auténomas en la totalidad del vinico campo de
g

’' Cf. D. HoLLENBACH, «Caritas in veritate: The meaning of Love and Urgent

Challenges of Justice», Journal of Catholic Social Thought, 8:1 (2011), 1, 171-182.

Cf. J. VERSTRAETEN, «Nueva visién de la economia, ;una cuestién de amor o de
¢
justicia?», 783.
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9% Benepicto XVI, Caritas in veritate, 6.

% BeNEDICTO XVI, Caritas in veritate, 31.
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la realidad que es lo humano»”. Es decir a nivel teérico se presupone
que lo humano es complejo y que no basta la aproximacién de una sola
disciplina. Este didlogo entre disciplinas debe realizarse sin mezcla ni
confusién, con unidad y distincién, sabiendo que cada ciencia tiene su
propio dmbito de saber auténomo. Ahora bien, si la reoria econdmica
supone que lo racional se identifica con lo empirico y que la economia
se equipara a una ciencia natural, no hay espacio para el didlogo inter-
disciplinar. Se necesita ampliar la racionalidad econémica para dar ese
espacio de didlogo.

Gonzdlez Fabre ha introducido la categoria de escasez compleja para
analizar que en las decisiones econémicas no solo los bienes econémicos
sino también los bienes morales son relevantes para el agente. Caritas
in veritate habla de distintas légicas que operan en la vida econémica.
sCémo articular la complejidad de distintas racionalidades que conflu-
yen en las decisiones econémicas?

O. Villarreal argumenta sobre la necesidad de las mediaciones cuan-
do se quiere integrar la ciencia econémica, la ética y la teologfa: «/as
mediaciones son puentes necesarios para unir cosas que no se pueden unir
directamente»’®. Su tesis es un intento por hacer este didlogo interdis-
ciplinar. El problema es cémo articular tres tipos de racionalidad: la
cientifico-técnica, la filoséfica y la teoldgica. Propone un método para
que la teologfa moral integre un momento analitico con la teoria econd-
mica convencional, en los campos de la microeconomia y de la economia
del bienestar; un momento ético con la teoria de la justicia de ]. Rawls,
y una mediacién acudiendo a la teoria econdmica institucional de D. C.
North””. Ciertamente son intentos que abren horizontes para esta inter-
disciplinariedad necesaria para el bien del hombre.

Un lugar propio para seguir intentando este didlogo interdisciplinar
es la universidad. El papa Benedicto ha dicho que:

«No es casualidad que fuera la Iglesia quien promoviera la institucién
universitaria, pues la fe cristiana nos habla de Cristo como el Logos por

% M. VIDAL, Moral de Actitudes. Moral Social, 372.

% O. ]J. VILLARREAL, Aportaciones epistemoldgicas a la teologia moral de la economia:

mediaciones econdmicas y ética, 11.

7 O. J. VILLARREAL, Aportaciones epistemoldgicas a la teologia moral de la economia:

mediaciones econdmicas y €tica, 11.
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quien todo fue hecho (cf. Jn 1, 3), y del ser humano creado a imagen
y semejanza de Dios. Esta buena noticia descubre una racionalidad en
todo lo creado y contempla al hombre como una criatura que participa

y puede llegar a reconocer esa racionalidad»’®.

Es en la universidad donde se puede dar este intento de volver a re-
flexionar sobre la economia y sus fines. Es en el dmbito académico don-
de se puede hacer dialogar las disciplinas respectivas, donde se integren
las racionalidades diversas que intervienen en la complejidad de las deci-
siones humanas en la economia. En la misma linea afirmaba san Alberto
Hurtado que «/a universidad debe ser el cerebro de un pais, el centro donde
se investiga, se planea, se discute cuanto dice relacidn al bien comiin de la
nacion y de la humanidad»” .

Conclusién

La cuestién social es cada vez mds una cuestién antropolégica. En la
economia ;cudl es la comprensién del hombre subyacente en su andlisis?
Hemos pretendido mostrar que el homo economicus no logra dar cuenta
totalmente de la complejidad de las decisiones econémicas. La persona
humana utiliza su racionalidad para decidir sobre los bienes econémicos
y también sobre los bienes morales en un contexto de escasez compleja.
La persona humana es un homo sapiens en el sentido de usar su sabiduria
ante la complejidad de las decisiones en el dmbito econédmico.

A nivel teérico se descubre la necesidad de ampliar la racionalidad
econémica. Una racionalidad humana que en la vida econémica no solo
busca su propio interés, sino también el incremento de los bienes mora-
les, tanto para si como para sus relaciones interpersonales y para la cons-
truccién de una sociedad mds justa. Una racionalidad que integra no
solo los medios y fines econémicos, sino también otros fines humanos.
Una racionalidad que no solo se mira a s{ mismo, sino que mira la rela-
cidn con otros y la reciprocidad dentro del mercado. Una racionalidad
que integra la ldgica del mercado con la ldgica de la gratuidad, es decir,
con la entrega de la persona misma en la vida social y econémica.

% BeNepIicTO XV, Discurso en Basilica de San Lorenzo de El Escorial (19 de agosto

2011).
?  A. Hurtapo, Un fuego para la Universidad, 65.
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Ampliar la racionalidad econémica implica un didlogo arménico en-
tre distintos saberes que buscan comprender al ser humano en el dmbito
econémico. Por una parte, la reoria econdmica, por otra, la ética con una
racionalidad diversa, y por dltimo, la teologia que busca comprender al
hombre desde la revelacién cristiana. Una interdisciplinariedad arménica
que distinga entre saberes para integrarlos en una visién mds completa
de la complejidad de lo humano.

La légica de la gratuidad, es decir del don de la persona humana,
recibido de Dios y ofrecido a los otros, en el dmbito de la economia,
puede ampliar la racionalidad econémica. Este es un desafio pendiente
y la universidad puede ser el lugar para avanzar en esta linea.
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Resumen: El papa Benedicto XVI propone en Caritas in veritate ampliar el concep-
to de razén. Ante la persistencia de una cuestién social, ahora a nivel global, que
se vuelve cada vez mds una cuestién antropoldgica, se requiere ampliar el concepto
de racionalidad econdémica. ;Es posible un didlogo entre ciencia econémica, ética
y teologia? Este estudio explora algunos presupuestos antropoldgicos de la teoria
econémica segin N. G. Mankiw, el concepto de homo economicus, de su racionali-
dad econdmica. R. Gonzdlez F. critica desde la ética la figura moral del homo eco-
nomicus. Ante una escasez compleja, es decir, escasez tanto de bienes econémicos
como de bienes morales, la persona requiere una racionalidad compleja, donde el
papel de la ética es imprescindible en las decisiones econémicas. El Santo Padre
en Caritas in veritate quiere iluminar la economia desde la antropologia teoldgica
y desde una ética personalista. Postula ampliar el concepto de racionalidad econé-
mica, sefialando una légica de la gratuidad que se complementa con la 16gica del
mercado. Asi, la complejidad de estas racionalidades en la economia hace necesario
un didlogo interdisciplinar al servicio del hombre. La universidad es el lugar para
hacer ese didlogo.

Palabras clave: Racionalidad econémica, homo economicus, escasez compleja, ética,
légica de la gratuidad.

Abstract: The pope Benedict XVI propose in Caritas in veritate to broaden the con-
cept of reason. In view of the seriousness of the social question, especially at global
level, that became an anthropolical question, it needs to broaden the concept of
economic rationality. It is posible a dialogue between economics, ethics and theol-
ogy? This paper explore some anthropological suppositions of economy theory
by N. G. Mankiw, the concept of homo economicus, his economic’s rationality. R.
Gonzdlez E critizes from ethics the homo economicus moral. In view of a complex
scarcity, its means scarcity of economics goods and scarcity of moral goods, the
person needs a complex rationality. The ethics is essential in the economics deci-
sions. The Holy Father in Caritas in veritate wants to illuminate the economy
with the theological anthropology and with a personalist ethics. He propose to
broaden the concept of economic rationality, he point out a logic of gratuitousness
that complement with a logic of market. Thus the complex of this rationalities in
the economy makes necessary to do a interdisciplinary dialogue at human service.
The University is the place to do this dialogue.

Keywords: Economic’S rationality, homo economicus, complex scarcity, ethics, logic
of gratuitousness.



