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BIEN, UTILIDAD Y CONCIENCIA: ASPECTOS
FUNDAMENTALES DE LA ETICA EN TERCERA PERSONA
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Abstract

Hume reacted against egoism, rationalism, teleology
and the religious elements contained in moral proposals.
He places feelings in first place along with the spontaneous
generation of a legal order issuing from them. Yet, many
texts of this philosopher point at the need of reconsider-
ing order (and beauty), finality and the role of reason in
the realm of actions. His brilliant description of virtues
goes beyond what this alleged spontaneity propounds, but
it does not supersede the spectator’s (“third person”) per-
spective, and it also fails to provide a way for the acquisition
of the stable dispositions of character.

Key words: Hume, morals, liberalism, virtues, feeling,
selfishness.
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Resumen

Hume reacciona contra el egoismo, el racionalismo, la
teleologia y los elementos religiosos en las propuestas mo-
rales. Pone en primer lugar los sentimientos y la generacion
espontanea de un orden legal a partir de ellos. Sin embargo,
abundantes textos del filésofo hacen ver la necesidad de
reconsiderar el orden (y la belleza), la finalidad y el papel
de la razén en las acciones. Su brillante descripcion de las
virtudes va mas alla de lo que propone la pretendida espon-
taneidad, pero no supera la visién del espectador (“tercera
persona”) y no ofrece una via de adquisicion de las dispo-
siciones estables del caracter.

Palabras clave: Hume, moral, liberalismo, virtudes, sen-
timiento, egoismo.

I Hume ante los planteamientos egoistas

La propuesta moral de David Hume es una de las mas influyentes
del pensamiento liberal y se encuentra en una encrucijada decisiva, mar-
cada por una tendencia a considerar los principios del obrar sin recurtir a
instancias trascendentes por parte de un buen nimero de autores del pe-
tiodo ilustrado’. Las nuevas ideas incluyen evaluaciones provenientes del
Renacimiento en las que el interés personal ya no se presenta como algo

"La evolucion de las ideas religiosas y éticas a partir de la Reforma Pro-
testante ha sido objeto de un rico debate en las dltimas décadas. La discusion
esta marcada todavia por la explicacion del origen de la ética protestante segun
Weber. Chatles Taylor explica brillantemente el viraje hacia la consideracién de
la vida corriente como un elemento distintivo del pensamiento protestante que
dara origen a importantes corrientes en el liberalismo. Cfr. Chatles Taylor, Sour-
ces of the self. The making of the modern identity, Cambridge Univ. Press, Cam-
bridge 1989, pp. 213-214. Que no hay acuerdo en esta interpretacién lo muestran
las numerosas criticas que ha suscitado Taylor, como por ejemplo Rémi Brague,
“Le probléme de ’homme moderne”, en Guy Laforest, Philippe de Lara (eds.),
Chatles Taylor et Pinterprétation de Pidentité moderne, Cerf, Paris 1998, pp.
217-262; Jean B. Elshtain, “The risks and responsibilities of affirming ordinary
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teprobable, y la polémica con quienes sostienen todavia una fundacién
extrinseca de la moral —sobre todo de matriz religiosa— da lugar a posicio-
nes en las cuales se entremezclan factores de proveniencias diversas. En
este debate juegan un papel muy relevante el binomio egofsmo-simpatia
y la preponderancia del sentimiento sobre la razén.

Hume hace frente de manera explicita al egofsmo (egoism, seltish
systems) que se presenta en su versioén cinica con Mandeville, y en una
version amoralista con Hobbes?, quien marca el punto de partida de la
version naturalista del egoismo, es decir, la que considera al ser humano
como esencialmente centrado en si mismo (self-interest), pero no por
una degeneracién de su modo de ser, sino por estar constituido como
un sistema de fuerzas determinadas que responden necesariamente a los
estimulos de placer y dolor. La razén evalda la conveniencia de moderar
la satisfaccién de los placeres en vista de una vida mas estable, y en una
version muy elaborada da como fruto el pacto que sostiene a la sociedad:
la experiencia hace que los grupos humanos adviertan las ventajas de una
gestion inteligente de los placeres y se comprometan a respetar un orden
comunitario més amplio?.

life”, en James Tully (ed.), Philosophy in an age of pluralism. The philosophy
of Chatles Taylor in question, Cambridge Univ. Press, Cambridge 1994; Cyrille
Michon, “La prose du monde”, en Giorgio Faro (ed.), Lavoro e vita quotidiana,
EDUSC, Roma 2002, pp. 95-111; Paolo Zanotto, Cattolicesimo, protestante-
simo e capitalismo. Dottrina ctistiana ed etica del lavoro, Rubbettino, Roma
2005

*Sobrte el origen de la nocién de egoismo (selfishness), y de los sistemas
egoistas (selfish systems), cfr. Tom L. Beauchamp (ed. & com.), David Hume:
An Enquiry Concerning the Principles of Morals, The Clarendon Edition of
the Works of David Hume, Clarendon Press, Oxford 1998, pp. 130, 149, 158,
166 (Hutcheson), 176-177; Eugenio Lecaldano, Hume e la nascita dell’etica con-
temporanea, Laterza, Roma 1991, pp. 53ss, 110 (Shaftesbury), 117ss., Nicholas
Capaldi, Hume’s Place in Moral Philosophy, Peter Lang, Berna 1989, pp. 304-
306, Margarita Mauri, EI conocimiento moral, Rialp, Madrid 2005, pp. 25-58.

3Thomas Hobbes, Leviathan, en The english works of Thomas Hobbes of
Malmesbury, Scientia, Aalen 19606, pp. 110-116 y pp. 157-159. Cfr. Arrigo Pac-
chi, Introduzione a Hobbes, Laterza, Roma 1979, pp. 20-50.
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Por su parte, la Fabula de las abejas de Mandeville pone de manifiesto
que:

El orgullo, el fraude, el lujo/tinden beneficios ciertos/y re-
sucitan los muertos/a su irresistible embrujo?.

La ambicién y la codicia serfan asi los motores del bienestar, mien-
tras que las virtudes mojigatas s6lo podrian dar lugar a tres situaciones,
ninguna de las cuales provechosa: una en la que se esconderian hip6-
critamente los vicios (sobre todo de quien las predica), otra en la que se
deprimirfan las posibilidades de crecimiento de los seres humanos, en de-
trimento de la vida social, y una tercera en la que tales virtudes servirfan
de escudo al incapaz, el cual encubrirfa su ineptitud alegando la maldad
del codicioso.

Como se vera a lo largo de estas lineas, sobre todo en el paragrafo
7, Hume matiza decididamente estos principios del egofsmo sin renun-
ciar del todo a sus presupuestos. Su estrategia consiste en moderar los
alcances del propio interés, al que haran de contrapeso los sentimientos
positivos que genera la percepcion de las virtudes. La vida social genera, a
través de la experiencia, relaciones fructiferas, y las instituciones sociales
dan estabilidad a la expansién de esas relaciones. Hay sin embargo al-
gunos presupuestos que hacen evidente la necesidad de definir nociones
que Hume soslaya, como se verd especialmente en el paragrafo 5.

2 Indicaciones sobre el sentimiento moral

Como lenitivo al egoismo, Hume agrega a su propuesta las ideas so-
bre el sentimiento moral que provienen de Shaftesbury y Hutcheson.

Laidea de que la ética no se basa en la razén, sino en los sentimientos
mortales (sense/sentiment of morals, moral taste) es un elemento impot-
tante de la pars construens del sistema humeano®.

4Bernard de Mandeville, EI panal rumoroso o la redencién de los btibones
(adaptacion de A. Reyes), La Flecha, Ciudad de México 1957, p. 24.

5No me intetesa entrar ahora en los detalles de la pars destruens, que a pe-
sar de ser los mas conocidos, suelen conducir a distorsiones de la propuesta

Topicos 42 (2012)



BieN, utiLIDAD Y cONCIENCIA 177

El libro 3 del Tratado de Ia naturaleza humana® se abre con dos sec-
ciones sucesivas que son claras a este respecto: “Las distinciones morales
no dependen de la razén” y “Las distinciones morales dependen de un
sentimiento moral”. La tensién que en otros textos resulta menos mar-
cada’, en la obra de juventud se presenta crudamente, por lo menos pot
lo que respecta a la declaraciéon de principios. El analisis de esos pasajes
supondria una larga explicacién de su estructura y afrontar la espinosa
is-ought question, y lo que interesa presentar ahora son algunos rasgos
del planteamiento genuinamente humeano®.

Es interesante, sin embargo, recordar que ese tercer libro del Tratado
se publicé con afio y medio de retraso con respecto a los dos primeros
(febrero de 1739-otofio 1740). En el intervalo, Hume envi6 a Hutcheson
el manuscrito que completaria el Tratado, y de la correspondencia de ese
periodo se extraen algunos datos significativos, sobre todo el de la nega-

humeana. Como resumen de las distintas posiciones sobre estos pasajes, cfr.
David F. Norton, “An Introduction to Hume’s Thought”, en David F. Nor-
ton (ed.), Cambridge Companion to Hume, Cambridge Univ. Press, Cambridge
1993, pp. 1-32, y en el mismo volumen, Terence M. Penelhum, “Hume’s Moral
Psychology”, pp. 127-129.

STratado de la naturaleza humana. Autobiografia, (incluye “Appendix”) Tec-
nos, Madrid 1988). Segtin la edicién de L.A. Selby-Bigge, Clarendon Press, Ox-
ford 1973. Citado de ahora en adelante como Tratado. Para las citas de las distin-
tas obras del fil6sofo afiado a la numeracién adoptada por la edicién oxoniense
de la Clarendon Edition of the Wotks of David Hume (1998-2007), la notacién
fraccionada (“3/22”) pata indicar el nimero del parrafo y el total de parrafos
dentro de la Seccién correspondiente.

TInvestigacién 1, 3/11, TH. Green y T.H. Grose (eds.) The Philosophical
Works of David Hume, 4 vv., Scientia Verlag, Aalen 1964, v. 4, p. 170. El paralelo
de Tratado 3.3.1, 27/31, pp. 589-590 catece de énfasis.

8Una presentacién exhaustiva de la evolucién de la terminologfa sobre este
particular se encuentra en Wodzistaw Szczepanik, Anscombe’s response to the
‘is-ought question’ and other related rebuttals of subjectivist and non-cognitivist
assumptions of moral theoties, EDUSC, Roma 2010.
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178 Juan ANDREs MERCADO

tiva rotunda de Hume a aceptar la teleologia y a asignar al sentimiento un
papel de origen divino?.

Por eso, las funciones del sentimiento moral se limitan a una descrip-
ci6én de los hechos. Cito un pasaje relativamente largo del arranque del
libro 3 del Tratado para subrayar algunas conexiones en este sentido que
seran importantes en el resto del estudio:

dpor qué sera virtuosa o viciosa una accion, sentimiento o
carictet, sino porque su examen produce un determinado
placer o malestar? [...] al dar una razén de este placer o
malestar explicamos suficientemente el vicio o la virtud.
Tener el sentimiento de Ia virtud no consiste sino en sentir
una satistacciéon determinada al contemplar un caracter. Es
el sentimiento mismo lo que constituye nuestra alabanza o
admiracién. No vamos mas alla ni nos preguntamos por
Ia causa de la satistacciéon. No inferimos la virtud de un
caricter porque éste resulte agradable; por el contrario, es al
sentir que agrada de un modo peculiar cuando sentimos de
hecho que es virtuoso. Sucede en este caso lo mismo que en
nuestros juicios relativos a toda clase de gustos, sensaciones
y belleza. Nuestra aprobacion se halla implicita en el placer
inmediato que nos proporcionan, Tratado 3.1.2, 3/11, p.

47110,

Sentir placer de un modo determinado es lo que cualifica a las vir-
tudes que contemplamos. No se puede ir mas alla, asi como tampoco
en la teorfa del conocimiento del escocés se podia ir mas alla del modo
como se sienten las ideas para explicar que unas se refieren a la realidad
mientras que otras son simplemente fruto de la imaginaciéon''. Todo esta

9Cft. Carta de Hume a Hutcheson, 17 de septiembre de 1739, en John Y.T.
Greig (ed.), The lettets of David Hume, Clarendon Press, Oxford 1932, v. 1,
p. 33. Cfr. David F. Norton, David Hume. Common-sense moralist. Sceptical
metaphysician, Princeton Univ. Press, Princeton, pp. 55-93 y 304-310.

°Las cursivas son afiadidas.

""Hume insiste en que no tenemos elementos para demostrar la existencia
del mundo exterior, y que sin embargo la creencia en ello, sostenida por la
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relacionado con una ambigiiedad del way of ideas del empirismo, en el
cual se sostiene una nocién de idea que hace referencia a cualquier fe-
némeno de la mente'?. Por eso, no hay instrumentos conceptuales para
distinguir, por ejemplo, entre un placer y una imagen de la fantasia. La
inmediatez de la doctrina de las ideas-impresiones, derivada en ultimo
término de las intuitiones de raiz ockamiana, simplifica mucho las cosas,
al precio de no poder discernirlas con un minimo de precision.

3 Simpatia: la nueva version de la caridad

Hume no desciende a detalles sobre la naturaleza del sen-
tido/sentimiento moral, y tampoco intenta attibuitlo a un 6rgano, datle
una localizacion fisica o asignarle un nombre.

Lo que si intenta explicar en varios momentos es la base afectiva
que provoca respuestas a los estimulos externos, sin que sea posible
precisar si se trata simultineamente de la captacion del placer (y su jui-

costumbre, nos determina a actuar como si se tratara de algo irrefutable. En
el “Appendix” al Tratado, publicado con los libros 2 y 3, y sobre todo en el
Abstract del libro 1 que Hume publicé anénimamente, se subraya la nocién de
“modo” como ultima instancia para distinguir la realidad de la ficcién. Cfr. An
Abstract of A Treatise of Human Nature (trad. de Carlos Mellizo, David Hume:
Resumen del Tratado de la naturaleza humana, Austral, Buenos Aires 1973, pp.
19-21). En la edicién que he estado citando: “Appendix” 3/22, p. 624, etc.

"2Cft. el origen cartesiano de esta vaga nocién en Chatles Adam, Paul Tan-
nery (eds.), Ocuvres de Descartes, v. 7, pp. 160-161. Alejandro Llano, El enigma
de Ia representacion, Sintesis, Madrid 1999, pp. 178-188 se basa en esta misma
descripcion de Descartes para explicar algunos de los problemas de fondo de
este planteamiento, que problematiza el conocimiento de la realidad. Cfr. tam-
bién Sergio Rabade Romeo, Hume y el fenomenismo moderno, Gredos, Madrid
1975, pp. 40ss. Anthony Kenny, Descartes. A study of his philosophy, Thoem-
mes Press, Bristol 1968, p. 96. Un buen resumen de la recepcién de la nocion
cartesiana de idea en el empirismo se encuentra en Roberto Gilardi, Il giovane
Hume I: Il background religioso e culturale, Vita e pensiero, Milan 1990, pp.
247-257. Barry Stroud, Hume, Routledge, Londres 1995, p. 224 concuerda en
el diagndstico negativo de la simplificacion de los actos mentales por el com-
promiso con la idea cartesiana, ya advertido por Thomas Reid.
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cio/sentimiento) y la respuesta “motora”, o simplemente de esta ultima.
Un texto conclusivo del Tratado parece abonar la primera posibilidad:

Todos los que aman la virtud (y de esta clase somos to-
dos en teorfa, a pesar de que no lo pongamos en practica)
tienen que ver ciertamente con agrado que las distincio-
nes morales se deriven de una fuente tan noble y que nos
ofrece una justa nocién, tanto de la generosidad, como de
la capacidad de la naturaleza humana, Tratado 3.3.6, 3/0,

p. 619.

Esta noble fuente, decisiva para Hume, tomara el nombre de simpa-
tia o benevolencia'3. El apelativo muestra claramente su oposicion a las
doctrinas basadas en el propio interés. Como ya se ha sefialado, Hobbes
se oponia a la consideraciéon peyorativa del egoismo, porque la reducia a
un fenémeno natural, como puede ser la caida de los cuerpos inertes o las
reacciones quimicas. El filésofo escocés no ignora la clasica reprobacion
moral del egoismo, lo cual implica ya una toma de posicion con respecto
a la del autor de Leviatan. Lo que no resulta claro en una lectura mds
completa de la obra de Hume es que su declarada aversion al egoismo
sea tan radical, como trataré de poner de manifiesto.

Vale la pena entresacar de los muchos textos de Hume al respecto, un
pasaje que describe las virtualidades de esta pasion fundamental, y poder
conectarla mas adelante con sus efectos en la vida comunitaria:

 «

3Sobte las oscilaciones entte los términos “benevolencia”, “simpatia”, “sen-
tido de humanidad”, etc., cfr. Beauchamp, David Hume: An Enquiry, p. Ixiii
y Eugenio Lecaldano (ed.), David Hume: Ricerca sui principi della morale, La-
terza, Roma 1997, pp. xi-xii; cfr. Norman K. Smith, The philosophy of Da-
vid Hume. A critical study of its otigins and central docttines, Garland, N. Y.-
London 1983 (facsimil de la ed. de 1941), p. 152; Carlos Mellizo (trad.), David
Hume: Tratado de Ia naturaleza humana, Tecnos, Madrid 1988, p. 71 328, Sobte
la importancia del deslizamiento de la terminologia de la sympathy hacia huma-
nity en la concepcién de la moral de Hume, cfr. Capaldi, Hume’s place, pp. 128;
239y ss.

Topicos 42 (2012)



BieN, utiLipap v conciencia 181

Ni en si misma ni en sus consecuencias existe cualidad de
la naturaleza humana mds notable que la inclinacién que
tenemos a simpatizar con los demas, y a recibir al comu-
nicarnos con ellos sus inclinaciones y sentimientos, por di-
ferentes y aun contrarios que sean a los nuestros, Tratado
2.1.11, 2/19, p. 316"

Su papel en la justificacién de las demas afecciones se resume del
siguiente modo:

a menos que se afirme que cada pasion distinta es produ-
cida por una distinta cualidad original, no derivada del prin-
cipio general de la simpatia antes explicado, habra que ad-
mitir que todas ellas surgen de tal principio, Tratado 2.2.7,

3/6, p. 369.

Lo que se esconde tras esta critica a una hipotética pluralidad de prin-
cipios, que no harfa mas que complicar las cosas, es una derivacién de la
critica global de Hume al racionalismo. En este caso se trata de desca-
lificar las pretensiones de las distintas teorfas que basaban las relaciones
humanas —especialmente el derecho natural— en principios innatos, cuya
activacion dependetia de distintas condiciones mas o menos frecuentes'>.

4 Las virtudes artificiales

En toda propuesta de teoria moral, el paso de la esfera subjetiva a
la relacional requiere una justificacién seria. Hume recurre a la nocion

““La desctipcion de la benevolencia (eunoia) de la Etica nicomaquea
(1166°30-1167*21) presenta paralelismos interesantes con la propuesta de
Hume: se trata de un afecto desinteresado, diferente al de la amistad, porque
no hay contacto directo con el “objeto” de la afeccién: es como lo que se puede
sentir por los atletas en competicioén. Aristoteles explica claramente que la per-
sona benévola quiere el bien de la persona objeto de su afecto, mientras que
para Hume, el eje de la explicacion es el inicial sentimiento agradable.

5Cfr. por ejemplo Investigacion, 1, 4/11, p. 170 y Beauchamp, David Hume:
An Enquiry, pp. 138-139.
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de artificialidad para explicar la prolongacion practica de los afectos. De
todas maneras, aunque en el Tratado se haga hincapié en la distincion
entre virtudes naturales y virtudes artificiales, el peso de la distincién en
el conjunto de la obra, y sobre todo en las explicaciones posteriores al
Tratado, es poco importante.

La insistencia de Hume en poner el parteaguas en la artificialidad
o naturalidad de las costumbres estd condicionada por la importancia
que da a la justicia en la obra de juventud, y por su afan de arrancarla a
cualquier tipo de concepcién racionalista de las virtudes.

Aunque la justicia sea artificial, el sentimiento de su carac-
ter moral es natural. Es la alianza de los hombres en un
sistema de conducta lo que convierte'® a todo acto de jus-
ticia en algo beneficioso para la sociedad. Pero una vez que
dichos actos tienen ya tal tendencia, los aprobamos natu-
ralmente, pues si no lo hiciéramos asi, serfa imposible que
ninguna alianza o convencién pudiera producir nunca ese
sentimiento, Tratado 3.3.6, 4/6, p. 619"7.

En el contexto del Tratado, la artificialidad como contrapuesta a lo
mas natural o espontaneo implica simplemente que hace falta un desa-
rrollo, y en el caso de la justicia supone llegar a acuerdos: el hecho de
que haya “etapas” significa que no se corresponde con un impulso pri-
mario!®.

Otro sentido, no necesariamente contrapuesto a este que acabo de
explicar, indica la artificialidad como el efecto de una actuacién, o de
un influjo externo, generalmente el de la voluntad: habria una serie de
fenémenos que modificarfan el actuar humano y que constituirian la no-
naturalidad, una direcciéon nueva no prevista. Los textos acerca de la rela-

cién entre la voluntad y la libertad, sobre todo en el Tratado, son volatiles

Corrijo “conviene” (renders) de la traduccién de Mellizo.

'7La explicacién in extenso de la cuestion se encuentra en Tratado 3.2.1.

BCfr. A. M. Gonzélez, “La justicia como virtud artificial en Hume. Elemen-
tos para una teorfa psico-social de la accién”, Pensamiento LXIV (2008), pp.
97-127
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y enrevesados. Ademads, una buena parte de ellos esta insertada en la po-
lémica con el ocasionalismo, y desemboca en una negacioén de los actos
libres'?.

Si se vuelve al texto de Tratado 3.3.6, sobre la naturaleza de la justicia,
se descubre que de las variadas aproximaciones al problema por parte
de Hume, ésta resulta facil de conectar con los distintos factores que la
completan.

Por una parte se afirma que el sentimiento de su caracter moral es
natural, es decir, que la capacidad de percibir su valor es innata, y por otra
se hace referencia a su utilidad social, que en el fondo es lo que desen-
cadena el sentimiento-reconocimiento moral. Es decir, lo que acabamos
por llamar justicia —o los actos de justicia— es benéfico para la vida social.
La cuestion es importante para seguir las conexiones entre beneficio o
utilidad, y la natural captacion del placer. De hecho, las llamadas virtudes
sociales seran el perno sobre el cual gire la distincién que terminara im-
poniéndose en la Investigacién, lo cual simplifica la catalogacion de las
virtudes.

5 La fusion de utilidad y belleza

Otro contrapeso que aflade Hume al egoismo de sus predecesores
incluye comentarios que asocian el orden y la belleza a la utilidad.

De todas maneras, su punto de partida —sobre todo en el Tratado—
es muy similar al de Hobbes:

El impulso fundamental o principio motor de la mente
humana es el placer o el dolor; cuando estas sensaciones
desaparecen de nuestro pensamiento y sensibilidad, somos

YCft. Tratado 2.1.10, 9/12, p. 315, y la nota de Mellizo en su traduccién;
Tratado 2.3.9,7/32, p. 439. Véase también Investigacion sobre el entendimiento
humano, 7.1, 11-12/25, pp. 53-54.

En su nota a Tratado 2.3.1, 2/18 (pp. 597-598), Mellizo recuerda también el
texto de 2.3.3 en el que se afirma que distintos tipos de pasiones tienen gran
influencia sobre esta facultad. El interés del traductor y comentador es destacar
la ambigiiedad de definir la misma nocién como facultad y como impresion.

Topicos 42 (2012)



184 Juan ANDREs MERCADO

casi totalmente incapaces de experimentar pasion o accion,
deseo o volicién, Tratado 3.3.1, 2/31, p. 574.

Por los condicionamientos metodologicos del libro 2, en que las pa-
siones se explican por relaciones y conexiones, el fenémeno parece me-
nos simple:

al examinar las cualidades, encuentro inmediatamente que
muchas de ellas coinciden en producir la sensacién de dolor
o placer (...). Asi, nuestra propia belleza, de suyo y por
su misma apariencia, ocasiona placer, ademas de orgullo, y
nuestra fealdad, dolor, ademas de humildad, Tratado 2.1.5,
1/11, p. 285.

La belleza produce sus efectos sélo en cuanto es puesta en relacién
con nosotros o con otros individuos, y eso implica el reconocimiento de
la existencia de los sujetos implicados®. Las cualidades, como la belleza,
suscitan pasiones en la medida que las conexiones o comparaciones entre
los sujetos generan la conciencia de su posesion (o carencia). De este
modo surgen el orgullo (belleza percibida en uno mismo), la envidia o el
respeto (por la belleza percibida en el otro)*'. Es decit, que lo que parece
tan espontaneo es en realidad fruto de una articulacién de relaciones y
cualidades.

La red de conexiones se puede enriquecer, como cuando experimen-
tamos placer ante la buena disposicién de las habitaciones de una casa,
«pues la conveniencia es algo bello»: al propietario le provoca placer, por-
que es suya, y a nosotros pot simpatia con é1**.

Aunque no abundan en la obra de Hume las descripciones puntuales
delabelleza, enla Seccion 2.1.8 —“De la belleza y la fealdad (deformity)”—
no podia faltar un intento de descripcion directa:

*°Esto, que parece una verdad de Pero Grullo, no lo es tanto si se recuerdan
las criticas a la idea del yo de Tratado 1.4.2'y 1.4.0.

*'Tratado 2.1.2, 6/6, p. 279; 2.2.1, 5/9, p. 330.

*Tratado 2.2.5, 16/21, p. 363. Cfr. Investigacion 5.2, 4-8/32, pp. 208-209.
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Si examinamos todas las hip6tesis aducidas tanto por la fi-
losoffa como por el sentido comun para explicar la diferen-
cia entre belleza y fealdad, encontraremos que todas ellas
se reducen a que la belleza consiste en un orden y disposi-
ci6n de las partes tal que, sea por la otiginaria constitucion
de nuestra naturaleza, por costumbre, o por capricho, es
apropiada para producir en el alma placer y satisfaccion™.
Este es el caracter distintivo de la belleza y lo que la hace
absolutamente distinta de la fealdad», Tratado 2.1.8, 2/9,

p- 29974,

La consideracion “desinteresada” del placer producido por la belleza
no dura mucho:

gran parte de la belleza que admiramos en los animales o
en otros objetos se deriva de la idea de su conveniencia y
utilidad® (...). La forma que produce vigor en un animal
es bella; la que es signo de agilidad en otro, lo es también.
No menos esencial para la belleza de un palacio es su uti-
lidad y disposicién interior que su mera figura y aspecto.
De igual modo, las reglas de arquitectura requieren que la
parte superior de una columna sea mas esbelta que su base
y, por esta razoén, una figura tal nos proporciona la idea de

*3Lineas mas abajo, en el mismo pérrafo, teitera que «la belleza no es sino una
forma que produce placer», y que no se puede definir —al igual que el ingenio—
sino que tan sélo puede discernirse por un cierto gusto o sensacion.

*Ya en 1.3.10, 2/13, p. 118 se habia adelantado que «en la mente humana hay
impresa una percepcién del dolor y el placer, resorte capital y principio motor
de todas sus accionesy.

*«el elemento principal de la belleza petsonal consiste en un aire de salud y
vigor, y en una disposicién tal de los distintos miembros que manifieste fuerza
y vivacidad», Tratado 2.2.5 20/21, p. 3065.

Las posturas y los movimientos faciles y sueltos son siempre hermosos. Un
aspecto sano y vigoroso es agradable [...]. En todo juicio acerca de la belleza se
tienen en cuenta los sentimientos de la persona afectada, y éstos comunican al
espectador toques patecidos de dolor y placer, Investigacién 5.2, 23/32, p. 211.
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seguridad, que es placentera, mientras que la otra nos da un

sentimiento de peligro, que es desagradable, Tratado 2.1.8,
26

2/9, p- 299"
La argumentaciéon basada en la captacion simultinea de la belleza y
la utilidad aparece en otros lugares, mas o menos decorada por el estilo
o por las referencias a autores clasicos™.
En un parrafo paralelo al que acabo de traer a colacion, se pasa de la
asimilacion belleza-utilidad, a la inclusién de los sentimientos morales:

Al juzgar de la belleza de los cuerpos de los animales to-
mamos siempre en consideracion la economia de una de-
terminada especie, y, de este modo, cuando los miembros
y el aspecto general de un animal guardan la proporcion
comun a su especie decimos que son agradables y bellos.
De igual forma consideramos en todo momento la fuerza
natural y usual de las pasiones cuando juzgamos del vicio y
la virtud, y si las pasiones se apartan mucho por uno de los
extremos de las medidas comunes son siempre censuradas
pot viciosas, Tratado 3.2.1, 18/19, p. 483.

Volviendo a la explicacién sobre la belleza y la fealdad en el Tratado,
se lee otra reduccién que no suele atraer la atencién de los criticos: la
belleza moral y la natural coinciden “Unicamente” en su capacidad de
producir placer,

y como un efecto comun implica una causa comun, es evi-
dente que el placer debera ser en ambos casos la causa real
y eficiente de la pasién, Tratado 2.1.8, 2/9, p. 300.

T.a permanencia de la conjuncién utilidad-belleza-sentimiento se vuelve a
poner de telieve en Investigacion, “Appendix” 1, 15-16/21, pp. 263-264, donde
se afladen observaciones sobre la retorica.

*TInvestigacion 5.2, 23/32, nota 22, sobte Quintiliano. En Investigacion 8,
12/15, p. 243 se hace referencia a la incomodidad que suscita la despropotcion
en los cuerpos, que se aprecia también en los caracteres, el llamado indecorum
del De officiis.
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Esta duplicidad de contextos, es decir, el que presenta las pasiones
sin referencia a sus raices, y el que si las pone de manifiesto, se extendera
a los textos mas concretos sobre las virtudes.

6 La colaboraciéon espontanea y el orden legal

Otro elemento que irrumpe necesariamente en cualquier intento de
explicar el origen de la vida social, es el de las ventajas objetivas de la
colaboracién en la vida comunitaria. Sin profundizar en la naturaleza del
placer, Hume ofrece elementos para asociarlo a otro componente que
surge casi de manera espontinea y que, aunque tenga que ser regulado
por la justicia, se genera independientemente de ella. Para esto, el filésofo
describe de manera muy sugerente fenémenos de experiencia comun,
en los que, por decitlo de alguna manera, se liman las asperezas de los
principios mas generales del egoismo y se tifien de realismo interesado
los buenos sentimientos:

Tu trigo esta maduro hoy; el mio lo estara mafiana. A am-
bos nos resulta ventajoso que yo trabaje contigo hoy y que
tu me ayudes mafiana. No siento afecto por ti y sé que td
tampoco lo sientes por mi. Por tanto, yo no quiero aho-
rrarme fatigas porque me preocupe tu bienestar, y si traba-
jara contigo por mi interés esperando que se me devolviera
el favor, sé que me engafiarfa y esperatia en vano tu grati-
tud, Tratado 3.2.5, 8/15, p. 52075,

Si se hace abstraccion de los grandes efectos de la simpatfa resefiados

anteriormente, Nnos encontramos ante un egoismo que tiene poco que en-

Bsolamente suponiendo que otros van a imitar mi ejemplo puedo verme in-
ducido a aceptar esa virtud, dado que solamente esta combinacién puede hacer
que la justicia resulte provechosa o darme motivos para obedecer sus reglasy,
Tratado 3.2.2, 22/28, p. 498. «Yo me doy cuenta de que redundard en mi pro-
vecho el que deje gozar a otra persona de la posesion de sus bienes, dado que
esa persona actuara de la misma manera conmigo. También el otro advierte que
una regulacién similar de su conducta le reportara un interés similar», Tratado
3.2.2, 10/28, p. 490.
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vidiar al de Hobbes o al de Mandeville, aunque en este fragmento Hume
no plantee las cosas en un contexto tan polémico™.

Por otra parte, advierte Hume que cuando las relaciones humanas se
complican por la cantidad de participantes en las empresas, ya que «cada
uno busca una excusa para librarse de las molestias y gastos resultantesy,
el desorden se evita porque:

la sociedad politica remedia facilmente ambos inconve-
nientes. Los magistrados hallan un interés inmediato en el
interés de cualquier parte considerable de sus sibditos.

Los magistrados se encuentran en una especie de estado de gracia
que los coloca por encima de los demids individuos:

No necesitan consultar sino consigo mismos para formarse
un plan que promueva ese interés. Y como el fallo de cual-
quier miembro en la ejecucion esta conectado, aunque no
inmediatamente, con un fallo en el conjunto, los gobernan-
tes evitan tal cosa, dado que ellos no tienen interés parti-
cular alguno, ni inmediato ni remoto°.

Gracias a esa inmunidad, los funcionarios hacen posible el progreso:

A pesar de su fina sensibilidad para captar y describir los fenémenos psi-
colégicos, Hume no afronta la realidad de las sensaciones positivas de la co-
laboracién y el compafierismo, pues la benevolencia es siempre antecedente al
acercamiento a los otros. Un filén importante de la psicologfa contemporanea
esta poniendo de relieve que las actividades colaborativas requieren un nota-
ble desarrollo de cualidades personales, y por otra parte provocan en el sujeto
una satisfaccién propia, distinta del resultado exterior. Cfr. Martin Seligman,
Authentic Happiness, N. Brealey, Londres 2003 y M. Seligman-Christopher Pe-
terson, Character Strengths and Virtues : a Handbook and Classification, APA,
Oxford Univ. Press, Oxford 2004.

3Esta “conversién” de los funcionatios publicos podtia explicatse como la
de la artificialidad de la justicia en general, pero Hume no lo presenta asi.
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se construyen puentes, se abren puertos, se levantan mu-
rallas, se hacen canales, se equipan flotas y se instruye a
los ejércitos en todos los paises, gracias al cuidado del go-
bierno, que, aun compuesto de hombres sujetos a todas
las flaquezas humanas, en virtud de una de las mas finas y
sutiles invenciones imaginables se convierte en un cuerpo
complejo que en alguna medida se halla libre de todas esas
flaquezas, Tratado 3.2.8, 8/8, p. 538.

En su papel de gobernantes, los individuos se encuentran en un flujo
de relaciones dentro del cual parece que actian correcta y desinteresada-
mente, guiados por un proyecto superior. Este plan se cumple cuando
las circunstancias son favorables, y la invenciéon humana —de nuevo un
ser artificial- promueve el fin ultimo de los individuos y de la sociedad3’.

7 El agrado por las cualidades ajenas y propias y
por qué conviene moderarlo

La Investigacion sobre los ptincipios de la moral ofrece una lectura
mis llevadera al evitar distinciones técnicas?” y centrarse en explicar las
bondades de la benevolencia y de las virtudes sociales. Ademis, en la
primera Seccién se descalifica explicitamente al propio interés cual motor
principal de la actividad humana. En cambio, el rechazo al egoismo en el
Tratado estaba combinado con una metodologia que viene de los libros
1y 2,y después subordinado a la polémica contra la racionalidad en la

3'Setia demasiado largo presentar los elementos que permiten concluit que,
para Hume, la sociedad no tiene ninguna referencia a un bien mas alla de su
propio desarrollo. No se encuentra en sus textos, obviamente, la formulacién
de un fin dltimo: cft. lo afirmado en su carta 2 Hutcheson en la nota 9.

3No vuelve a aparecer la distincion entre virtudes naturales y virtudes artifi-
ciales, y las referencias a la sociedad civil, las autoridades, etc., se hace mas des-
criptiva, sin plantear hipétesis sobre su origen ni sobre su finalidad. Cfr. A. M.
Gonzilez, “La justicia como virtud artificial en Hume”, Pensamiento 64 (2008),
pp- 97-127.
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moral y a la artificialidad de la justicia. En cualquier caso, casi ningin
discurso de la Investigacion es del todo original. Incluso la exaltacioén de
ciertas virtudes es retomada con fidelidad del patrimonio del Tratado.

Un elemento importante que se encuentra en las dos obras es el del
agrado o desagrado que producen las impresiones, como ya se ha se-
fialado al explicar la conformacién de las pasiones. Esta sutil sensacién
placentera es determinante en la valoracion de las relaciones interperso-
nales:

Aprobamos la conducta de una persona cuyas cualidades
resulten inmediatamente agradables para quienes estan en
alguna relacion con ella, a pesar de que por nuestra parte
no hayamos quiza obtenido nunca placer alguno de esas
cualidades. Aprobamos igualmente la conducta de quien
esté en posesion de cualidades inmediatamente agradables
para él mismo, a pesar de que no redunden en provecho de
ninguna otra persona, Tratado 3.3.1, 29/31, p. 590%.

La idea central es reiterada en distintos momentos®*, y la inflexiéon
metodoldgica se manifiesta en los titulos de las Secciones 5 a 8 de la
Investigacion: por qué agrada la utilidad, (qué y cuales son) las cualida-
des utiles a nosotros mismos, las cualidades inmediatamente agradables a
nosotros mismos, las cualidades inmediatamente agradables a los demas.

Con esos elementos, Hume redime a la grandeza de animo (greatness
of mind) y a otras virtudes centradas en el propio interés, las cuales son
denostadas por los portavoces del racionalismo y los predicadores de las
distintas sectas cristianas®.

33Véase también Tratado 3.3.2, 1y 4/17, pp. 592-593.

34Cft. Tratado 3.3.1, 30/31, p. 591. La aplicacién més detallada del Tratado
estd en 3.3.4, 7-11/14, pp. 611-612. Cft. sus paralelos en Investigacion 8.

%Sobte la posicién personal de Hume con tespecto a la religion, cft. Juan
A. Mercado, El sentimiento como racionalidad. La filosofia de Ia creencia en
David Hume, EUNSA, Pamplona 2002, pp. 51-58. Por lo que respecta a sus
acidas criticas al ascetismo cristiano, cfr. las pp. 271-304. Ademds de los Dialo-
gos sobre la religion natural y la Histotia natural de Ia religion, véanse también
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Por contraste, la valoracion de las cualidades ajenas produce un cierto
retraimiento:

Nos vemos rebajados fuertemente a nuestros propios o0jos
cuando estamos en presencia de un gran hombre o de al-
guien de superior inteligencia, y esta humildad es un ele-
mento importante de ese respeto que sentimos hacia nues-
tros superiores, de acuerdo con nuestros anteriores razo-
namientos acerca de esta pasién3(’, Tratado 3.3.2, 5/17, p.

595.

Sin embargo, en un momento sucesivo, gracias a las distintas rela-
ciones que percibimos, experimentamos nuevos sentimientos que pue-
den cambiar el rumbo de nuestras valoraciones. Como en otros casos,

lo que permite articular los distintos sentimientos con algo objetivo es la
utilidad:

La utilidad y provecho que una cualidad tiene para noso-
tros mismos es fuente de virtud, lo mismo que lo es su
agrado para otros. [...] En todo momento es necesario co-
nocer nuestra propia fuerza, y si nos estuviera permitido
pasarnos por exceso o defecto, mas provechoso nos setfa
exagerar nuestro mérito que hacernos de él una idea infe-
rior a su justo valor. Por lo general, la fortuna favorece a
los audaces y emprendedores, y nada nos infunde mayor
audacia que el tener una buena opinién de nuestra propia
petsona, Tratado 3.3.2, 8/17, p. 597.

El criterio general de la utilidad hace manifiesto que un cierto grado
de aprecio personal es altamente positivo, y mas adelante se subraya que:

Investigacién 9.1, 2-3/13, pp. 245-246 y 9.2, 2/12, p. 254, y €l ensayo “On su-
perstition and enthusiasm”, Essays moral and political, de 1741. Cfr. el texto en
T. H. Green y T. H. Grose (eds.), v. 3, pp. 144-150.

3%En una nota el mismo Hume remite a Tratado 2.2.10.
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Esta autosatisfaccién y vanidad pueden ser no sélo admi-
sibles, sino aun necesarias en un caracter, Tratado 3.3.2,

10/17, p. 597-
La raiz de la bondad de esta pasién es que:

nos capacita para los negocios, a la vez que nos causa una
inmediata satisfaccion, Tratado 3.3.2, 14/17, p. 600.

La fusién entre lo agradable y lo util, que en el fondo resume la no-
cién de bien, obra la transfiguraciéon more ciceroniano del egoismo, tan
anhelada por Hume37.

Para moderar posibles excesos en las manifestaciones de esta «ex-
traordinaria parcialidad por nosotros mismosy, se establecen las leyes de
cortesia (rules of good breeding)®®, de manera similar a como se esta-
blecen las leyes naturales (laws of nature) para garantizar el derecho de
propiedad. En resumen, por lo que respecta a cada uno:

Es necesario experimentar el sentimiento y pasion del or-
gullo de conformidad con esa posicion, y regular nuestros
actos de acuerdo con ella. Y si se dijera que la prudencia
puede bastar a este respecto, sin necesidad de que exista
verdadero orgullo, sefialaria que el objeto de la prudencia
es aqui el de conformar nuestros actos con el uso y la cos-
tumbre general, Tratado 3.3.2, 11/17, p. 599%.

37«En resumidas cuentas, prefiero tomar mi catilogo de las virtudes del De
officiis, de Cicerén, que de The Whole Duty of Man. De hecho, tengo aquella
obra a la vista en todos mis razonamientos», The letters of David Hume, v. T,
pPp- 33-34 (carta a Hutcheson del 17 de septiembre de 1739).

3¥T.a condena de la mala educacién se encuentra en el parrafo conclusivo,
17/17, pp. 601-602. El paralelismo entre las normas de la justicia y las de la
cortesia se encuentra también en Investigacion 8, 1/15, p. 239. Sobte los excesos
de la vanidad, cft. Tratado 3.3.2, 13/17, p. 600 e Investigacién 8, 8-11/15, pp.
241-243.

¥Ctr. el patalelo de Investigacién 7, 10/29, p. 233, donde se teprueba «a
absoluta falta de espiritu y dignidad de caracter, o un sentido adecuado de lo
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Ademas de la moderacién en las manifestaciones de la propia es-
tima, contamos con la disposiciéon benevolente del caracter. La posesién
de un alto grado de benevolencia se manifiesta en virtudes concretas:
generosidad, humanidad, compasién, gratitud, amistad, fidelidad, celo,
desinterés, liberalidad, ademas de una capacidad de orientacién de otras
virtudes particulares. Las primeras cualidades nos hacen individuos utiles
y agradables, y el talante benévolo general modela positivamente muchas
otras capacidades que en sf mismas son indiferentes®.

El primer efecto de estas cualidades sociales se presenta como una
especie de contagio a partir del cual surgen la simpatia y otros tipos de
amot, a pesat de sus exiguas consecuencias para la vida comunitaria®'.
Estos sentimientos nos hacen juzgar menos duramente las debilidades de
los demas, sin que esto implique la exclusién de la firmeza de animo como
algo bueno e incluso necesario, mientras no degenere en crueldad*’.

Aunque la explicacion de la bondad de la virtud coincide sustancial-
mente en las dos obras, las primeras lineas de la Seccién 7 de la Investiga-
ci6én constituyen un buen ejemplo del cambio de tono para presentarlas:

Quienquiera que ha pasado una tarde con gente seria y me-
lancdlica, y ha observado lo rapidamente que se animé la
conversacion y la vivacidad que se difundi6 sobre los sem-
blantes, los discursos y los comportamientos de todos los
presentes con la llegada de un contertulio alegre y jovial;
quien haya observado esto, digo, admitira facilmente que

el BUEN HUMOR posee un gran mérito y provoca de forma

que se le debe a uno mismo en sociedad y en las relaciones normales de la
vidax». Sobre la potenciacién de la buena voluntad a través de la prudencia, la
sagacidad, etc., cft. Tratado 3.3.4, 6/14, p. 610. En 7/14 se afiade la excelencia
de entendimiento y la comprension rapida. Paralelo en Investigacion 6.1, 17/22,
pp- 223-224. En “Appendix 47, 11/22, p. 284 cita De officis pata exaltar el valor
de la prudencia, centrindose en la equiparacién de ésta con otras cualidades.
Otras referencias a esta virtud cardinal en Investigacion 6.1, 8/22, p. 220.

4Tratado 3.3.3, 4/10, pp. 603-604.

#'Tratado 3.3.3, 6/10, p. 605.

4Cfr. Investigacion 7, 11-16/29, pp. 234-235.
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natural la buena voluntad de la humanidad. De hecho, nin-
guna cualidad se comunica maés facilmente a todo lo que la
rodea [...] La llama se extiende a través de todo el circulo,
y a menudo atrapa a los mds taciturnos y malhumorados,
Investigaciéon 7, 1/29, p. 231.

En distintos momentos Hume asociara estas alabanzas a la cheerful-
ness, a «su utilidad y su tendencia a promover el bien de la humanidad»*3,
cerrando asi este circulo virtuoso entre lo placentero y lo util entendidos
como bienes.

Con estas observaciones basadas en los efectos de las cualidades per-
sonales en los individuos mas préximos, se pueden evaluar sus conse-
cuencias en el radio mas amplio de la sociedad. En Tratado 3.3.4 se pro-
yecta esta extension, con la afirmacién explicita de que lo importante
es que las cualidades capaciten para desarrollarse socialmente y afrontar
exitosamente las empresas mas variadas**. De ahi surge un elenco que
iguala laboriosidad, perseverancia, paciencia, actividad, viveza de espiritu,
aplicacion, constancia con templanza, frugalidad, economia y resolucion,
todas opuestas a prodigalidad, molicie, irresolucion, incertidumbre®.

Las enumeraciones de la Investigacién son bastante similares#®, aun-
que la argumentacién es ligeramente distinta: ahi se pone el acento en
el desinterés con que juzgamos, para mostrar como estas cualidades, a
pesar de ser utiles, no estin basadas en los principios del egoismo?”.

No deja de tener atractivo una de las conclusiones de la Investigacion,
que supera en estilo las tortuosidades del Tratado:

En resumen, me parece que, aunque siempre que se ad-
mita que hay virtudes de muchos tipos diferentes, sin em-

Blnvestigacién 7, 19/29, p. 236. Cfr. 22 y 29/29, pp. 237 y 239.

#Tratado 3.3.4,7y 11/14, pp. 610y 612.

Tratado 3.3.4, 8/14, p. 610-611.

®Tnvestigacion 6.1, 21/22, p. 225.

4ICfr. Investigacion 6.1, 22/22, pp. 225-226. También en “Appendix 47,
2/22, pp. 279-280 se plantea el empate entre las cualidades que nos hacen mas
aptos y utiles en la vida social y las que reditian de manera menos inmediata,
independientemente de su origen.
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bargo, cuando a un hombre se le llama virtuoso o se le
denomina un hombre de virtud, consideramos principal-
mente sus cualidades sociales, que, de hecho, son las mas
valiosas. Hs cierto, al mismo tiempo, que cualquier defecto
notable en cuanto a valor, moderacidén, economia, labo-
riosidad, entendimiento o dignidad de espiritu [dignity of
mind)|, privaria incluso a un hombre honesto y de muy buen
natural de este titulo honorable. ;Quién dijo alguna vez, ex-
cepto como ironfa, que tal persona era un hombre de gran
virtud, pero un zopenco notorio?, Investigacion “Appen-
dix”4, 2/22, p. 280%.

8 El espectador imparcial

En el apartado 4 he subrayado el papel de la justicia en la propuesta
ética de Hume, y c6mo la considera una virtud artificial que sin embargo
se desarrolla sin forzar a la naturaleza. Este énfasis en la virtud rectora de
la vida social —es decir, la justicia— ha marcado profundamente la ética en
la tradicién liberal, y ha implicado que la ética individual quede subordi-
nada a la perspectiva social, o sea, a considerarla desde sus consecuencias
para la vida puiblica. Los aspectos mas personales de la conducta son en
cierta forma descuidados, y explicados en un segundo momento. Por de-
citlo de alguna manera, la explicacién de la moral personal llega tarde y
el resultado global es una ética del ciudadano, con un fuerte énfasis en
los aspectos de regulacién social®.

BCfr. también “Appendix 47, 6/22, p. 282. Este razonamiento, seguido de
agudas observaciones sobre distintas cualidades negativas, tiene un paralelo en
Tratado 3.3.4, 2/ 10, p. 607.

49Las raices de esta separacion son profundas y enrevesadas. Cabe sefialar que
en la tarda escolastica se tendi6 a presentar la moral sin subrayar los elementos
personales y la doctrina de la prudencia, para dar mas espacio al tratamiento de
la justicia: cfr. Giuseppe Abba, Felicita, vita buona e virtir, LAS, Roma 19957, pp.
75-88 y A. M. Gonzalez, Moral, raz6n y naturaleza, EUNSA, Pamplona, 2006
2, pp. 366-370. En otros ambientes, a partir de Erasmo y el redescubrimiento
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El atractivo de la ética del sentimiento moral parece paliar este re-
traso, o verdadera carencia: tal parece que la reivindicacion del senti-
miento, al subrayar el papel del sujeto, le hace recuperar su protagonismo,
cuando en realidad ahonda la separacion entre la esfera privada —cada vez
mas subjetiva— y la publica, donde lo que cuenta es el comportamiento
con resultados visibles utiles.

Un sintoma claro de esta separacion es la nocién del “juez imparcial”,
es decir, la figuracién de un status de observador moral, despegado de las
circunstancias, que es capaz de evaluar objetivamente las conductas. Esta
instancia no arbitraria deberia garantizar la armonia entre la regularidad
de los hechos naturales y los elementos cambiantes de la ética, sobre todo
la moderacién de los juicios y de las propias acciones.

Hume dedica un espacio considerable en su obra de juventud a los
elementos de la naturaleza que explican la regularidad de nuestra con-
ducta: con la simpatia, la costumbre, con la captacién de lo util, la impoz-
tancia de su permanencia, etc. Ademas, explica cémo la experiencia nos
ayuda a corregir nuestros sentimientos morales, que al hacerse explicitos
se formulan como juicios. Su buen sentido le lleva a admitir que «nos re-
sulta dificil no pensar que nuestro enemigo es vicioso, o distinguir entre
su oposicion a nuestros intereses y su real villanfa o bajeza». Y al mismo
tiempo confia en nuestra capacidad para distanciarnos: «ello no impide
que los sentimientos sean de suyo distintos: un hombre de buen sentido
y juicio puede librarse de caer en esas ilusiones»”.

Ahora bien, este “hombre de buen sentido” debe ser un “espectador
imparcial”. El juicio moral se emite desde una tribuna: el juez observa
atentamente v, a pesar de que puede involucrarse en la trama, su posicion
le permite evaluar con despego las actitudes representadas. Los efectos

de los moralistas no cristianos, se desarrolla una literatura ética mas exhortativa
y menos sistematica, que permea las obras y las preferencias de Hume y Smith:
cfr. Pierre Force, Self-Interest before Adam Smith: a Genealogy of Economic
Science, Cambridge Univ. Press, Cambridge 2003, p. 23.

Tratado 3.1.2, 4/11, p. 472. En la, p. 581 se refiere al “obsetvador pru-
dente” (judicious spectator) que es capaz de dar la misma valoraciéon moral a
una cualidad moral en China y en Inglaterra.
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de una actuacién apasionada o de una buena narracién, aunados a la co-
munidad de afectos —se subraya incluso el refuerzo de los sentimientos
por una comunicacién entre los miembros del publico®'— son un labo-
ratotio de lo que ocurre con las valoraciones morales>. Poner al juez
por encima de las circunstancias es indispensable para evitar conflictos
y superar la posicion egofsta de Hobbes y Mandeville. Sin embargo, en
los textos de Hume no se encuentran referencias claras a la conciencia
moral, es decir, a la necesidad de juzgar las propias acciones, sobre todo
antes de su ejecuciéon. El juez estarfa forzado a salir de su anonimato y a
fungir de timonel de la propia existencia, perspectiva extrafia al programa
humeano.

9 ¢Quién puede se un juez imparcial?

La debilidad de Hume por la asimilacién de los criterios morales a
los estéticos lo lleva a reconocer que no cualquiera es capaz de discernir
la calidad de los objetos juzgados, incluso cuando es consciente de que
debe cumplir el requisito del distanciamiento. De manera analoga,

aunque sea verdad que una voz de timbre musical no es
sino algo que proporciona naturalmente un determinado
tipo de placer, nos resulta, sin embargo, dificil notar que la
voz de un enemigo es agradable o admitir que es musical.
En cambio, una persona de fino oido y con dominio de sf
misma puede separar esos sentimientos y elogiar aquello
que lo merece.

En el famoso ensayo “Sobre la norma del gusto”, Hume recurre al
Quijote para ilustrar lo raro que es encontrar un buen “catador moral”:
el filésofo recuerda el pasaje en el que Sancho expresa su orgullo por el

5'Investigacion 5.2, 9/32, p. 209.

5?Hsto es més nototio en la Investigacién, sobre todo en 5.2, 3-20/32, pp.
208-211.

STratado 3.1.2, 4/11, p. 472
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renombre de la familia en materia de degustacién de vinos. El escudero
de Don Quijote cuenta como fueron sometidos a prueba dos parientes
suyos, y como cada uno de ellos tuvo una peculiar observacion sobre la
calidad del vino contenido en un cierto barril. Sin necesidad siquiera de
beberlo, uno percibié la presencia de cuero y el segundo un regusto a
metal. Cuando se vaci6 el dep6sito, las burlas de que habian sido objeto
los catadores fueron acalladas por la evidencia: ahf se encontraba una
llave atada por un trozo de cordoban.

Hume se apoya en el ejemplo para subrayar tanto el caricter subjetivo
y sensible de la apreciaciéon, como la exclusividad del juez, debido a la
coincidencia de diversos factores en la formacion del gusto:

Esas finas emociones de la mente son de una naturaleza
tierna y delicada, y requieren del concurso de muchas cir-

cunstancias favorables para funcionar con facilidad y exac-
titud>>.

El juez debera procurar

una perfecta serenidad de la mente, recoger el pensa-
miento, la debida atencién al objeto. Si falta cualquiera de
estas circunstancias, nuestro experimento serd falaz y sere-

mos incapaces de juzgar sobre la belleza catélica y univer-
6
sal>®.

Aunque Hume oftrece algunos otros elementos para garantizar el jui-
cio recto, en su propuesta hay una laguna notable: por un lado esta la
universalidad de la naturaleza, y por otro la dificultad para encontrar una
persona de buen sentido: ¢por qué no deberiamos ser todos igualmente

54“La norma del gusto”, en T.H. Green y T.H. Grose (eds)., The Philosop-
hical Works of David Hume, Scientia Vetlag, Aalen 1964, v. 3, 15-16/36, pp.
272-273. Cft. en el mismo volumen “La delicadeza del gusto y la pasion” 7/7,
p- 93. El episodio pertenece al capitulo 13 de la segunda parte del Quijote.

55“La norma del gusto” 10/36, p. 270.

50“TLa norma del gusto” 10/36, p. 270.
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capaces de juzgar sobre las acciones, como patecen indicar algunos tex-
tos del mismo Hume? O, por otro lado, ¢por qué hemos de aceptar el
punto de vista de Hume y no el de cualquier otro juez?

El fil6sofo se remite a la historia: las obras que han suscitado admi-
racién son las auténticamente bellas®’. Otro tanto puede decirse de las
virtudes: la continuidad de los juicios de aprobacién o reprobacién moral
alo largo de las épocas es un indicador preciosisimo de su valor objetivo,
incluso cuando no tienen relacién directa con los beneficios externos3®.

Para sustentar esta universalidad, habra que reconocerle una funcién
indirecta: la costumbre, que produce la regularidad —la norma— del gusto
y del juicio, es una muestra de esa permanencia de los flujos naturales. Si
hay un Creadot, poco o nada tiene que ver con el establecimiento de las
leyes en cualquier campo.

Adam Smith perfilard con mayor precisioén esta hipostatizacion del
juicio moral®, manteniendo como nota patticular el distanciamiento y la
frialdad de la evaluacién. Aunque esta conciencia sea capaz de hacerse
cargo de los pormenores de nuestra situacion, su papel como “hombre

abstracto”®

implica una neutralizacién de nuestros afectos para orde-
narlos en una perspectiva racional. Como afirma Martha Nussbaum, este
posicionamiento en un nivel superior supone «un paradigma de raciona-

lidad publica», o sea, una perspectiva que termina subordinando la moral

57“La norma del gusto” 26/30, p. 279.

58]nvestigacién: en las Secciones 6 y 7 hace un uso intensivo de este critetio
para referirse al valor de distintas virtudes. En la Seccién 1 se refiere explicita-
mente al lenguaje comun como prueba de la coherencia y permanencia de los
juicios en estas materias. A. M. Gonzalez, Moral, razén y naturaleza, pp. 80-90,
263, 324-325 explica el sentido que tiene en el pensamiento clasico la reflexién
sobre lo que ocurre “normalmente” o de hecho con el descubrimiento de la
teleologfa, para entender qué es lo que tiene verdadero valor normativo

Cfr. Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, Clarendon Press, Ox-
ford 1976, pp. 129-130.

0 Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, p. 130.
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61

a sus aspectos sociales”'. Ademas, los efectos en la esfera social son ex-

plicados en términos de interés o utilidad publica, no de bien comun: hay

un criterio de efectividad patra generar bienestar®?.

10 Comentarios finales sobre la percepcion del
bien y la utilidad

Hume afronta la cuestion de las relaciones entre nuestra tendencia
natural al placer, la utilidad y los sentimientos con soltura y elegancia. Se
enfrenta ademas a las provocaciones mas agudas de los autores ilustra-
dos. El filésofo explota acertadamente la tradicion estoica —con referen-
cias explicitas a Cicerén—, ilustrando con buen sentido y fina pluma las
cualidades humanas que son a la vez agradables y provechosas para la
dindmica social. Esto le permite mirar a los aspectos o aplicaciones posi-
tivas de ciertas inclinaciones humanas que frecuentemente se presentan
con matices negativos: el hecho de que algunas tendencias como la ambi-
ci6én se puedan desordenar no tiene por qué desembocar necesariamente
en una condena de raifz. Si tales propensiones son motores de la accion
—que si es necesaria— lo que hay que buscar, con Hume y con cualquier
pensador de buen sentido, son sus cauces ordenados y provechosos.

Subrayo que la mayorfa de las descripciones humeanas se limitan a
resaltar, mediante el atractivo evidente de la virtud, los efectos positivos
de las actividades que de ésta se derivan. Lo que el filésofo soslaya siste-
miticamente es la referencia a las raices y a las consecuencias ultimas de

I Cfr. Martha Nussbaum, Poetic Justice, pp. 72-73. Nussbaum sefiala también
los aciertos de Smith al incluir los sentimientos y dar criterios sobre su bondad.
En este sentido, la explicacién de Smith es mas amplia que la de Hume.

62Cfr. Raquel Lazaro, Adam Smith: interés particular y bien comiin, Empresa
y Humanismo, Pamplona 2001, pp. 39-44. Sobre la diferencia entre la busqueda
del bien comun en sentido clasico y la abstraccién que supone el concepto mo-
derno de “interés general”, cfr. Alejandro Llano, Humanismo civico, Ariel, Bar-
celona 1999, p. 28. Sobre la prudencia interpretada solamente por los efectos
sociales, cfr. G. Abba, Quale impostazione per Ia filosofia morale?, LAS, Roma

1996, p. 241.
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tales actividades, ademas de dejar la impresion de que la virtud pertenece
a algunos sujetos y falta en otros, sin dar indicaciones sobre la posibilidad
de adquirir disposiciones estables con el propio esfuerzo.

La justificacién ultima de la coincidencia entre la fascinacion o atrac-
tivo de la belleza, el orden de las cosas o de las disposiciones fisicas y su
utilidad se encuentra en la reiteracién de su concomitancia: simplemente
se dan juntas, y ademads su conjuncién es fructifera (se consiguen cosas
o situaciones buenas).

Lo primero, es decir, la conjuncién espontanea de los fenémenos po-
sitivos, se defiende, en ultima instancia, aludiendo a 1a naturaleza, a como
estamos hechos®. Esta posicién podria mantenerse, al menos en teora,
por tratarse de un intento de justificar la moral sin acudir a principios
trascendentes: posicién valida, aunque discutible.

Lo segundo, la adquisiciéon de cosas buenas, carece de explicacion:
no hay una conexion entre la bondad de lo que se obtiene y una nocién
general de bondad.

Aunque se esté de acuerdo con Hume, cabria también preguntarse
por qué se acepta que el progreso social y el orden que lo hace posible
son buenos y deseables: ¢a donde tiene que ir la sociedad?, ¢le basta al
individuo que su actuacién promueva la estabilidad de la comunidad? Si
no se da una respuesta sobre la conexién entre la bondad y el sentido
ultimo (fin) del entramado social, no se entiende que el individuo deba
hacerse promotor de un orden de cosas. Hume propone una teleologia
palpable, pero no da una justificacién de fondo.

El proyecto de Hume deja abiertos varios interrogantes incluso den-
tro de sus propios confines. Por ejemplo, al afirmar que las relaciones
humanas generan bienes en patte por egoismo —yo te ayudo hoy pot-
que preveo que en el futuro podré necesitar de tu auxilio— y en parte por
las instituciones, Hume simplifica una cuestién muy importante: la rela-
cién entre la rectitud individual y su relacién con el funcionamiento de
un buen marco institucional. Tal parece que los ciudadanos comunes y

93Cfr. Norman K. Smith, The Philosophy of David Hume, pp. 53-76; Ernest
C. Mossner, The Life of David Hume, Clarendon Press, Oxford 1954, pp. 74-75;
Roberto Gilardi, Il giovane Hume, pp. 259-272.
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cortientes, a pesat de sus debilidades, se transforman en virtuosos pot
el mero hecho de pasar a formar parte de la magistratura. Aunque no se
pueda negar que el principio de un gobierno compartido es mejor que el
del monarca arbitrario, estd muy lejos de ser evidente que los funcionarios
sean siempre desinteresados por el hecho de la agregacion de voluntades,
lo cual generaria las correcciones necesarias de manera casi espontinea.

La cantidad de contextos en los que se apela a la evaluacion de la ex-
petiencia comun o a las lecciones de la historia hace pensar que el atajo
del sentimentalismo y la pretendida impotencia de la razén son menos
netos de lo que proclama el mismo autor. Los textos mas decididos de
Hume contra el papel de la razén se pueden tomar como una critica al ra-
cionalismo, lo cual prepara una discusion basada sobre el sentido comun,
donde no se puede prescindir de las funciones de la racionalidad. La pars
destruens, serfa una especie de terapia, después de la cual se podtia reco-
menzar la reflexién sobre la moral®. Sin embargo, una interpretacion de
este tipo requiere silenciar muchos textos del fildsofo, y si se consideran
tanto los pasajes a favor como en contra de la racionalidad ética, resulta
muy arduo obtener una propuesta coherente.

II Sobre la ética “en tercera persona”

El exclusivismo y el caricter aristocratico que se suelen atribuir a la
ética atistotélica se pueden aplicar en cierta medida a la humeana. Aristé-
teles propone tacitamente la ética del varén adulto, libre y autosuficiente.
El autor escocés afirma explicitamente que el juicio depende de un gusto
moral sumamente desarrollado y dificil de encontrar. Ambos filésofos
podtian coincidir en su identificacién del “hombre bueno” como la justa
medida de la ética®, en reconocer las dificultades para llegar a serlo®,

%4Cfr. la nota 6.

5F] hombre bueno o justo (spoudaios) de Aristoteles aparece como medida
de la vida moral en Etica nicomaquea 1113"24-31.

% Aristételes, Etica nicomaquea 1109*24-26.
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asi como la armonia de su juicio (o gusto) con lo que es naturalmente
bueno®’.

En lo que no coinciden es en el programa de forja del individuo
que debe juzgar, o sea, del agente moral. Hume va poco mas alla de la
metafora con laimagen del espectador, mientras que Aristoteles se centra
en explicar una empresa personal. Al Estagirita no le basta la constatacion
de las dificultades para llegar a juzgar adecuadamente, sino que explica
los elementos que deben asimilarse para alcanzar ese nivel de juicio que se
refleja en un sentir adecuadamente. Ademas de las virtudes, ofrece toda
una psicologfa de la accién que esta intimamente conectada con ellas®®,
y éste es uno de los aspectos que Hume descuida.

En realidad, las diferencias entre el modelo humano atistotélico y el
del ilustrado escocés son consecuencia de una postura general profunda-
mente distinta. La felicidad (eudaimonia) propuesta por el autor griego
como causa final de la ética marca todo su discurso. Como indica Spae-
mann, la posicién eudemonistica no es una vatiante del hedonismo: el
ordenamiento que se da a los placeres en un proyecto de vida integral
no es una capacidad para escoger las experiencias placenteras o un refi-
namiento que nos permite gustarlos mas a fondo. Se trata de tener un
objetivo claro —la vida virtuosa— y buscatlo continuamente a través del
dialogo entre la razén y la voluntad®. En este sentido, la prudencia tiene
un papel rector fundamental. Los gustos, los esfuerzos e incluso las vit-
tudes estan subordinados a la conduccién de una vida buena. Son estos
algunos de los elementos que permiten restablecer la relacién entre la voz
interior de la conciencia y las acciones concretas’. El juez y el espectador

57 Aristoteles, Etica nicomaquea 1169*32; 1170°15.

8Cfr. G. Abba, Quale impostazione per la filosofia morale?, pp. 34-45.

99Cfr. G. Abba, Felicita, vita buona e virta, LAS, Roma 19952, pp. 52-67 y
Robert Spaemann, Gliick und Wohlwollen, Klett-Cotta, Stuttgart 1990, pp. 94-
106. En esas paginas Spaemann sefiala también los limites estructurales de la
propuesta aristotélica.

7°Es muy clocuente en este sentido el capitulo inicial de Margaret Archer,
Structure, Agency and the Internal Conversation, Cambridge Univ. Press, Cam-
bridge 2003, sobre el didlogo interior. La edicién italiana (La conversazione in-
tetiore, Erickson, Gardolo 2006) tiene una valiosa introduccién de Pierpaolo
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tienen que bajar a la arena y no quedarse contemplando las actividades
“desde fuera”.

Siguiendo la terminologia acufiada por Giuseppe Abba”", puede de-
cirse que las propuestas del liberalismo dan pie a sistemas morales “en
tercera persona”, es decir, se tiende a crear una perspectiva ajena a los
hechos y a sus consecuencias para el sujeto. El despego lleva a evitar los
planteamientos desde el agente libre, desde lo que le afecta aqui y ahora,
segun un proyecto vital, el cual tendra que asociarse al bien de la comu-
nidad.

Los resultados exteriores son importantes, pero como su obtencién
es siempre dudosa, lo que le importa al varén virtuoso de Aristoteles es
obrar rectamente, pues esto es lo que depende de él. Spaemann afirma
que en esta perspectiva se cumple el adagio de que lo importante no es
ganar, sino competir. En esa competicién lo importante es actuar bien y
crecer, pues lo que estd en juego no es la adquisicién de medios sino la
propia vida’, y ésta evaluada como una totalidad significativa’. La voz
interior de la conciencia, en el marco aristotélico, estd montada sobre una
capacidad radical de crecimiento “hacia dentro”’* y de una capacidad de

Donati, donde se explica la extensién de esta capacidad reflexiva a las activida-
des sociales.

"ICft. G. Abba, Felicita, vita buona e virtl, pp. 97-104. La distincién es usada
intensivamente en su obra Quale impostazione per la filosofia morale, 1LAS,
Roma 1996. Ch. Taylor, Sources of the Self, p. 331 ve en esta figura del espec-
tador imparcial una de las facetas del intento de asimilacién de la filosoffa a la
razon cientifica de corte newtoniano.

72Cfr. R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, pp. 50-63. Sobrte las profundas
diferencias entre el modo de plantear la ética en los antiguos y los modernos, cft.
G. Abba, Felicita, vita buona e virtti, pp. 40-48, y P. Force, Self-Interest before
Adam Smith, p. 23.

3Cfr. Julia Annas, The Morality of Happiness, Oxford Univ. Press, Oxford
1993, passim. Abba, Quale impostazione per la filosofia morale?, pp. 34-73.

74Cfr. Etica nicomaquea 110420 y ss.; De anima 417°21-b17.
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discernimiento entre lo que puede dar resultados tangibles corrompién-
dome a m{ mismo”>.

El fuerte acento que ponen algunas propuestas de corte liberal en la
separacion entre las dos facetas de la moral, interpretando los aspectos
personales como irrelevantes para el orden publico, esta fuertemente vin-
culado a esta depreciacién de la conciencia como guia inteligente de los
propios actos. Las estructuras legales se presentan as{ como un asidero
ante el cual no cabe plantearse problemas: hay que limitarse a cumplir
con sus requerimientos. La vida privada solo interesa en la medida que
afecta al orden legal externo, y la justicia se reduce al derecho’®.

Por el contrario, el arte de vivit’’, podtia sefialar Aristételes, no se
puede basar en cilculos de resultados como la fisica newtoniana, porque
en si mismo es un arduo y siempre imperfecto ejercicio vital’®.

5Cft. Platon, Protagoras 469b y Gorgias 527b y ss., sobte la tesis clasica de
la degradacién moral como un mal peor que el sufrir la injusticia.

76Sobre el fondo de estas cuestiones en las teorfas liberales contemporaineas,
véase Martin Rhonheimer, La prospettiva della morale, Armando, Roma 1997.
Sobre las raices y las consecuencias del legalismo o imposicion externa de la ley,
sin referencia a la naturaleza y al recto juicio, cfr. G. Abba, Felicita, vita buona e
virth, pp. 77 y 226, A. M. Gonzalez, Moral, razon y naturaleza, Eunsa, Pamplona
200067, p. 309.

77R. Spaemann, Glick und Wohlwollen, p. 25

8Cft. R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, p. 54.
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