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LA PRUDENCIA EN ARISTOTELES: UNA HEXIS PRAKTIKE®

Jestis Manuel Araiza

CIDHEM
jaraiza@cidhem.edu.mx

Abstract
According to the Aristotelian definition of EN VI (1140b20),
phronésis is a practical true hexis accompanied by reason and it
refers to human goods. The present essay intends to answer a
double question: what is a habitual disposition (hexis) and why
phroneésis is a kind of hexis? Part of the answer lies in Metaphysica
Delta 20 and 23, and part in Categories 8. This research is just
the starting point of a broader question that is intended to be
answered later: what is the relationship between prudence and
truth? In addition, why phronésis is always true, as always true
are science, art, wisdom and virtue?
Keywords: phronesis, hexis, truth, science, art, wisdom, pru-
dence, virtue.
Resumen
Segtin la definicién aristotélica de EN VI (1140b20), la
phronésis es una héxis practica, verdadera, acompafiada de razén
y se refiere a los bienes humanos. El presente ensayo se propone
responder una doble pregunta: qué es una disposicion habitual
(héxis) y por qué la phronésis es una especie de héxis. La respuesta
se encuentra, en parte, en Metafisica Delta 20 y 23 y en parte en
Categorias 8. Esta investigacion es solo el punto de partida de una

Recibido: 27 - 02 - 2014. Aceptado: 23 - 04 - 2014.

*El tema de la presente investigacion dio contenido a mi participacion
“Prudencia y verdad en Aristdteles” en el marco del Segundo Encuentro Regional
de Filosofia realizado en la Universidad Auténoma de Chihuahua en abril de
2013.
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pregunta mas amplia que se busca responder en un momento
ulterior: jcudl es la relacion entre prudencia y verdad? Y ;por
qué la phronésis es siempre verdadera, tal como siempre son
verdaderos la ciencia, el arte, la sabiduria y la virtud?

Palabras clave: phrénésis, héxis, verdad, ciencia, arte, sabiduria,

prudencia, virtud.

Nos hemos propuesto en este ensayo hablar de la prudencia en
Aristoteles. Muy especialmente nos interesa escudrifiar como y por qué
se da una relacion esencial, segin Aristoteles, entre la prudencia y la
verdad. No obstante, para determinar dicho nexo, la primera cuestién
que conviene dilucidar previamente es como y por qué razon la phronésis
es una héxis, y por qué esa héxis es praktike.

Sibien parael casoespecifico del conceptode prudencianosremitimos
en especial al texto de la Etica Nicomaquea (EN), en nuestra investigacion
el resto de nuestras observaciones y comentarios comprende también
la consideracion de la Etica Eudemia (EE) y los Magna Moralia (MM), de
modo que nos atendremos en una mirada de conjunto a los tres tratados
de ética que nos han sido conservados por la tradicion.

En el libro VI de la EN, Aristoteles nos dice que la phronésis es una
disposicion habitual verdadera, practica, acompafiada de razonamiento,
acerca de los bienes humanos.!

WO6T AvAyKM rnv (ppovnow E€v elval peta
LOYoL GANOT mepl Ta avOpdTLVE AYadd TPUKTL-
KNVv.2

En primer lugar define, pues, la prudencia 1) como una disposiciéon
habitual (£€16%); 2) que se acompafia de razonamiento (LETO. AOYOL); 3)

! EN 1140b20-21.

2 “De modo que es necesario que la prudencia sea una disposiciéon
habitual verdadera, practica, acompaiada de razén, en relacion con los bienes
humanos”.

®  No son lo mismo héxis y didthesis (disposicion habitual y disposicién):
aquella difiere de esta en que es mas estable y de mayor duracidn, y tal es el
caso de las ciencias y excelencias: Cat. 8b27-29 Slapépel 0¢ €1 dlubécEmS
@ HOVILATEPOV KOL TOALYPOVIMTEPOV €lval: Tolovtol 08 of T€ &-
ToTNUaL Kol ol dpetoi. Cfr. también Cat 9a8-13 “una disposicién habitual
(¢€1¢) difiere de una disposicion (3160€01G) en que esta es facilmente mudable,
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LA PRUDENCIA EN ARISTOTELES: UNA HEXIS PRAKTIKE 153

es verdadera (ANONG); 4) a diferencia de otras, es practica (TPO.KTIKT)
y, por tltimo, 5) se refiere a los bienes humanos (Tepi Td AvOpOTLVQ
0y00d).

Antes de cualquier intento por dilucidar su aspecto verdadero y
practico, es preciso explicar, primeramente, qué significa “disposicién
habitual” (héxis) y por qué la prudencia es una disposicién habitual.
Simultaneamente a ello intentaremos mostrar como se da dentro del
alma el surgimiento de la phronesis.

Aunque en realidad, como esta dicho, nos interesa a final de cuentas
explicar como y por qué se da una relacion esencial entre la prudencia y
la verdad, entre la phronésis y la alétheia, nuestro propdsito en este escrito
se reduce a sentar apenas las bases de nuestra investigacion de conjunto,
dejando para ocasion ulterior un analisis pormenorizado —sobre la base
de lo aqui expuesto— acerca de la naturaleza practica de la prudencia,
del hecho de que se acomparie de [3gos y de que sea siempre verdadera.
Digamos, por lo demas, en cuanto a la contribucién que buscamos hacer
mediante la presente investigacion, que no parece haber un estudio
detallado sobre los sentidos en que se predica el concepto de héxis en
Aristoteles, ni sobre la phrénésis en cuanto que héxis. En Heidegger*
encontramos ciertamente una cefiida aproximacion al estudio de la
héxis y de su relacién con la aletheia. Sin embargo, el propodsito de su
investigacion parece ser diferente al nuestro, pues a nosotros nos interesa
ahondar especialmente en el ambito de la verdad practica, de la ética, de
la politica y de la felicidad, mas que en el ambito de la metafisica.

mientras que aquella es de duraciéon mas prolongada. Y las héxeis son diathéseis,
mientras que las diathéseis no necesariamente son héxeis. En efecto, los que poseen
disposiciones habitules también se encuentran dispuestos de cierta manera
conforme a ellas; en cambio los que se encuentran dispuestos no lo estan de una
manera total ni poseen una disposicién habitual”: dta@Epel ££1¢ SlabEcEMG
@ 10 pEV ebkivnTov glval 10 8¢ moALYPOVIMTEPOV TE KAl SLGKIVT-
TO0TEPOV. -€1GL 8¢ a1l HEV EEglg Kal S1aBEcELs, ol O¢ dlabioelg ok &E
avaykng &€eig: ol pev yap &felg €yoviec Kol SldkeEWVTOL TG KATA
Ta0T0G, Ol 6¢ dlukeipevol ob maviwg kol €&V €yovoty. Para decirlo de
una manera simple, una disposicion (didthesis) es efimera; por ejemplo, cuando
nos encontramos dispuestos de manera saludable, o cuando padecemos una
gripa, es un estado pasajero; una héxis, en cambio, es mas estable y duradera:
como cuando nos hemos habituado a ser coléricos o apacibles, continentes o
incontinentes.
4 Band 18, § 17, 2002.
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154 JESGs MANUEL ARAIZA

Pues bien, la presente contribucién se propone determinar
practicamente de manera exclusiva qué es la héxis y por qué la prudencia
se define como una especie de héxis. Una vez que hayamos determinado
esta cualidad esencial de la prudencia, procederemos en un escrito
posterior a precisar por qué en tanto que se acompana de razon, esta
disposicion habitual practica es siempre verdadera.

Que la phronesis se refiere a los bienes humanos y que tiene la
doble funcion de gobernar a las pasiones y de procurar las condiciones
Optimas para la contemplacién; en suma, que la prudencia procura las
mejores condiciones para la vida politica y para la vida contemplativa,
ya lo hemos expuesto en otro lugar® de una manera mas detallada.

La importancia de que precisemos el sentido exacto de héxis, es que
todas aquellas facultades o excelencias del alma que enuncian la verdad
y lo verdadero® —incluso la opiniéon misma, la déxa, (o hypélépsis”) que,
a diferencia de las demas, también admite la posibilidad de ser falsa—,
todas ellas son una especie de héxis.

La episteme (ciencia) es una héxis apodeiktike (EN 1139b31-32); la
phronesis (prudencia) es una héxis praktike (1140a3), la téchne (arte) una
héxis poietike, (40a7, 9), la sophia (sabiduria) una especie de héxis theore-
tike,® alo que hay que anadir que la arete ethike, la excelencia ética misma,

5  Cfr. Araiza, 2007.

6 ENVI1, 1139b 15-18 “Sean pues cinco en ntimero aquellas <facultades>

con las que el alma declara con verdad al afirmar o al negar: ellas son arte,
ciencia, prudencia, sabiduria, intelecto. Pues le es admisible a la suposicién y
a la opinién el declarar falsamente”. £6T® 81 olg GAnfevet 7| yoxn @
KATOQAvVaL T Amo@dval, mévie TOv aplOpov: TovTe & E6TL TEYXVN &-
TIOTAUN PpOVNCLS copio vovg: bmoANwel ydp Kol 30&N EviEyetal
dtayevidechoat.

7 El concepto de hypdlépsis (suposicidn, concepcién) indica el género de
tres especies: segun De Anima (De An.), I 3, 427b24-26: “De la hypdlépsis misma
existen deferencias, ciencia, opiniéon y prudencia y sus contrarios, diferencia
acerca de los cuales se ocupa otro tratado”: glol d¢ xal ab’cﬁg il brod1)-
YEMG SLa(popat EMIOTNUN Kol 80§a Kol epOVNoLS Kol tevavtio Tov-
TV, Tepl OV TN dapopis £1epog £0T® AOYOS. Un poco antes (Cfr.
427b9) ofrece otro concepto practicamente equivalente a la hypdlépsis: el inteligir,
noein”...el inteligir, en el cual se da lo correcto y lo incorrecto; lo correcto son
prudencia, ciencia y opinién verdadera, y lo no correcto, sus contrarios”.

8 Es una héxis contemplativa, opuesta a la héxis préctica. El fin de aquella
es la contemplacion de los entes y de la verdad; el de esta, en cambio, no es el
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es una héxis proairetike (39a22-23).° Es comun a la ciencia, a la prudencia,
al arte y a la sabiduria el ser una especie de conocimiento. Y aunque la
virtud ética (arete ethiké) precisa de algo mas que conocimiento,'’ por ser
estas cinco facultades del alma una especie de conocimiento, por esa

conocimiento, sino la accién: EN 1095a5-6 TO Té}»og EOTLV 0L YVOOLG AL
npa&,tg Met. 993b19-23 0pHDG & €xel Kal 10 KaAeToHUL TNV PLA0GOOioV
amcrnpnv rng aknestag Osmpmmng pEV yap ts%og a)\nesux
TEp(IK’ClKT]Q & Sp'YOV. Kal Y(Ip av 10 TE(DQ SXSI GKOTC(DGLV, ob 10 didlov
A 0 mpdc TL KAl VOV OempololY Ol TPUKTIKOL. “Y es correcto que
la filosofia sea llamada ciencia de la verdad. Fin de la filosofia contemplativa,
en efecto, es la verdad; el de la filosofia préctica es la obra. Pues aun cuando
investigan en qué disposicion se encuentra su objeto de estudio, los filésofos
practicos no contemplan lo eterno, sino su objeto con vistas a algo y para el
momento presente”. Cfr. EN 1139a26-28. “Pues bien, este es el pensamiento y
la verdad practicos: del pensamiento contemplativo, no practico ni productivo,
lo buena y malamente son lo verdadero y lo falso”: abtn pev obv 1 3
vowr Kai ) GANOEl TPAKTIKN: tng R eswpnnKng Slavotag Kol
U TPAKTIKNG UNnde momtikig 0 €0 Kol Kok®G TaAndéc 0Tt Kol
YeLdOC. Cfr. MM I 1, “pues [Platdn] mezclé la virtud [y la unid] con el tratado
acerca del bien; por tanto, no procedié correctamente; pues no es apropiado.
Pues, al hablar de los entes y de la verdad no era necesario que discurriera sobre
la virtud; pues entre esto y aquello no hay nada en comun”: Tnv 'Yap aparnv
Katsmﬁsv [koi GUVSCSUﬁJSV] €lg ‘cnv npayuarstav myv onsp TOyadov,
ob o1 OpbdS: ob yap olkeilov: LREP yap TOV Oviev kol GAinbeiog
Léyovta obk &8el bmep apetig @pdlelv: oLEV Yap TOOT® KUKEIV®
KOWVOV. Cfr. Met. A 3,983b1-3 “retomemos también a los que antes de nosotros
procedieron a la investigacidn de los entes y filosofaron acerca de la verdad”:
nopaldfopev Kol Toug TpoTEPOV HUAV €l Emiokeylv 1OV OvIV &-
L00vTOg Kol @riocophoovtag mept thg dAndeiag.

En palabras de la EE la excelencia es la mejor disposicién habitual. Lo
mismo vale para los MM. EE 1219a3-4 kol T Pertiotn €€ Tob ipatiov
Gpetn £0Tiv. 1219a32-33 1) &’ Gpetn Pertiotn EE1G; cfr. 1222b12; 1228a36;
1231a36, 37; 1231b24; etc. MM 1 21, imaco apetn €61 1) PertioTn.

10 Pues la virtud ética involucra la accién, y no basta que los actos
realizados simplemente sean justos o templados, sino que, para que la accién
sea conforme a la excelencia ética, es necesario que el que actua, al encontrarse
en una determinada disposicion actiie en primer lugar con conocimiento de
las circunstancias (€18()G); luego, que haga eligiendo y eligiendo por si mismo
eso que realiza (TPOULPOVIEVOS, KU1 TPOALPOVUEVOS SV abTd); y, en
tercer lugar, que lo realice adoptando una disposicion firme e inquebrantable
(BePaimg Kal GueTaKIVTOS €Y @V): EN 1105a31-33.
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156 JEsGs MANUEL ARAIZA

razon son también una especie de héxis. La héxis es el género y cada
una de ellas —la ciencia, el arte, la prudencia, la sabiduria y la virtud
ética— son un tipo de disposicién habitual, con una diferencia especifica
entre ellas: si es demostrativa, es ciencia; si es productiva, es arte; si es
practica, prudencia; si es contemplativa, es sabiduria; y si es electiva,
virtud.

¢Pero cdmo y por qué precisamente la ciencia, el arte, la prudencia,
la sabiduria y la virtud ética son una especie de disposicion habitual?
La razén es que cada una ellas son una especie de posesion (héxis). Es
comun a todas ellas por asi decir, el que, las poseemos dentro de nosotros
integradas, adquiridas, agarradas, signadas como una impronta en el
alma. Asi como la piedra es tomada con la mano y por la mano, asida,
agarrada, asi también estos habitos o disposiciones habituales son tenidas
con el alma y por el alma. No son innatas, pues no las adquirimos por
nacimiento, sino mediante un proceso de aprendizaje, y su diferencia
especifica consiste en que o es practica, o productiva, demostrativa,
contemplativa o electiva, segin su funcion y su finalidad. La héxis o
disposicion habitual, en este sentido, es practicamente lo mismo que el
conocimiento. De ahi que la phronésis (prudencia) sea una especie de
disposicion habitual (héxis), pues es conocimiento. Y puesto que es un
conocimiento que se orienta hacia la accién, hacia el aqui y ahora, es
entonces un conocimiento practico."

Por ello, si queremos explicar como es que la phroneésis es una especie
de héxis, a saber, héxis praktiké, es preciso que dilucidemos en primer
lugar qué se entiende propiamente en lenguaje aristotélico por héxis."?

El pasaje en el que Aristoteles establece con gran claridad el primer
sentido en el que se predica héxis, es decir, posesion o habito, es Metafisica
Delta 20. La nocién de posesion —disposicion habitual- es préxima

""" Pues es necesario —como afirma Aristoteles en EN— que los que acttian

siempre examinen las circunstancias con relacién a la ocasién oportuna: EN III
1, 1104a8-9 el & abTOVG el TOLG TMPATTOVTING TO TPOS TOV KALPOV
okomelv.

2° Como hemos advertido al inicio, de la cuestién préctica y de por qué es
la prudencia una héxis precisamente praktiké, nos ocuparemos ulteriormente en

otro breve ensayo.
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por semejanza® a las nociones de acto (EVEPYELQ), accién (TPAELS) o
movimiento (K1vno1g).™*

Para que se dé la posesion, es preciso que haya un poseedor y, al
mismo tiempo, que esté presente lo poseido; por ejemplo, el que trae
puesto® un vestido, posee ese vestido; de ahi que el vestido es lo poseido
y el que lo trae puesto es el poseedor. El fenomeno de la posesién
presenta entonces simultaneamente tres entidades: hay un poseedor,
hay algo poseido, y entre el poseedor y lo poseido, como intermedio, se
da la posesion.'® La posesion es el acto de poseer algo. Es el acto por el
cual alguien —sc. el poseedor— posee algo. Es el acto mismo por el cual
el poseedor posee eso que posee. En el caso del vestido la posesion es el
acto por el cual el que trae puesto el vestido lo posee: es el acto mismo

3" Y digo por semejanza porque la disposicion habitual 0 es propiamente

acto, ni accidén, ni movimiento. Aristoteles se sirve tinicamente de estos tres
fenémenos para explicar cdmo se comporta la disposicion habitual (héxis) en
tanto que intermedio entre dos factores. Por eso dice: “es como cierto acto”
(hoton enérgeid tis) y es tal como cierta acciéon o movimiento (hosper prdxis tis e
kinesis). En ambos casos emplea una expresidn comparativa que podemos
explicar de la siguiente manera: asi como el acto, la acciéon y el movimiento son
intermedios, asi también la héxis es algo intermedio. El acto es intermedio entre
un 6rgano sensorial y el objeto sensible presente; por ejemplo, la audicion es
el acto intermedio entre el oido y el sonido; la accién es un intermedio entre el
sujeto actuante y la cosa que se realiza; el movimiento es un intermedio entre el
sujeto que mueve y el objeto movido; asi también como en esos casos la posesién
(héxis) es un intermedio entre el poseedor y lo poseido.

14 Met. Delta, 1022b4-8 “Disposicién habitual se dice, en un sentido, como
cierto acto entre lo poseedor y lo poseido, tal como cierta accién o movimiento
(pues cuando uno produce y otro es producido, hay una produccién en medio.
Asi también entre aquel que posee un vestido y el vestido poseido hay una
posesién)”: "E&Lg o€ )\éyswt Eva pev Ip(’)nov olov &vépyetd TG TOV
axovrog Kal Exopévov, monsp npa&tg TS 1 Klvnctg (owv y(xp 10
pev motf) 1o d¢ nomrm EoTL nomclg HETAED: OVT® Kol TOL £YOVTOg
Eo0Nta Kol the Exopnévng &odntog €0t petald EE1G).

1> El primer sentido de £)Y€lV segin Met. V 23 es precisamente el de traer
consigo: TO Ayewv [...] 810 Aéyetatl[...] TV &cONTa Ol GUREXOUEVOL.
(1023a8-11).

16 Cfr. el lenguaje de EE 1222a17-18 -Emel 8" &oti T1g £E1g 0" 1S
TOLOVTOG £€0Tal O £YmV ADTNV... “Puesto que es cierta disposicion habitual
por la cual el que la posee sera tal cual...”.
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por el cual el vestido es poseido por el que lo trae puesto.'” La posesién
implica, pues, simultaneamente la existencia de un poseedor y de algo
poseido, y por ello es intermedio; pues es el acto por el cual el poseedor
se ha apropiado del objeto poseido: mediante la posesion. Es el acto que
da el sentido de ser al objeto poseido y por el cual el que lo lleva se
llama poseedor.”® Es como en el caso del conocimiento cientifico; pues
la ciencia o el conocimiento cientifico (ETIGTAHUN) solo existe dentro del
sujeto en tanto que posesion, como objeto de conocimiento poseido: hay
un cognoscente, hay algo conocido, y entre el sujeto cognoscente y el
objeto conocido, se da lo intermedio, el conocimiento, el acto mismo por
el cual el que posee el conocimiento tiene dentro de €l ese conocimiento
y por el cual €l se llama cognoscente, en tanto que se encuentra en
posesion del objeto conocido. El conocimiento (YVOGLG), el saber (€1-
dNo1S) o la ciencia (EMIGTNUN) son, por tanto, algo intermedio entre
el sujeto cognoscente y el objeto conocido: tal como la gramatica es el
objeto de la ciencia gramatical; el gramatico posee el saber gramatical;
y el conocimiento gramatical es alli la posesion por la cual el gramatico
se ha apropiado ya de la gramatica. Es como en el caso de la cera dentro
de la cual se imprime y se queda la impronta del objeto grabado: la
impresion —como la posesion-, es lo intermedio entre la cera que ha
recibido la impronta grabada y el objeto cuya imagen ha quedado
grabada en la cera.

El fenémeno del movimiento local (kKivnolg kKatd TOMOV) permite
ilustrar también la naturaleza de la héxis. Pues la héxis es como cierto
movimiento. Para que haya, por ejemplo, un movimiento de lugar, es
preciso que haya algo que mueva y algo que sea movido; lo que mueve

7" Heidegger acentua el sentido de la ££1G por su relacién con el &gty

—tomado como una manera del “Dasein”—, por el sentido del estar presente
del poseedor y lo poseido: “EE1g ist die EvEpyela, >>das eigentliche Da, das
Gegenwdrtigsein des Habenden und des Gehabten<<. Das Da ist bezogen auf
das Haben, Haben als Haben des Habenden und des Gehabten."E&1¢ bedeutet
innerhalb dieses Seinszusammenhanges das eigentliche Gegenwartigsein des
Habens als solchen” (2002, pp. 174-175).

8 En palabras de Heidegger “Im Anhaben des Kleides als angezogen ist
es eigentlich als angezogen da. Ebenso ist es mit dem Dasein des Kleides. Ein
Kleid ist nicht da, wenn es im Schrank hdngt, sondern wenn es angezogen ist, ist
es bei seinem TEA0G. Im Angehabtwerden ist das Kleid, was also das eigentliche
Da sowohl des angezogenen wie des getragenen Kleides ausmacht: die ££15”
(2002, p. 175).
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lo hace o empujando ojalando a un objeto concreto; de modo que aquello
es un motor, esto ultimo es lo movido; y el movimiento es lo que se da
entre el motor y lo movido. Es lo intermedio."

De modo semejante sucede en el caso de la T0ING1G. Pues cuando
se da una produccién, alguien produce una cosa. Por ejemplo, cuando
un arquitecto produce una casa, el productor es el arquitecto (T0 HEV
notf)), lo que se produce es la casa (T0 8¢ mO1fTa1), y como intermedio
entre el productor y lo producido esta la produccién. De modo que,
entre el productor y la cosa que se produce se da ese acto, movimiento o
ese proceso llamado produccién (Toinoic).?

Veamoslo aun en el caso de la enérgeia, solo a modo de ejemplo
en el caso del acto de la vision. Para que haya un acto o una actividad
(EvEpyela) es preciso que lo que estd habitualmente en potencia pase al
acto. La vista es, pues, habitualmente potencia. Cuando el objeto de la
vista esta presente, entonces la facultad de la vista pasa de la potencia al
acto. Frente al ojo, que esta despierto, esta presente el objeto coloreado,
de modo que entre la vista y el objeto visto se da la vision. La visién es
conforme a ello acto, es actividad (enérgeia) de la facultad visual, y es
intermedio entre la vista y el objeto visto. La vision es el acto intermedio

9 No es nuestro propdsito todavia en este ensayo referirnos al aspecto

practico de la prudencia, ni al movimiento como un correlato de la accion.
De eso nos ocuparemos en otra parte posteriormente. Aqui solo intentamos
explicar la naturaleza de la héxis, de la disposicién habitual, de modo que
podamos entender, en principio, la naturaleza de la phrénesis (prudencia). Para
la explicacion del fenémeno del movimiento en cuanto a la causa y a los factores
en los que se da Cfr. De An. II1 10, 433b 13-19 “Puesto que son tres, uno el motor,
segundo aquello con que mueve, aiin un tercero lo movido; y el motor es doble:
uno inmdvil, el otro lo que mueve moviéndose; lo inmdvil es entonces el bien
préctico; en cambio lo que mueve moviéndose es lo apetitivo (pues lo movido se
mueve en cuanto que apetece, y el apetito que esta en acto es cierto movimiento);
y lo que se mueve es el animal; aquel érgano con el que mueve, a saber el apetito,
ese es ya corporal”: Emel 8 &o0Tl Tple, EV PEV TO K1VODV, SSUTSpOV &
@ xuwel, £11 tpitov 10 Klvouuevov 10 8¢ K1vovv d1TTdV, 10 usv -
Kivntov, 10 8¢ KvobV Kal Kivodpevov, €6TL 81 10 peEV dxivntov
0 MPAKTOV Oyaddv, 10 8¢ KIVOLV Kol KIVOOHEVOV TO OPEKTIKOV
(kiveltal yap 10 kivodpevov f) opéyetat, kai 1 6peiis kivnoic tic
Eotwv, 1| Evepyeiq), 10 8¢ kivodpevov 10 {Mov: @ 8¢ kivel opyave
Opeklg, NdN TOLTO GOUATIKOV EGTLV.
20 Met. D 1022b 5-6.
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entre la vista y el objeto visto. El contacto de la facultad visual con el
objeto visto da lugar a la vision. La simultaneidad de la vista en acto y
la presencia respectiva del objeto visto da como resultado la vision, en
medio de la vista y del objeto visto.

Asi pues, héxis se dice, en un primer sentido, segtin Met. Delta 20,
“como un cierto acto entre el poseedor y lo poseido, tal como una cierta
accién oun ciertomovimiento”. Es preciso advertir que no dice Aristoteles
que la héxis sea un acto, sino que es algo asi como un cierto acto (OlOV &
vépPYeLd T1G). De modo que se sirve de una especie de semejanza para
determinar la naturaleza de una héxis o disposicion habitual. En seguida
emplea todavia una comparacion, pues afiade: “<es> fal como una cierta
accién o un cierto movimiento” (Oomep TPaALic TIC N Kivnolg).

La razon para emplear una especie de semejanza y una comparacion
al determinar qué cosa es la héxis, parece evidente, especialmente si
pensamos en relacion con la oposicion potencia-acto. Pues una posesiéon
(héxis) admite la posibilidad de permanecer en potencia. Por ejemplo la
epistéme, que es una posesion, no siempre esta en acto; pues quien posee
el conocimiento cientifico, al estar dormido o incluso ebrio, no deja de
poseerlo; ni por poseerlo siempre lo usa. Por otra parte, hay actos o
actividades, como la felicidad, que siempre y en sentido estricto son acto
(Evépyela),® nunca potencia.

Es claro que Aristoteles se sirve de la semejanza y la comparacién —al
decir es algo asi como cierto acto, tal como cierta accion o cierto movimiento—,
para determinar la naturaleza de la héxis, como ese determinado acto
intermedio entre el poseedor y lo poseido. Pues la posesion significa
precisamente un acto determinado por el cual lo poseido es poseido
por su poseedor, un acto determinado por el cual el poseedor posee lo
poseido.

2l Como en sentido estricto el vivir humano, asi también “La felicidad es

una actividad del alma segun la virtud perfecta”: EN [ 1102a5-6 i ebdatpovia
yoyig Evépyeld Tig kot Gpetnv tekeiav. 1169b 29-29 T gbdatpovio &-
vépyewd TG E0Tiv. 1175al12: “La vida es cierta actividad, y cada uno esta en
acto sobre aquellas cosas y con aquellas facultades que mds ama”: 1) 8¢ (o
Evépyeld Tic koti, kal £xactog mepl tadta kol TovTOlg Evepyel @
Kol pHdAot dyond.
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El concepto de héxis, por otra parte, corresponde a una de las diez
categorias aristotélicas: la categoria del poseer o del tener.?

Segun el tratado de Categorias (15b17-32), el verbo &)1V, poseer, se
enuncia practicamente en ocho sentidos (TO &yelv xata mieiovog
TPOTOLG  AEYETOL).” Pues lo declaramos o bien a) como héxis
(disposicion habitual) y didthesis (disposicién) o bien b) como alguna
otra determinada cualidad (1] Yap ®¢ £E1v kol didbectv 1| dAANV
TIva TOLOTNTO):

1. Declaramos que poseemos ciencia y excelencia (AeyOuebo yap
EMGTAUNY €xEV Kal apetnv);

2. Lo declaramos como cantidad, en el sentido de que algo posee
magnitud o estatura, como tener (Zéxsw) tres o cuatro pies de
altura; (| g OGOV, olov O TLYYdVEL TIg £xmV pEYENoC,
Aéyetal yap tpimmyv péyebog Exetv 1 TETPATNYL).

3. O lo declaramos como lo que poseemos alrededor del cuerpo,
como por ejemplo, tenemos un vestido o un manto; (| ®G T4
nePL TO OO, OOV HATIOV T Y1TdVa).

4. O como lo que poseermos en una parte del cuerpo, como un anillo
en la mano; (| ®G &V popi®, olov &v yelpl daKTOALOV).

5. O como una parte del cuerpo, por e]emplo, poseenios una mano
o un pie; (| ®G HEPOC, olov yelpa N médw).

6. O como lo contenido en un recipiente pues se dice “que la copa
tiene vino”; (n WG &v fstwo 010v 0 us&uvog Ioug -
povg N 10 Kepdpov TOV oivov, oivov yap axew 0
KeEPAUIOV Aéyetat, Kol O pESYVOG mupodE: TavT  obV
gxelv Aéyetal g &V ayyeiw).

2 El verbo &Y€V en griego significa poseer. El latin vierte este verbo en

la palabra habere, y el sustantivo ££1C, en la palabra habitus. Las categorias son:

la substancia, la cantidad, la cualidad, la relacién, el cudndo, el dénde, el yacer,

el poseer, el producir, el padecer: Cat. 1b26 -27 obcsiav onupaivel N TOGOV 1

ooV 1| mpdc Tt T mote §) oL 1| keloBat 1) Exelv 1y molelv 1| maoyELY.
2 Cat. 15b17-32.
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7. O como adquisicion, pues decimos que poseemos una casa o di-
nero; (| MG KTNua: &xewv yap oikiov kai aypov
reyYOuEDa).

8. Y finalmente, decimos que un hombre tiene una mujer o una
mujer un hombre (AeyOpedo 0¢ koi yvvaika €xev kol f
YOVT] Gvopa).

Como podemos ver, la phronésis cae dentro del primer sentido
en que se predica el concepto de héxis.** Pues estda muy cerca de los
ejemplos que da Aristoteles de la epistemé y la areté. Lo caracteristico de
esta primera manera en que se predica la héxis, es que tal disposicién
habitual se da dentro del alma. La phronésis es en este sentido, segin
ambos ejemplos, una héxis: pues es tanto conocimiento (practico) como
también una excelencia. Y en cuanto a su génesis dentro del alma quiza
no haya pasajes mas claros que Metafisica A 1y Analiticos Posteriores B 19.
Sin embargo, de ello nos hemos ocupado ya en otro lugar.”

Baste decir para efecto de nuestro analisis, que la phrénésis —al igual
que la téchneé y la epistéme, se abren camino dentro del alma, gracias en
primer lugar a la existencia de la facultad de percibir (pues un ser vivo
privado de la percepcion sensorial no tiene posibilidad en absoluto de
acceder al conocimiento, el cual surge),* en especial por la capacidad

2 Por obvio que parezca, hay que advertir que el sentido en que se predica

el verbo £)€lVv respecto de los bienes materiales corresponde a los de tltima
escala. En el primer sentido se predican cualidades que determinan un modo
de ser animico, sea sabio, sea éticamente excelente: la posesién de sabiduria o
excelencia dan el primer sentido de predicacion a héxis. Por ambas razones la
phrénesis es en el primer sentido de predicacion una héxis: pues es tanto sabiduria
(practica) como excelencia. En medio se encuentran aquellos bienes que tienen
relacion directa o indirecta con el cuerpo, lo que llevamos puesto o lo que forma
parte constitutiva del cuerpo. Al final, como esta dicho, se encuentran los bienes
mas externos.

% “Una aproximacion a las nociones de sujeto y de verdad préctica en
Aristoteles”, Nova Tellvs, 27 1, 20091,

% An. Post. 1 18, 81a38-b9 “Y es manifiesto también que si falta algiin
sentido, es necesario que falte también alguna ciencia, la cual serd imposible adquirir,
si es verdad que aprendemos o por induccién o por demostracién, pero la
demostracion se realiza a partir de los universales, la induccion a partir de los
particulares; y es imposible contemplar los universales a no ser por inducciéon

Topicos, Revista de Filosofia 46 (2014)



LA PRUDENCIA EN ARISTOTELES: UNA HEXIS PRAKTIKE 163

de oir y de ver, luego por la facultad de recordar, y en seguida por la
experiencia, esto es, por la capacidad de reunir en un solo concepto
muchos recuerdos acerca de una misma cosa.

La percepcién sensorial (aisthésis) es la facultad mediante la cual el
alma recibe dentro de si las formas del objeto sensible sin la materia; es
como la cera que recibe el sello del anillo sin el bronce y sin el oro.”” Asi
también cada 6rgano sensorial es capaz de recibir el objeto sensible sin la
materia, como el ojo recibe el color sin el objeto coloreado, el oido recibe
el sonido sin los objetos duros y lisos que chocan y lo producen en el
aire y el olfato recibe el olor sin la materia del cuerpo que lo despide. No
son, en efecto, los muros ni el techo lo que el ojo toma y recibe dentro de
si cuando ve la casa, sino su contorno (schéma), figura (morphe) y forma
(eidos) simple sin piedras, vigas o tabiques. La percepcién se da dentro
del alma cuando —a la manera en que el sello del anillo toca la cera- el
objeto sensible se imprime dentro del 6rgano sensorial. El érgano, a su
vez, posee la facultad de recibir dentro de €l la forma del objeto sin la
materia que lo constituye.” Cuando el animal es capaz de retener dentro

[...] y es imposible que sea hecha la induccién si no se posee percepcion. Pues la
percepcidn es propia de los particulares; pues no es posible adquirir la ciencia de
ellos; pues tampoco <es posible adquirir la ciencia> a partir de los universales sin
la induccion, ni a través de la induccion sin la percepcion”. Pavepov de Kal OTL,
el T1g alobnolg ExkAérotney, Avaykmn kol EMGTAUNY TIVA EKAEAOLTE-
vat, fiv advvatov hofelv, einep pavldvopev 1 emayoyn 1 amodeitet.
€0t &' N P&V amodel&lg Ex TV KuBOAOL, 1 &’ EMy®YT EK TOV KOTA
pépog, advvatov 8¢ td kafdrov fewphoal pn dU Emayoyig [...] &-
naydnvol 8¢ pn €xoviag aichnov advvatov. TOV yap kad £KAGTOV
N aiobnoic: ob yap &vdéyetar Aafelv abT®V TNV EMGTHUNV: OVTE
Yap EK TOV KaOOAOL dvev EToymyNg, ovte 81 EMUy®YNG Gvey TG
alonoewc.

27 De An., 11 12, 424al17. Otra metafora ilustrativa sirve a Aristételes para
determinar la naturaleza del alma como receptaculo de las formas sin la materia:
es la analogia del alma con la mano. Tal como la mano coge dentro de ella la
piedra, asi el alma recibe dentro de ella, no la piedra, sino la forma: “Pues la
piedra no esta en el alma, sino la forma <de la piedra>, de manera que el alma
es como la mano, pues también la mano es instrumento de instrumentos y el
intelecto es forma de formas y la sensacion forma de los objetos sensibles” De
An., 111 8, 431b29-432a3.

% A este movimento animico por el cual dentro del 6rgano sensorial se
signa la imagen del objeto sin la materia le siguen dos fenémenos que se originan
en la misma region del alma: la memoria (mnéme) y la imaginacién (phantasia).

Toépicos, Revista de Filosofia 46 (2014)



164 JESGs MANUEL ARAIZA

de si las imagenes grabadas dentro del alma tras el acto de la percepcion,
se da entonces en él cierto grado de inteligencia practica (llamada por
Aristoteles phrénésis); pero, cuando ademas de la capacidad de retener
y recordar, se da en el animal la facultad auditiva, se da entonces en él
también una mayor capacidad de aprendizaje.” Lamemoriay el oido son,
por consiguiente, las dos facultades basicas, después de la percepcion,
indispensables para el aprendizaje y el conocimiento dentro del animal.
Es claro, por consiguiente, primero, que, sin percepcién sensorial resulta
imposible cualquier clase de conocimiento; segundo, que la percepcién
sensorial no basta para la existencia de una inteligencia practica en
el animal; pues se requiere de memoria; y, tercero, que no bastan la
percepcién y la memoria para que se dé en el animal una capacidad
de aprendizaje superior y un conocimiento mayor al que suele alcanzar
la mayoria de los demas animales; pues una mayor capacidad de
aprendizaje se da en el ser vivo gracias a la facultad auditiva.

En cuanto a la memoria o el recuerdo (mneéme), digamos que se
produce en el animal de manera semejante a como tiene lugar la
percepcioén. La diferencia entre esta y aquella es el tiempo. Pues la una
se produce en el presente, la otra en cambio una vez que transcurrio
un tiempo. La percepcién es del presente y tiene lugar en el presente,
cuando el ojo actualmente ve, el oido actualmente oye o el gusto toca y
qusta. La memoria, en cambio, es del pasado; no se produce sino tras
haber tenido lugar la percepcion de un objeto cuando ya ha transcurrido
tiempo.* La memoria es, por tanto, la imagen (eikén) que queda en la
misma sede de la percepcion sensorial, después de que ya ocurri6 el
acto de la percepcion; pues es entonces, tras haber transcurrido tiempo,

De este fendmeno, sin embargo, me ocupo en el ensayo “Una aproximacién a las
nociones de sujeto y de verdad practica en Aristoteles”, Araiza 2009'.

2 Met. A 1, 981b26-30 “Y por eso estos son mds inteligentes y capaces
de aprender que los que no pueden recordar; inteligentes sin el aprender son
cuantos no pueden oir los sonidos (como las abejas y algtin otro género tal de
animales, si lo hay); aprenden cuantos ademads de la memoria poseen también
este sentido”: kol 310 TOVTO TAVTO PPOVIUAOTEPC KO1 HUONTIKOTEPQ
TOV U1 SLVOUEVOV HVNUOVEVELY EGTL, OPOVILE HEV dVEL TOL HavOd-
velv doa un dvvatol TOV WYoemv akovel (olov péALTTo KAV €l TU
TOlOVTOV dALO YEVOGS (OmV €0Tl), povidvel §° 6ca mpog TH WUVAUN
kol tadtny €xel v aichnoiv.

0 dtav yévnral ypovog De Mem. et Rem., 1, 449b25.
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cuando el animal recuerda que vid, oyd o probd algo. La memoria es,
pues, aquella afeccion que esta presente cuando ya el objeto percibido
esta ausente, es la permanencia (moné) de la huella que se graba en una
parte del alma a través del movimiento que supone la percepcién. Tal
como el sello ha quedado impreso en la cera tras el contacto del anillo
con esta tltima, asi queda dentro del 6rgano la imagen grabada como
una pintura (zogriphéma), después del contacto del objeto sensible con
el érgano sensorial.

La facultad de la percepcion es, pues, en el alma, como la cera
que recibe el sello del anillo sin el bronce y sin el oro, mientras que la
memoria es la afeccion (pdthos) que queda dentro; es la permanencia del
sello del anillo sin el bronce y sin el oro, en aquella parte del cuerpo en
la que se da la percepcion.® La repeticion de esta vivencia y recoleccién
de muchos recuerdos acerca de la misma cosa, da lugar a la constitucion
de la experiencia (empeiria), pues muchos recuerdos en ntimero acerca
de la misma cosa constituyen una sola experiencia.®> Ahora bien, la
experiencia es, en cuanto que conocimiento aglutinante, ya una nocién
universal. Pues, aun cuando tiene por objeto lo particular y se da a partir
de acontecimientos particulares, ella misma surge en el alma como
resultado de una multitud de vivencias semejantes, dando unidad a
todas ellas. La experiencia es una unidad que congrega dentro de si una
multitud de vivencias individuales semejantes entre si.

Un ejemplo tomado de la Retérica® ilustra claramente como surge el
conocimiento dentro del alma a partir del acto de la percepcion —pasando
por la memoria- hasta la constitucion de la experiencia. Aquello que en
dialéctica se llama induccion (epagogé), eso mismo en retdrica se llama
paradigma. El paradigma se comporta como la parte en relacién con la
parte y lo semejante en relacion con lo semejante y sirve al alma para
establecer una premisa universal, con ayuda de la memoria, a partir de
los hechos singulares y del acto de la percepcién sensorial.

Cabe decir, por ejemplo, que Dionisio de Siracusa, al pedir una
guardia personal, aspiraba a la tirania; pues también Pisistrato en Atenas,
antes de aquél, pedia con la misma intencién una guardia personal, y,
tras haberla obtenido, se convirtio en tirano; asi hizo también Teagenes

8L Cfr. De Mem. et Rem. 1, 450a25-32.

%2 An. Post. 1119, 100a4-6 £K & LVIUNG TOAAGKIC TOL abTOD YIVOuE-
vng Eumelpio: al yap moiial pvnual @ aplopd epmeipio pio £0Tiv.

3 Ret.12,1357b30-36.
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en Megara. Y, de la misma manera, los demas casos de cuantos se sabe
—por haberlos visto*— sirven todos como paradigma de las pretensiones
de Dionisio, del cual aunque atin no se sabe —por no haber visto aun®-
puede concluirse que su peticion tiene la misma pretension: la tirania.
Todos estos paradigmas caen bajo la misma proposicidon universal: fodo
aquel que pide una guardia personal pretende la tirania.

En este ejemplo saltan a la vista tres momentos: primero, el de la
percepcién sensorial, luego el de la memoria, y, finalmente, el momento
en que se da la experiencia o el universal. En efecto, se sabe —por haber
visto—, que Pisistrato en Atenas pidid, con la intencion de convertirse en
tirano, una guardia personal, y que, tras haberla obtenido, se convirtio en
tirano; aqui el uso que hace Aristdteles del verbo 0ida® con su significado
propio saber por haber visto, es sin duda intencional. Al decir se sabe, lo
saben —por haber visto (isasi)— esta indicando que el saber y el conocimiento
procede del hecho de haber visto, es decir, de la percepcion sensorial;
ahora bien, es un saber que en este caso permanece, pues se recuerda
que asi fue en el caso de Pisistrato; al mismo tiempo se sabe también por
haberlo visto, que en Megara Teagenes pretendia también la tirania, pues
tras solicitar y obtener una escolta personal se hizo del poder mediante
las armas, de modo que también de este hecho se guarda memoria, y
se tiene conocimiento a su vez de otros hechos semejantes; de modo
que, la recoleccion de muchas vivencias y recuerdos de la misma
clase forman una sola experiencia, y permiten asegurar y establecer la
premisa universal de que fodo aquel que —como Dionisio en Siracusa,
Teagenes en Megara y Pisistrato en Atenas— pide una guardia personal,

¥ fsasi.

ouk isasi po.

Hay que advertir el parentesco que en su uso ofrece la lengua griega
entre el verbo eidénai (saber) y el verbo hordn (ver), pues este ultimo en su
forma temporal de aoristo posee la misma forma etimoldgica y semantica de
aquél: eidon, en efecto, significa «vi» y, por tanto, «sé». El radical o tema verbal
comun —id- denota simultdneamente el significado de ver y de saber. Ello
queda de manifiesto, por ejemplo, en el caso de los términos latino y griegos
de raiz etimoldgica comun video, idea y eidos (ver, idea 'y forma) respectivamente.
Asimismo, el término oida emparentado con el verbo griego eido, es una forma
en tiempo perfecto con sentido de presente con la misma raiz etimoldgica (que
eidénai'y que eidon), y significa «sé (porque vi)». Aqui tenemos dos veces el mismo
verbo en su tercera persona del plural: isasi.

35
36
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pretende la tirania, aun antes de ver y de saber incluso si esas son sus
manifiestas pretensiones. Este grado de conocimiento ya es experiencia
y se produce a partir de la memoria de muchos eventos de la misma
especie, memoria que se ha producido dentro a partir de la percepcién
en acto, en virtud de haber visto, escuchado o percibido multiples veces
un mismo acontecimiento.

Aristoteles llama [6gos” a este universal que se produce dentro del
alma, en forma de experiencia, gracias a la multitud de recuerdos sobre
un mismo evento a partir de la percepcién sensorial. La multitud de
recuerdos en numero constituyen, como esta dicho, una sola experiencia,
de manera que la experiencia es ya una unidad que congrega una
multitud de vivencias individuales idénticas a ella, siendo ya, en cuanto
tal, un universal. Y este universal llamado por Aristoteles ya empeiria,
ya l6gos, siendo uno solo y el mismo junto a los muchos particulares, da
unidad a esa multitud de hechos semejantes, y, estando dentro de todos,
es uno solo idéntico a ellos. Tal universal es principio del arte, de la
ciencia y del conocimiento practico: del arte, si se refiere a la generacion
de algo;* de la ciencia, si se refiere al ser,” y de la prudencia, si se refiere
al ambito de la accién.”” Esta es, pues, la manera como se produce en
el alma el universal. La experiencia, que, por si misma constituye ya
un universal, se forma a partir de la percepcion y la memoria. Y es la
experiencia un componente constitutivo de la inteligencia; de modo

% An. Post. 1119, 99b39-100a 3: “Y al producirse muchas <percepciones> de

tal clase, se produce ya una diferencia, de modo que en algunos se genera a partir
de la permanencia de tales percepciones la razén (Idgon), en otros, sin embargo,
no se genera”: £V 0lg &’ £veotv aicbopévolg €xewv €Tt &v T woyl).
TOAALDV 3¢ TOLOLTMV YLVOUEVOV TON dl0popd Tig Yivetal, BOGTE TO1G
pev yivesBotr AOyov £k THG TOV TO0VT®V HOVIG, TOTG 8¢ pn).

% Es preciso que pensemos en el pasaje EN VI, 1141b14, en donde nos
dice que la phrénesis no solo es de los universales, sino también se ocupa del
conocimiento de los particulares: 003" 6TV 1| @pOVNGLS TAOV KAOOAOVL
povov, aria 6el kol T0 kob Ekaota yvopilely.

% Ibid., 100a6-9.

40 Y de la eleccién y deliberacion. Pues la eleccién es el principio eficiente
de la accién y no hay eleccién sin deliberacién. Cfr. EN VI 1139a31-32 ntpd&emg
HEV odV apyn mpouipeoig-00sv f kivnolg Gl oby ob E&veka. EN
1140a31-33 Povirevetat & obbeig mepl TOV advvdTmV dAlmg Exely, ob-
3¢ TV un Evdeyopévov adt@ mpatat.
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que, tanto el conocimiento practico, como el conocimiento productivo y
el cientifico, se forman a partir de la experiencia.*!

Sobre la base de los argumentos hasta aqui desplegados podria
plantearse que la adquisicion del conocimiento en el ser vivo se abre
paso con el surgimiento de la percepcion sensorial,* y que sin esta
no es posible iniciar ni progresar en el cultivo de las artes y ciencias,
como tampoco es posible, sin ella, que se abran paso dentro del alma la
memoria, la experiencia y la prudencia.

Desde el punto de vista de su funcionamiento especifico, la facultad
sensitiva (aisthétike) se distingue de la facultad intelectiva (noétike), pues
a ellas corresponde un objeto especificamente diferente: lo sensible es
diferente de lo inteligible, de modo que la facultad del alma que conoce
cada uno de estos objetos es especificamente diferente.*® Ademas, la
percepcién sensorial se da por naturaleza en toda especie animal,
en cambio la facultad intelectiva se da solamente en el hombre. La
constatacion de esta diferencia ontoldgica entre ambas facultades del
alma, no impide, sin embargo, que se pueda establecer un estrecho
vinculo y una relacion de anterioridad entre ellas: desde el punto de vista
de su génesis, la percepcidn sensorial es anterior a la facultad intelectiva,

4 EN VI 1142a12-16 “Y porque los jovenes llegan a ser gedmetras y

matematicos y sabios en tales materias, pero prudente no parece que lo sea. Y la
causa es que la prudencia es propia de las cosas particulares, cosas que llegan
a ser conocidas por experiencia, y el joven no es experto, pues un prolongado
perlodo de tiempo produce la experenc1a” Kol 8101t ysmustpLKOI HEV VE-
ot xai ua@nuarmot ywoth Kol (50(p0l T TOLADTO, (ppovtuog & ob
dokel yiveohat. aitiov & 0Tt Kol TOV kab EK0oTd E0TLV ) PPOVNOLC,
a yivetar yvopipa &€ guneiplog, véog & Eunelpog obk E0Tiv: TANHOC
vap yxpdvov motel TNV gumetpiov. Cfr. EN 11, 1095a2-3 “Por eso el joven no
es un oyente apropiado de la politica. Pues es inexperto respecto de las acciones
de la vida”: 810 THg moATIKTG obk £0Tiv olkelog Gkpoutng O Vvéoc:
dmelpog yap TOV Katd TOV Plov mpdéemv.

# Una facultad que merece un examen detallado y particular es la
facultad de la imaginacion (phantasia); pues, si bien ocupa la misma region en
el alma que la memoria y que la percepcion (De Mem. et Rem. 1, 450a22-25),
también se extiende hacia la facultad de la inteleccion: pues no es posible pensar
sin imagen, y la phantasia es de dos especies (De An., III 10, 433b29), la una es
sensible (aisthetike), la otra es racional (logistiké). Pero de este problema nos
hemos ocupado ya en otra parte: Araiza, 2009'.

$ MM134, 1196b15ss., EN VI 2, 1139allss.
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pues sin percepcion sensorial evidentemente no hay tampoco en el ser
vivo capacidad de inteleccion; en cambio desde el punto de vista de
su causa final (fo hoti héneka) y de lo mejor, el intelecto es anterior a la
facultad sensitiva, pues ésta existe en el ser vivo con vistas a aquél.

Hay que llamar la atencion, ademas, sobre el hecho de que el
Estagirita atribuye a los sentidos incluso una funcién tan importante en
la adquisiciéon del conocimiento, que en De An. I 5 traza una analogia
entre la facultad de la percepcién y la ciencia:

(1) El primer cambio en un ser capaz de percepcidon sensorial se
produce por accién del progenitor. (2) Una vez que ha sido engendrado,
estd ya en posesion de la facultad de percibir, tal como <<esta en
posesion>> de una ciencia. (3) Y el percibir en acto se predica de manera
semejante al acto de contemplar.*

Esta tesis aristotélica sobre la naturaleza de la percepcion sensorial
encuentra fundamento en An. Post. I 18, en donde afirma:

Y es manifiesto también que si falta algun sentido, es
necesario que falte también alguna ciencia, la cual sera
imposible adquirir, si es verdad que aprendemos o por
induccién o por demostracion, pero la demostracion
se realiza a partir de los universales, la induccién a
partir de los particulares; y es imposible contemplar los
universales a no ser por induccidn [...] y es imposible
que sea hecha la induccion si no se posee percepcion.
[...] pues tampoco <es posible adquirir la ciencia> a
partir de los universales sin la induccion, ni a través de
la induccion sin la percepcion.®

A partir de lo que hemos expuesto hasta este punto, podemos
establecer las siguientes conclusiones, que serviran para explicar en un

4“4 DeAn.115,417b16-19.

% 81a38-b9 Pavepov 6¢ kail Ott, €l T1g aiobnolg Exkriérotmey, a-
VAyYKN Kol EMOTAUNY TV EKAeloméEVaL, v advvatov rofelv, elnep
povidvopev 1y enaymyl) §j anodeifetl. £0TL & N pev anddel&ig ex TV
KafoAov, ) " EMAY®YTN EK TAOV KOTA HEPOC, AdOVATOV 8¢ TO KUBOAOL
fswphootl Ui 81 Emoywyng [...] Emayxdnvor 8¢ pn €yovtag aichnoiv
advvatov. T@V yap ko Exoctov N aichnoig: [...] obte Yap EK TOV
KafOAoL dvev Emaywyfig, obTe 31 Emaymyns dvev thg aiohnoemg.
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ensayo posterior la naturaleza de la phrdéneésis como héxis praktike, como
una disposicion practica que siempre es verdadera (aléthes):

Aligual que la epistéme y que la téchne, la phronesis es una especie de
héxis, una disposicion habitual, un habito o una posesion.

El conocimiento se engendra dentro de nosotros, primero por el acto
de la percepcioén sensorial, luego por la facultad de la memoria, desde la
cual se da en nosotros, en seguida, la experiencia o una nocién universal
(to kathélou).

Estas tres especies de héxis, son tres tipos de conocimiento: la
epistéme es un conocimiento demostrativo, la téchné es un conocimiento
productivo y la phroneésis es un conocimiento practico.

Junto a la epistéme y a la ethike arete, la prudencia cae en el primer
sentido en que, segun Cat. (15b18), se predica héxis. De este modo diremos
que poseemos phrénésis, en el sentido en que decimos que poseeros una
ciencia (practica) y una excelencia intelectual.

La prudencia, en tanto que héxis, segun Met. Delta 20, es algo asi
como un cierto acto, tal como una cierta accién o un cierto movimiento.
Dado que es conocimiento practico, la prudencia sera el conocimiento
practico intermedio entre el que conoce y el objeto conocido.

La prudencia es una especie de adquisicion del alma, analoga a la
que se da en el caso de la percepcion sensorial y de los sentidos.

Estamos autorizados a sostener, por todo lo anteriormente expuesto
—pero también por un pasaje crucial de An. Post. I 19, que la prudencia
—como el conocimiento productivo y el conocimiento demostrativo, arte
y ciencia-, se genera dentro del alma, a partir de la percepcion sensorial,
y que se genera, ademas, de un modo semejante a la manera en que se
da la percepcién sensorial, pero como un universal, después de un largo
proceso de aprendizaje.

Y al producirse muchas <<percepciones>>de tal clase, se
produce ya una diferencia, de modo que en algunos se
genera a partir de la permanencia de tales percepciones
la definicion (I6gos), en otros, sin embargo, no se genera.
Asipues, a partir de la percepcién se produce lamemoria
(mnéme), tal como decimos, y, a partir de la memoria
producida de la misma cosa muchas veces se produce
la experiencia (empeiria). Pues muchos recuerdos en
nuamero constituyen una sola experiencia. Y a partir de
la experiencia o de todo universal que se ha asentado en
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reposo en el alma —el uno junto a los muchos, lo cual en
todos estos <<muchos>> como uno es lo mismo-, es un
principio del arte (téchné) y de la ciencia (epistemé): si se
refiere a la generacion (peri génesin), del arte, si del ser
(peri t6 6n), de la ciencia.

Tampoco las disposiciones habituales (héxeis) entonces
existen dentro ya definidas, ni se producen a partir
de otras disposiciones habituales mas conocidas, sino
a partir de las percepciones, como en una batalla al
producirse un viraje, después que se detiene uno se
detiene otro y luego otro, hasta que llega al principio.
El alma es fundamentalmente de tal clase, que es capaz
de experimentar esto. Y lo que se dijo antes* pero no
fue dicho claramente, digamoslo ahora. Pues cuando
se detiene una de las cosas indiferenciadas, en primer
lugar se da lo universal (kathdlou) en el alma (pues si
bien percibe lo particular, la percepcién es propia de lo
universal, por ejemplo, de hombre, pero no del hombre
Calias):¥ a su vez, se da una detencion <<en el alma>>
entre estos <<universales>>, hasta que los indivisibles y
los universales se detienen, por ejemplo, <<se detiene>>
tal animal hasta que se detiene animal, y en este caso
se da de la misma manera. Es evidente, pues, que es
necesario que las cosas primeras nos sean conocidas por
induccion. Pues también la sensacion produce de esta
manera lo universal.*®

Podemos pensar, pues, que la phrénésis resulta de ese proceso al que
da inicio la percepcion en acto, y que el conocimiento practico es dentro

4 Ge refiere a An. Post. 11 13, 97b13.

¥ Cfr. EN VI 1141b14.

4 An. Post. 1119, 100a 1-100b5. Cfr. también, a este respecto, Fis. 1 1. En los
ninos pequenos se forma primero mediante el trabajo de la percepcion sensorial
el universal padre y madre, ya después se forma lo concreto y particular, este
es mi padre, esta es mi madre: Fis. I 1, 184b12: “Y los bebés —dice Arist.— en
un principio llaman a todos los hombres papas y mamas a las mujeres, pero
después distinguen a cada uno de estos”.
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del alma analogamente a la percepcién, como una impronta universal
que se ha grabado a la manera de la imagen del objeto en la cera, sin el
bronce y sin el oro. Pues, dado que el conocimiento no se da sin imagen
(De Mem. et Rem. 450a1), el pensamiento no es posible sin la mediacion
de una imagen.*

El proceso por el cual se genera la prudencia en el ser humano
comienza con la intervencién de los sentidos mediante un trabajo de
induccion. La percepcion sensorial captura vivencias semejantes entre
si, las cuales, retenidas a su vez por la memoria, se van formando y van
desfilando dentro del alma una a una como soldados que, en formaciéon
de batalla y puestos en movimiento, uno a uno de pronto van deteniendo
su marcha. Analogamente al movimiento descrito, al detenerse la
primera vivencia, se detiene la segunda, luego la tercera y asi de manera
sucesiva hasta que se detiene la ultima. Al detenerse la ultima, se
detiene finalmente la formacion toda y con ello se forma el universal. El
universal es uno e idéntico a los individuos semejantes entre si, reunidos
en uno solo. El universal es, a su vez, el nuevo principio desde el cual
se procede a la demostracion (si es conocimiento demostrativo), a la
produccién y a la génesis (si es conocimiento productivo), o a la accién
(si es conocimiento practico).

La prudencia se forma, pues, dentro del alma, como ese universal
que resulta tras la formacion de la experiencia y del [dgos, tras la multitud
de recuerdos aglutinados acerca de una misma vivencia, luego de una
sucesion de actos de la percepcidon semejantes entre si, que involucran
acciones de la vida humana. Asi como la percepcion sensorial se desdobla
en dos, asi también la prudencia se refiere no solo a los actos particulares,
sino también a los universales.® Hay percepcion, en efecto, de los objetos
particulares, pero también de los universales: pues podemos trazar un
triangulo escaleno, un equilatero y un isésceles y percibir las diferencias
especificas entre ellos, asi como también percibir a la vez que los tres se

% De Mem. et Rem. “En efecto, dentro del pensar ocurre la misma afeccion

que en el dibujar una figura geométrica; pues en este caso, aunque para nada
necesitamos adicionalmente que la cantidad del tridngulo sea definida, a pesar
de ello lo dibujamos definido por su cantidad; y el que piensa, de la misma
manera, aunque no piensa cantidad, coloca ante los ojos cantidad, pero piensa
no en cuanto cantidad”.

% EN VI, 1141b14-15.
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aglutinan y caen dentro de un mismo universal: la figura del triangulo.”!
Analogamente la prudencia es un conocimiento no solo de lo particular,
sino también de lo universal: es facultad de la prudencia emitir érdenes
con vistas a la accion, y cada accidon es particular, de modo que es
también tarea de ella conocer las circunstancias particulares que rodean
la accién; pero ademas, la prudencia misma supone ya el conocimiento
practico universal, el cual se adquiere con el concurso del tiempo.
Pues saber por haber visto que Pisistrato en Atenas pidié una guardia
personal y tras haberla conseguido se afirm¢ en la tirania; y saber por
haber visto también que algo semejante hizo Teagenes en Megara y
Dioniso en Siracusa, los cuales se convirtieron en tiranos una vez que
se les concedidé una guardia personal, el conocimiento de cada uno de
estos eventos historicos cae en el ambito de lo particular; pero saber que
todo aquel que pide una guardia personal aspira a la tirania, eso cae ya
dentro del ambito de lo universal.
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