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RESUMO

Neste artigo analisamos os conflitos que caracterizaram o contexto de radicalizag&o
politica no Brasil na década de 1930 e seus reflexos subjetivos nos intelectuais ligados
ao pensamento catolico. Partimos dos didlogos intelectuais entre Fidelino de
Figueiredo, historiador e critico literario portugués que viveu no Brasil entre 1938 e
1951, e Jonathas Serrano, professor e autor de manuais de histéria no mesmo periodo.

Didlogos que exemplificam o sentimento de perplexidade e hesitacdo que envolveu

! O tema deste artigo se insere na pesquisa de doutorado atualmente desenvolvida pela autora no
Programa de P6s-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal Fluminense. Nela sdo analisadas, por
meio de didlogos intelectuais, as rela¢des entre antigas col6nias e metrépoles no final do século XIX e
inicio do século XX a partir dos casos de Brasil e Portugal e Argentina e Espanha. O projeto intitula-se
Dialogos Intelectuais entre dois lados do Atlantico — Préticas Historiograficas, Circulacdo de Ideias e
Apropriagdo Cultural. Reconhecimento e Legitimidade (1870-1946).
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estes intelectuais. Como fontes, utilizamos as cartas enviadas por Serrano a Fidelino
nas décadas de 1920 e 1930.

Palavras-chave: Intelectuais, pensamento catolico, radicalizacéo politica.

RESUMEN

En este articulo analizamos los conflictos que caracterizaron el contexto de
radicalizacion politica en Brasil en la década de 1930 y sus reflejos subjetivos en los
intelectuales relacionados al pensamiento catélico. Partimos de los dialogos
intelectuales entre Fidelino de Figueiredo, historiador y critico literario portugués que
vivio en Brasil entre 1938 y 1951, y Jonathas Serrano, profesor y autor de manuales de
historia en el mismo periodo. Dialogos que ejemplifican el sentimiento de perplejidad y
hesitacidbn que envolvié a estos intelectuales. Como fuentes, utilizamos las cartas
enviadas por Serrano a Fidelino en las décadas de 1920 y 1930.

Palabras-clave: Intelectuales, pensamiento catolico y radicalizacion politica.

ABSTRACT

This paper analyzes the conflicts characterizing the context of political radicalization in
Brazil, in the 1930s, and their subjective consequences on intellectuals linked to
Catholic thought. Grounded on the intellectual dialogues between Fidelino de
Figueiredo, a Portuguese historian and literary critic who lived in Brazil between 1938
and 1951, and Jonathas Serrano, a professor and author of history manuals from that
same period, it shows the perplexity and hesitation feelings of both intellectuals. Its
sources include the letters Serrano sent to Fidelino in the 1920s and 1930s.

Key words: Intellectuals, Catholic thought, political radicalization.

RESUME

Dans cet article, nous analysons les conflits qui caractérisent le contexte de
radicalisation politique observé au cours des années 1930 au Brésil, ainsi que leurs
effets subjectifs sur les intellectuels liés au courant de pensée catholique. Nous partons
des dialogues intellectuels tenus par Fidelino de Figueiredo, historien et critique
littéraire portugais qui a vécu au Brésil de 1938 a 1951, et Jonathas Serrano,
professeur et auteur de manuels d’histoire a la méme époque. Il s’agit de dialogues

ayant trait au sentiment de perplexité et d’hésitation qui a envahi ces intellectuels. En ce
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gui concerne les sources, nous avons puisé dans leur correspondance des années
1920 et 1930.
Mots-clés : Intellectuels, pensée catholique, radicalisation politique.

Jonathas Serrano e Fidelino de Figueiredo se corresponderam entre as décadas
de 1920 e 1930. Sao poucas as cartas disponiveis, cinco no total — uma no ano de
1921 e quatro entre 1936 e 1940 —, mas a partir delas € possivel observar o dialogo
entre intelectuais relacionados ao estudo da historia e a uma rede de sociabilidade
catllica que, em especial na década de 1930, se via diante da radicalizacdo politica
acentuada no Brasil. Serrano, morto em 1944, aos 89 anos, foi formado em direito,
membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), professor do Colégio
Pedro Il e autor de manuais de ensino de historia, com os quais buscava conciliar a
histéria nacional a historia universal; mais especificamente procurava uma versao da
historia favoravel a Igreja Catdlica e suas acdes desde o periodo medieval.

Em seu livro Epitome de Historia Universal, publicado pela primeira vez em 1912
e seguido de 23 reedi¢des até a Ultima, em 1954, Serrano conjuga o ensino da histéria
aos principios catélicos, pauta que ira fortalecer em seu pensamento durante a década
de 1930, quando buscara conciliar esses mesmos principios a pedagogia da Escola
Nova, que ganha expressao na década de 1920. Em preféacio j& presente no original de
1912, Escragnolle Doria se refere a Serrano como “profunda e sinceramente catélico™
e complementa dizendo que “na escola, na academia, na imprensa, Serrano mantém
sempre a fé catélica patente, cortés, profunda e apostolar™. Assim, num contexto de
ruptura entre o Estado e a Igreja no Brasil, apds a proclamacao da Republica, e diante
da possibilidade de laiciza¢do do ensino, Serrano, qui¢a por militancia, escreve um livro
no qual relaciona a historia de diferentes sociedades ao longo do tempo de forma a
construir uma sintese. Nela, ele se inspira em Bossuet, para, em suas palavras,
“proporcionar aos discipulos o indispensavel conhecimento dos fatos mais notaveis e
da marcha geral da civilizacdo™.

Adotado, ainda na década de 1950, no Colégio Pedro Il, na Escola Normal e em

varios estabelecimentos do Rio de Janeiro, o livro representa, em nossa opinidao, a

% Serrano, Jonathas (1950). Epitome de Histéria Universal. 232 edi¢do, Rio de Janeiro: Livraria Francisco
Alves. Prefacio de Escragnolle Doria, p. 7.
% Ibidem, p. 8.
* |bidem, p. 13.
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tentativa de um historiador ligado a Igreja, em meio aos conflitos enfrentados pelos
catdlicos na conjuntura republicana positivista, de adaptar-se sem deixar de impor seu
pensamento. Talvez seja possivel dizer que se processou em Serrano uma espécie de
acomodacao de ideias em meio as transformacdes politicas e histdricas entdo vividas.
Diante da impossibilidade de recusa completa das ideias em ascensédo, era preciso
impor outras que valorizassem a histdria e o papel da Igreja em diferentes sociedades.
Era preciso estudar “fatos sociais™ e, com eles, transmitir valores morais oriundos do
passado.

Na definicdo de Jonathas Serrano, a “Historia é a ciéncia que tem por objeto o
estudo da origem e desenvolvimento das sociedades humanas, dos fatos mais
importantes nas mesmas sucedidos, e das relagbes entre éles existentes”. Mais ainda:
“Mestra da vida’ tal a denominou Cicero, procurando sintetizar numa frase o alto valor
moral das licbes que nos oferece o passado do homem™. Aqui Serrano n&o fala na
construcdo do futuro; retoma uma visdo de histéria mestra da vida ainda da
Antiguidade para defender o valor pedagdgico nela presente.

Buscando a relagdo entre diferentes povos a fim de escrever uma histéria
universal e encontrar ensinamentos que possam ser passados aos alunos, o autor
percorre um largo periodo da humanidade. Parte da Antiguidade Oriental (passando
pelos hebreus, fenicios e chineses, por exemplo) e da Antiguidade Grega e Romana,;
percorre a ldade Média e a Idade Moderna, periodos privilegiados em que enfatiza o
papel da Igreja na Europa e na formac¢do do chamado Novo Mundo, e chega a Histéria
Contemporanea — nas primeiras edicdes, até a passagem do século XIX para 0 XX;
mas, nas edicbes da década de 1950, o conteudo do livro ja alcanca a Segunda
Grande Guerra, demonstrando que, além de reeditado, ele fora também revisto e
complementado.

Embora adote essa divisdo da histéria em quatro partes (Antiga, Medieval,
Moderna e Contemporanea), Serrano afirma que ela poderia ser dividida em apenas
duas partes: Antiga e Moderna. O marco de passagem entre elas seria 0 nascimento
de Jesus Cristo. Afinal, para ele, “o Cristianismo foi a maior transformag¢do social de

todos os tempos™

. Afirmacéo que no contexto da década de 1910 possuia significado
marcante, ja que Serrano reivindica para a Igreja um papel politico e social da qual

vinha sendo destituida pelas autoridades republicanas.

° |bidem, p. 15.
® Ibidem.
" Ibidem, p. 18.
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Em introducéo na qual apresenta algumas discussdes tedricas sobre a escrita da
histéria, Serrano defende uma visédo representativa da estrutura do préprio texto. Para
ele, os aspectos relacionados a apenas um individuo ndo sdo interessantes para a
histéria, s6 alcancando valor histérico caso suas acdes sirvam para a compreensao de
um acontecimento mais amplo. As historias individuais apenas possuiriam sentido
guando relacionadas e parte de um processo encadeado e marcado por causas e

consequéncias. Para Serrano,

“os fatos que s6 dizem respeito a vida privada de um individuo, ndo tendo
consideraveis consequéncias sociais, pouco interessam, ou mesmo nada, a
historia geral. Podem ser objeto de biografias, memdérias, etc; mas sé terédo
valor historico na proporgdo em que servirem a compreensdo de um fato
histérico propriamente dito, isto é, social. Ndo basta, porém, conhecer os
nomes das personalidades, reis, generais, etc.; nem apenas as datas dos fatos.
A histéria ndo é s6é nomenclatura, nem simples cronologia. E’, principalmente, o
encadeamento dos fatos, a concatenagdo das causas e das consequéncias,
para a investigagdo das leis histéricas. Cumpre estudar um fato, portanto,
atendendo as causas que o produziram e as consequéncias que dele

resultaram. B

Serrano complementa citando Bossuet acerca da importancia da historia:

“A histéria é como que o reservatério da humanidade, a quase intelectual soma
de experiéncia acumulada no longo evolver da nossa espécie. Estudar bem a
histéria é ‘abranger com o pensamento tudo que ha de grande entre os
homens, e segurar, por assim dizer, o fio de todas as questées do Universo’

(Bossuet, Discours sur I'histoire universelle, p. 22).”9

Assim, explicitamente vinculado a leitura da histéria de Bossuet, condicionada
pela providéncia divina, Serrano confere a Deus e a Igreja a responsabilidade pela
conducdo e transformacdo dos rumos da histéria. Isso ocorrendo de uma forma
univoca, que relaciona todos os homens e formacfes sociais. Dai a énfase no
cristianismo como divisor de aguas na historia e a defesa da historia universal.

Lembramos que Bossuet, que fora refutado pelo racionalismo de Voltaire, foi
também o autor que inspirou Joaquim Nabuco e outros intelectuais catdlicos no final do
século XIX no Brasil. O teblogo e bispo francés do século XVII defendia o poder como
oriundo de Deus, contribuindo para fundamentar as teorias absolutistas. Portanto, para
combater a forca do positivismo no poder politico e no ensino da historia caberia bem
ao contexto republicano a sua releitura e apropriacao.

Em Epitome de Historia Universal sdo varios os exemplos em que o autor exalta

a Igreja Catélica. Segundo ele, seu papel teria sido “importantissimo™® durante a Idade

8 |bidem, p. 16.
? Ibidem, p. 16.
10 Ibidem, p. 210.
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Média, pois “representou o principio da ordem, salvou os restos da civilizagdo e
esforgcou-se por suavizar a brutalidade dos costumes, auxiliando os fracos e o0s
pequenos™. A Inquisicdo teria aplicado penas leves, como peregrinacbes e a
colocacao de cruzes nas vestes, ndo condenando nunca diretamente a morte. Isso
guem fazia era o bracgo secular, pois os ‘“tribunais que sdo obra dos papas, realizavam
verdadeiro progresso no exercicio da justica™?. Eles teriam diminuido o nimero de
execucdes e de condenacbes a morte.

Outro exemplo interessante seriam as cruzadas que, segundo ele, eram
consequéncia da intolerancia dos turcos contra os catdlicos, além de representarem o
espirito religioso e aventureiro da época. José de Anchieta, por sua vez, seria um poeta
qgue se utilizou de seus talentos para mostrar aos indigenas a religido. Para Serrano,
“ndo ha palavras para exaltar-lhe o mérito excepcional™®. Quanto as reformas
religiosas, a protestante teria dividido os individuos e se demonstrado intolerante,
enquanto a contra-reforma catdlica “caracterizou-se por manter sempre a unido de
todos os fiéis na Igreja, pela obediéncia ao papa "4,

Para finalizar o livro, Serrano escreve que a histdria revela as conquistas e
ideias dos homens ao longo do tempo. Mas, sobretudo, ela trataria de progresso. Nao
um progresso constante e sem recuos, tal como o0 percebiam os positivistas. A
representacdo da histéria em linha reta e continua seria um erro. O que ha é uma
“evolugéo circular™. A histéria se repetiria, mas ndo exatamente como fora antes; o
movimento seria progressivo, mas com repeticdes e oscilagdes; num movimento
helicoidal no qual “a curva ndo passa pelos mesmos pontos de um plano ja

percorrido™®

, estando sempre em ascensdo em busca de um plano mais alto. Com
isto, Serrano combate a ideia de progresso linear positivista e se posiciona teodrica,
ideoldgica e politicamente no contexto conflituado da década de 1910. Tensfes e
conflitos que veremos se acentuarem ainda mais na década de 1930 diante da
radicalizacdo politica que atingia o Brasil e a Europa em diferentes sentidos.

Cabe lembrar que no mesmo periodo em que Serrano escrevia Epitome de
Historia Universal, o critico literario e historiador portugués Fidelino de Figueiredo

tornava-se Ministro da Instrucdo Publica em Portugal, cargo que exerceu entre 1914 e

1 Ibidem.
12 Ibidem, p. 218.
'3 Ibidem, p. 310.
% |bidem, p. 311.
% |pidem, p. 429.
16 |bidem.
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1915, anos iniciais da Republica portuguesa. No cargo, Fidelino € encarregado de
revisar o ensino da histéria no pais e um dos principais aspectos enfatizados por sua
reforma é o ensino da histéria universal. Embora esta seja sua fase mais nacionalista, 0
nacional sé poderia ser visto como parte de um todo maior, universal. Posicionamento
gue sera aprofundado a partir da década de 1920, em sua fase cosmopolita, quando
buscara valores universais diante do contexto pos-guerra. Pensar o todo e uni-lo, sem
apagar suas especificidades, torna-se fator de grande importancia para ele nesse
periodo.

Pauta que esteve presente também nos estudos de Serrano sobre a historia do
Brasil. Em nota explicativa do seu Epitome de Historia do Brasil, publicado pela
primeira vez em 1933 (no auge da radicalizacao politica), ele adverte “que nunca se ha
de isolar a Historia Patria da Histéria da Civilizagdo Humana™'. A histéria do Brasil, e
ele reafirma vérias vezes, somente deveria ser estudada de forma integrada a historia
universal.

Fidelino ainda teve como uma de suas principais caracteristicas a ruptura com o
positivismo anticlerical de Tedfilo Braga, que preocupou diferentes intelectuais ligados
de alguma forma ao pensamento catélico. O nacionalismo que marcava a chamada
primeira fase do seu pensamento vinculava-se a necessidade de impedir que 0s
valores republicanos positivistas apagassem o passado monarquico portugués. Assim,
Fidelino buscava a construcdo de uma identidade portuguesa por meio de aspectos
mais emocionais e espirituais e menos racionalistas.

Portanto, ligados ao pensamento catolico, defensores do ensino da histoéria
universal, combatentes do positivismo e relacionados a pedagogia ou a cargos voltados
para o ensino, parece que Fidelino e Serrano possuem interessantes caracteristicas
em comum.

E nesse contexto, e com esses pontos de afinidade, que em 1921 Serrano
escreve pela primeira vez a Fidelino. Pelo que demonstra a carta, Serrano e Fidelino
se conheceram em 1920 quando este visitou o Brasil e, a partir de entdo, passaram a
se corresponder. Na carta datada de 19 de junho de 1921, Serrano pede desculpas a
Fidelino por ndo ter respondido a sua carta do dia 13 de marco por razdes pessoais,
profissionais e financeiras. Em resposta a pergunta de Fidelino sobre se algum dia
voltariam a se ver, diz acreditar que, na Europa ou no Brasil, voltariam sim a se

encontrar pessoalmente, mas, enquanto isto ndo ocorre, poderiam manter contato por

7 Serrano, Jonathas (1939). Epitome de Histéria do Brasil. 22 edicdo, RJ: F. Briguiet. p. 7.
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correspondéncias, jornais e revistas. Serrano diz ainda ser ele “o unico a lucrar neste

cambio de ideas™®

com Fidelino. Afirma também aguardar com interesse os trabalhos
gue o intelectual portugués Ihe oferece em sua carta, incluindo o primeiro volume da
Revista de Historia, editada por Fidelino, Gnico que faltaria para completar sua colecéo.
Finaliza enviando recordac¢des de sua mulher e filhos a familia de Fidelino.

Somente encontramos outra carta de Serrano a Fidelino em 1936. E possivel
gue algumas cartas trocadas nesse periodo tenham se perdido com o tempo, ou, por
alguma razao, nao tenham sido conservadas por Fidelino. Na década de 1960, pouco
antes de sua morte, em 1967, o intelectual portugués, ja enfermo, decide reler sua
correspondéncia, o0 que teria |he trazido, segundo ele mesmo, ‘recordacées
amargas™®. Alegando ter se perturbado com a distancia entre o que dele pensavam
seus remetentes e o0 que ele havia realmente sido, resolveu destruir as cartas. Muitas
nao escaparam, mas a maioria foi salva por sua filha e enviada ao Centro de Estudos
Portugueses no Brasil. Talvez a lacuna nas cartas de Serrano se deva a este episodio.
Nada podemos afirmar ao certo.

O fato é que somente se encontram registradas em sua correspondéncia
passiva cinco cartas de Serrano, sendo que a segunda delas data de 15 anos apés a
primeira. De todo modo, as quatro cartas situadas na segunda metade da década de
1930 nos sao particularmente interessantes para a relacéo entre pensamento catolico e
radicalizacdo politica que aqui propomos. Nelas, os intelectuais falam de amizade,
trabalho e se referem ao contexto conflituoso em que viviam. Em julho de 1936,
Serrano relata o prazer de ter recebido carta de Fidelino datada de 16 de junho, o que
aumenta os indicios de que eles se corresponderam ao longo dos 15 anos de auséncia
de cartas. Na mensagem, Serrano agradece 0 envio por seu remetente de um estudo
sobre os elementos portugueses na obra de Lope da Vega, elogia muito o trabalho e se
refere a Fidelino como um “mestre da critica literaria®. Pergunta a ele quando o tera
no Brasil e também qual dos seus livros poderia interessar a Biblioteca Publica em

Portugal para que ele os enviasse.

18 Carta de Jonathas Serrano a Fidelino de Figueiredo. Rio de Janeiro, 16 de junho de 1921.

Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan Fernandes,
FFLCH/USP.
!9 Fala de Fidelino de Figueiredo na década de 1960 reproduzida por Julio Garcia Morején. In Morején, J.
Garcia (1967). Dos coleccionadores de angustias: Unamuno y Fidelino de Figueiredo, Sdo Paulo:
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis. p. 68.
 Carta de Jonathas Serrano a Fidelino de Figueiredo. Rio de Janeiro, 12 de julho de 1936.
Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan Fernandes,
FFLCH/USP.
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Em 1938, Serrano escreve, segundo ele mesmo, algumas “linhas as pressas,

121

mal feitas e todavia sinceras e cheias de afeto™  para agradecer a Fidelino os

comentarios que teria feito sobre seus livros, marcado por “frases amigas e
estimulantes’®®. Refere-se aos “caminhos de Deus” e aos “prodigios da sua graga™.
Num tom nostalgico e conservador, defende também a necessidade de se
“restabelecer o sentido aristocratico da vida™*. Reforca ainda o convite para que viesse
ao Rio de Janeiro, diz ndo ter esquecido suas “saborosas sopas™® que teria provado
em Lisboa e que deseja retribui-lo em sua casa, recebendo-o juntamente com sua
familia.

Um ano depois, em 1939, Fidelino ja vivia no Brasil e Serrano lhe escreve em
resposta ao pedido de que possibilitasse sua pesquisa na biblioteca do Mosteiro de
Sao Bento. Serrano diz que havia recebido resposta favoravel do abade do mosteiro e
gue la poderia “o historiador e critico, amante de bons livros antigos, encontrar ou
talvez sO rever, mas em todo caso reencontrar com prazer algumas obras raras e
interessantes™®. L& Fidelino também encontraria poesia, paz, trabalho e oracdo, que
seriam as principais caracteristicas dos beneditinos, percebidas, segundo Serrano, por
Newman?’. O remetente avisa que, quando o destinatario chegasse ao Rio, poderia se
encontrar diretamente com o prior dos beneditinos, D. Vicente. Por fim, em 1940,
Fidelino recebe carta de Serrano em elogio a seu artigo publicado em O Jornal e
pergunta quando ira vé-lo novamente “para uma boa prosa, nesta hora triste do

mundo’?®

, referindo-se aqui, claramente, a conjuntura internacional da Segunda
Grande Guerra.
Vemos serem poucas as cartas disponiveis enviadas por Jonathas Serrano a

Fidelino de Figueiredo, mas podemos dizer que, mesmo que sutil e indiretamente,

Z Carta de Jonathas Serrano a Fidelino de Figueiredo. Rio de Janeiro, 02 de setembro de 1938.
Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan Fernandes,
FFLCH/USP.
%2 |bidem.
%% |bidem.
> |bidem.
> |bidem.
% Carta de Jonathas Serrano a Fidelino de Figueiredo. Rio de Janeiro, 2 de novembro de 1939.
Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan Fernandes,
FFLCH/USP.
2 Acreditamos que Jonathas Serrano referia-se ao Cardeal John Henry Newman, convertido do
anglicanismo ao catolicismo romano e fundador do Brompton Oratory, construido entre 1880 e 1884 em
Londres e pertencente aos oratorianos devotos de Sao Felipe Néri. Foi nesta Igreja que, em 1892,
Joaquim Nabuco teria se convertido de um catolicismo de corte jansenista ao catolicismo romano.
% Carta de Jonathas Serrano a Fidelino de Figueiredo. Rio de Janeiro, 09 de junho de 1940.
Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan Fernandes,
FFLCH/USP.
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revelam alguns problemas que afetaram esses intelectuais no contexto da década de
1930. Contexto esse conflituoso, como dissemos, tanto no Brasil quanto em Portugal, e
que experimentou a radicalizacdo politica em diferentes diregcbes — de um lado, se
apresentavam reivindicacdes progressistas, enquanto, de outro, surgiam reacdes
conservadoras e reacionarias. No Brasil, da década de 1920 em diante, foi realizada a
Semana de Arte Moderna, fundado o Partido Comunista e, a mesma época, criado o
Centro Dom Vital por Jackson de Figueiredo.

Se, de um lado, valorizava-se a modernidade na politica, na arte e na literatura,
de outro, organizava-se uma forma de reacdo a ela pautada em valores catolicos
tradicionais. O ano de 1922, em especial, € marcado por diferentes transformacdes que
influenciam essa década e a seguinte. Antonio Carlos Villaga lembra que o préprio

Alceu Amoroso Lima se referia a 1922 como
“1...] o ano da triplice revolucédo [...] a politica (0 Forte de Copacabana), a
estética, através da Semana, em Sao Paulo, e a espiritual, com a fundacéo do
Centro Dom Vital e a publicacdo de livros como Pascal e a Inquietacédo
Moderna, de Jackson, e A Igreja, a Reforma e a Civilizagdo, do Padre jesuita
Leonel Franca.’

Sugerimos aqui que o dialogo entre Fidelino de Figueiredo e Jonathas Serrano
nos permite uma ponte para a reflexdo dos conflitos e tensdes que atingiram
intelectuais ligados ao pensamento catolico no periodo de radicalizacao politica que se
da a partir da década de 1920 e se acentua na década de 1930. Assim, pensando o
gue os aproxima e assemelha em termos de perfil intelectual, propomos uma analise
dessa conjuntura politica e ideoldgica, bem como da ambivaléncia e da perplexidade
que podem ter sido por ela geradas nesses individuos. Percebemos como esses
sentimentos podem gerar integracdo entre figuras diferentes, mas com perfis
intelectuais semelhantes. Por fim, refletimos acerca da forma como o pensamento
catolico desses intelectuais se expressa face a radicalizagdo politica.

Nas cartas de Serrano a Fidelino, a demonstracdo de um sentimento de
retomada de valores aristocraticos do passado, a ligacdo com os beneditinos que
favoreceu as pesquisas de Fidelino e a reclamagao diante do momento “triste” que
experimentavam sugerem a preocupacao, as duvidas e a hesitacdo sentidas nesse
contexto de transformacdes politicas, ideoldgicas e sociais. Diante da ruptura com

antigas estruturas, surge o medo e, por vezes, a recusa ao Novo.

2 Villaga, Antonio Carlos (1975). O pensamento catolico no Brasil, Rio de Janeiro: Zahar Editores. p.
103.
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Desde a proclamacéo da Republica (no Brasil, em 1889; em Portugal, em 1910),
a Igreja Catodlica se encontrava defensiva diante do laicismo crescente e da ruptura
entre Estado e Igreja. Nos anos 1930, buscava, ao mesmo tempo, recuperar a forga
perdida desde o fim do Império. Nesse contexto, em 1934, assina concordata com
Getulio Vargas, por intermédio do ministro Gustavo Capanema, através da qual, entre
outras conquistas, instaura o ensino religioso nas escolas publicas.

A radicalizagdo politica surge, coincidentemente ou néo, nesse periodo de
revitalizacdo da Igreja e de sua reconquista de espaco diante do poder publico. Ela se
da, portanto, em frentes opostas e torna o cenério da década de 1930 particularmente
relevante para se pensar os efeitos que essas tensdes politicas e ideolégicas podem
ter acarretado para intelectuais ndo necessariamente autoritarios, mas ligados ao
pensamento catolico. Efeitos que podem ser percebidos como duvidas e hesitacdes em
torno de qual caminho seguir, em especial apés o abalo das oligarquias que
governaram durante toda a Republica Velha. A mudanca de contexto, trazendo em seu
bojo transformacgdes na estrutura politica e social no Brasil, apresentava problemas a
serem enfrentados pelos intelectuais dessa geracgdo. Liderancas politicas como Getulio
Vargas, que surgiam no cenario nacional, radicalizavam na apresentacdo de novas
reivindicacdes que refletiam os interesses daquela conjuntura.

Analisando a radicalizacdo politica na década de 1930, José Nilo Tavares
aponta Vargas, Plinio Salgado e Luis Carlos Prestes como principais liderancas
politicas do periodo. O autor demonstra como democracia e autoritarismo se
complementam nas sociedades capitalistas, o que aconteceu com frequéncia no Brasil
desse contexto. Ressaltamos, principalmente, no texto de Tavares, aqueles que o
proprio autor aponta como 0s maiores movimentos de massa ja surgidos no Brasil: a
Acao Integralista Brasileira e a Alianga Nacional Libertadora. Movimentos que bem
representam a polarizacéo politica e ideolégica a qual nos referimos. Polarizacdo que
contrapbe valores conservadores e progressistas e, além disto, reflete as
ambivaléncias e tensdes daguela sociedade em transformagéo.

Segundo Tavares, o préprio Plinio Salgado, oriundo da geracado de modernistas
de 1922, trazia, no inicio da década de 1930, “a indecisdo e a angustia, que

»31

acabaram por gerar um misticismo acentuado™", que se constituiu em aspecto

% Em 1936, Plinio assume seu envolvimento com a geracdo de modernistas que visavam elaborar novos
parédmetros para a literatura e as artes no Brasil. Segundo ele, a Semana de Arte Moderna teve o mérito
de instigar a rebeldia de jovens contra antigos valores culturais e politicos.
% Tavares, José Nilo (1982). Conciliacao e radicalizagdo politica no Brasil, Petrépolis: Vozes. p. 182.
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permanente de sua personalidade. Apés viagem pela Europa, em 1930, na qual se
encontra pessoalmente com Mussolini, Plinio diz tomar a decisdo de iniciar um
movimento proprio, contrario aquele que Vargas lancava no mesmo ano. Ira
desenvolvé-lo com o auxilio de Augusto Frederico Schmidt, a adesdo de alguns dos
mais reconhecidos intelectuais da época, como Santiago Dantas, Hélio Viana, Américo
Jacobina Lacombe e a simpatia de lideres catélicos como Alceu Amoroso Lima. A Liga
Eleitoral Catolica (LEC) — no inicio do movimento integralista, havia uma grande
concordancia entre suas propostas — apoiou Plinio Salgado e convocou os catdlicos a
votarem de acordo com a doutrina da Igreja em defesa de seus interesses em questdes
como a familia e a educacgéo.

Alheia a disputas partidarias, a Igreja aderia, no entanto, ao anticomunismo e ao
conservadorismo dos integralistas. Nesse sentido, Amoroso Lima, em defesa da LEC e
afinado com o integralismo, dizia, em 1936, que estas seriam formas de se romper com
o laicismo da Republica de 1889 e defender valores cristdos que doutrinas como o
positivismo, o liberalismo e o socialismo ndo souberam compreender®’. Além do
corporativismo, o integralismo apresentava propostas muito préximas dos interesses

catolicos. Defendia a realizacéo,

“[...] na ordem econdmica, do regime de predominio do social sobre o
individual; na ordem moral, a cooperacdo espiritual de todas as forcas que
defendem os ideais de Deus, Pétria e Familia; e na ordem intelectual, a

participagao de todas as forgas culturais e artisticas na vida do Estado”. 3

Ainda de acordo com José Nilo Tavares, as adesdes ao integralismo de Plinio
Salgado ocorriam ao redor de todo o pais por meio de relagBes pessoais, ha maioria
das vezes, ou de propaganda e conhecimento da ideologia partidaria. As adesdes se
davam em razdo do anticomunismo, do nacionalismo e da crescente simpatia pelo
fascismo naqueles anos. Outros motivos, segundo o autor de menor importancia,
seriam a oposi¢cdo ao sistema politico vigente, o antissemitismo e o enaltecimento de
valores autoritarios e espirituais.

Os integralistas conseguiram, inclusive, manter boas relacdes com o governo
nos primeiros anos da Era Vargas. Contudo, com o inicio do Estado Novo em 1937,
essas relacbes sdo abaladas pelo fechamento de todos os partidos politicos por
Getulio. Em 3 de novembro desse mesmo ano, a Acao Integralista Brasileira € extinta

iniciando-se uma perseguicdo nacional contra seus componentes. Plinio Salgado

32 Cf. Ibidem, p. 197-198.
% |bidem, p. 200.
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resiste no Brasil até 1939, quando € pressionado a se exilar. Segue, entdo, para
Portugal onde vive por cerca de seis anos fascinado pelo salazarismo e pelo
totalitarismo em geral que se espalhava pela Europa. Para ele, a coeséo e a unidade
desses Estados funcionavam como exemplos de patriotismo e nacionalismo para o
Brasil.

Durante esse periodo em Portugal ele aprofundava suas ideias autoritarias e
planejava seu retorno ao pais, enquanto seus seguidores por aqui eram reprimidos e
censurados pelo Estado Novo. Séo feitas algumas tentativas de acordo com Getulio,
mas no final da guerra, com o apoio brasileiro aos aliados contra o nazifascismo, essa
possibilidade é rompida. Plinio retorna ao Brasil somente apdés a Segunda Guerra,
dando continuidade as ideias integralistas (agora renovadas), mesmo com o fim da
Acéo Integralista Brasileira.

Ressaltamos, mais uma vez, que a radicalizacdo politica na década de 1930 nao
se deu apenas em sentido reacionario. Assim como a Igreja Catdlica e os setores
conservadores da sociedade se organizaram em busca da reafirmacdo do seu poder
politico, simultaneamente, setores das classes médias e do proletariado se relniram,
em especial a partir de 1934, para fazerem frente ao avanco integralista no Brasil.
Nessa conjuntura, comunistas, socialistas, anarquistas, liberais democraticos, dentre
outros, formam a Alianca Nacional Libertadora, com orientacdo democratica e oposta
ao fascismo de Plinio Salgado e ao autoritarismo que se acentuava no governo Vargas.

Portanto, a radicalizacdo se da em dois sentidos nesse momento conturbado de
transformacgdes politicas e sociais. Para José Nilo Tavares, “a situacdo politica
internacional, particularmente a europeia e 0s antagonismos internos, refletindo
interesses contraditérios existentes na sociedade nacional brasileira™* foram fatores
qgue fundamentaram a formacao da Alianca. Com essas motivagdes, o lider Luis Carlos
Prestes chegava a defender claramente a luta armada, que deveria caminhar em
conjunto com atividades consideradas legais.

Os intelectuais nos anos 1920 e, sobretudo, 1930, se viram envolvidos de
alguma forma nesses conflitos que caracterizavam a sociedade brasileira. Alguns deles
posicionaram-se favoraveis ou ao integralismo (caso de Santiago Dantas, por exemplo)
ou a Alianca (como aconteceu com Jorge Amado, Graciliano Ramos e Caio Prado Jr).

Outros, com posicionamento politico mais ambiguo, talvez tenham sido tomados de

3 Ibidem, p. 160.
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assombro, perplexidade e hesitacdo diante das mudancas e das possibilidades que
entdo se apresentavam.

Acreditamos ser possivel dizer que Fidelino de Figueiredo e Jonathas Serrano
situaram-se dentre estes Ultimos. Serrano esteve ligado a Alceu Amoroso Lima,
participou do Centro Dom Vital, publicou em A Ordem (revista do mesmo Centro) e foi
considerado um dos principais lideres catolicos do periodo, principalmente no campo
educacional. Portanto, embora n&o tenhamos informacdes exatas sobre isto, a
proximidade da LEC e das liderancas catolicas com o integralismo, pelo menos no
inicio da década de 1930, aponta para a afinidade de Serrano com suas ideias. Talvez
ndo possamos falar em adeséo, jA que Serrano se manteve aberto as inovacdes
pedagdgicas da Escola Nova, conjugando-as a doutrina catdlica, e era considerado um
“espirito eminentemente liberal”®, mas certamente uma afinidade de ideais pode ser
aqgui apontada. Fidelino, por sua vez, também fez parte dessa esfera catélica
relacionada a Jackson de Figueiredo e a Alceu Amoroso Lima, ao Centro Dom Vital e a
revista A Ordem®. N&o se assumia diretamente como catélico, mas todos os indicios
apontam nesta diregcdo. Assim, ndo podemos considera-lo inteiramente alheio a
principios que também motivaram os integralistas e o grupo de intelectuais catélicos do
gual fazia parte. Nao obstante, ndo podemos esquecer que ele veio para o Brasil em
1938 fugindo da ditadura salazarista e, consequentemente, da ascensdo do
nazifascismo na Europa. Entdo, mesmo n&o dispondo de declaragdes suas a este
respeito, podemos dizer que dificilmente aqui no Brasil ele apoiaria o fascismo que
inspirava a Acéo Integralista Brasileira.

Fidelino e Serrano apresentaram, como vemos, caracteristicas em comum que
0s aproximam politica e ideologicamente. Ambos simpatizavam com uma perspectiva
conservadora de sociedade que, no inicio da década de 1930, era defendida tanto
pelos grupos catélicos quanto pelos seguidores de Plinio Salgado. Simultaneamente,
defendiam neste periodo (jA que antes Fidelino chegou a ser ministro do governo
ditatorial de Sidbnio Pais) valores democraticos, como demonstra Fidelino em sua
oposicdo ao salazarismo e Serrano, que, em seu ja citado Epitome de Historia

Universal, defendia “a tendéncia mais a mais acentuada para a organizagdo

® villaga, A C. (1975). Op. Cit, p. 77.
% para fortalecer nosso argumento, lembramos das 30 cartas enviadas por Jackson de Figueiredo a
Fidelino e das 38 cartas também a ele enviadas por Alceu Amoroso Lima. Além disto, Fidelino recebeu
em 1938 carta do Centro Dom Vital convidando-o a participar do niUmero seguinte da revista A Ordem
em homenagem a memdéria de Jackson. Sua proximidade com essa rede catélica, portanto, fica
evidente. Cf. Correspondéncia Passiva de Fidelino de Figueiredo. Acervo: Biblioteca Florestan
Fernandes, FFLCH/USP.
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democratica das coletividades™’. Ambivaléncias presentes em seus pensamentos que
podem ter possibilitado uma integracdo entre estes dois intelectuais distintos, mas com
afinidades que os assemelham.

Afinidades que provavelmente inspiraram o didlogo e a troca de
correspondéncias entre eles. Quando, em 1940, Serrano diz a Fidelino que gostaria de

38 como vimos anteriormente

vé-lo para conversarem ‘nesta hora triste do mundo
neste texto, Fidelino j& se encontrava exilado no Brasil, onde vigorava o Estado Novo e
a repressao aos integralistas, o nazifascismo avancava sobre a Europa e a Segunda
Guerra ja havia comecado ha algum tempo. A “hora triste” a qual Serrano se refere tem
a ver, portanto, com todo esse contexto conturbado, autoritario e violento, mas também
com as incertezas, dividas, hesitacdes e angustias que ele provoca nessa geracgao.

Neste sentido, desenvolvemos a hipétese de que, diante da radicalizacdo
politica, alguns intelectuais ligados ao pensamento catdlico permanecem sem saber
exatamente que caminho seguir, que postura e/ou qual posicionamento politico e
ideolbgico adotar. Surgem aqui diferentes sentimentos, refletidos nas préaticas politicas,
gue correspondem a forma como estes intelectuais foram, conscientemente ou nao,
afetados pelos acontecimentos que movimentaram sua geragao.

Alguns termos nos auxiliam a expressar estes sentimentos que, acreditamos,
podem ser percebidos em meio ao encontro entre 0 pensamento catdlico e a
radicalizacdo politica na década de 1930. Talvez estes intelectuais tenham ficado
desorientados, perturbados, transtornados, abalados, desnorteados, indecisos,
vacilantes, hesitantes, angustiados, aflitos, agoniados, atormentados, espantados,
perplexos, admirados e atonitos com as possibilidades de transformacao politica e
social desenhadas nesse contexto. Estes sentimentos caracterizam, portanto, a busca
de opcdes destes individuos quando suas certezas sdo abaladas; quando “o sentido

aristocratico da vida™®

, 0 qual Serrano reivindicava em 1938, havia se perdido com as
rupturas provocadas pela modernidade e com os movimentos que abalaram a velha
estrutura oligarquica na década de 1930 — na verdade, culturalmente, desde a Semana
de Arte Moderna, em 1922.

A principio negativos, estes sentimentos podem ter produzido efeitos
integracionistas, contribuindo para a aproximacdo entre intelectuais distintos, porém

semelhantes, como Serrano e Fidelino. Assim, interesses em comum e pontos de

3" Serrano, J. (1950). Op. Cit, p. 428.
3 Cf. nota 28.
%9 Cf. nota 24.
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afinidade conjugam-se a formas ndo apenas de pensar, mas de sentir a conjuntura
histérica e social em que viviam. Desorientados, vacilantes, angustiados, perplexos,
eles se corresponderam, assim como fizeram com outros pares intelectuais, de modo a
repartirem suas angustias, duvidas e reclamacdes e pensarem por que caminho seguir.

Aquilo que pode ser previamente visto como prejudicial, gera, ao contrario,
reflexdo, conhecimento e integracdo. Neste caso, a integracdo entre dois individuos
ilustra ainda a relagéo entre Brasil e Portugal no inicio do século XX. Falamos, entéo,
de integracdo micro e macropolitica, de elos de ligacdo histéricos e culturais que séo
retomados por estes intelectuais apos o fim da monarquia € num momento em que o
autoritarismo e governos ditatoriais se estabeleciam em ambos os paises.

Os sentimentos gerados pelos conflitos da década de 1930 podem ter
contribuido para integrar Fidelino a outros intelectuais brasileiros como o proprio Alceu
Amoroso Lima, Afranio Peixoto®, entre outros. O contexto conflituoso, a radicalizagdo
politica e a reacao catdlica coincidem historicamente no Brasil e na Peninsula Ibérica, o
gue nos leva a acreditar que a perplexidade, a hesitacéo, a vacilagdo, a indecisao, etc.
também coincidam entre estes intelectuais, com a especificidade de se relacionarem
direta ou indiretamente com o pensamento catélico. Como dissemos, o negativo, o
prejudicial, o problematico, o incerto, o duvidoso, acabam gerando efeitos dialogicos e
integracionistas.

Fidelino chegou a escrever retrospectivamente sobre suas “angustias” ja na
década de 1950. Um coleccionador de angustias, publicado em 1953, traduz os
sentimentos aos quais nos referimos. Talvez ndo exatamente a duvida e a hesitacéo,
mas sim a decepc¢do num contexto posterior ao salazarismo, a Segunda Guerra e ao
predominio do nazifascismo durante tanto tempo em VAarios paises europeus.
Acreditamos que as duvidas que ndo foram respondidas acabaram gerando a
decepcdo que ele aqui transparece. Tanto que ao olhar para o passado, Fidelino
enxerga angustias, as muitas angustias que ele teria colecionado ao longo da vida.
Assim, reclama da soliddo do homem moderno, dos exilios que viveu, da rapidez da
modernidade, critica 0 comunismo, 0 nazifascismo, 0s rumos autoritarios da Republica
e defende o liberalismo e a democracia enquanto forma de governo. O medo e as
incertezas que teria experimentado em sua trajetdria trariam, ja nos anos 1950, a

angustia que ele procura definir e identificar a partir do livro.

“0 Historiador e critico literario como Fidelino, Afranio Peixoto enviou 13 cartas a ele entre as décadas de
1920 e 1940.
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Na introducdo de Um coleccionador de angustias, Fidelino fala do habito dos
homens em colecionar. Segundo ele, € possivel ndo apenas colecionar objetos, mas
também ecos (como Mark Twain), sorrisos (como Alfonso Reyes), gestos (como
Kany)... Ou seja, coleciona-se o material e o imaterial, o abstrato, o subjetivo. A
personagem por ele trabalhada no livro, que nada mais é do que falar de si mesmo em
terceira pessoa, coleciona angustias. Para Fidelino, seu colecionador seria “mais
original ou mais abnegado, porque a sua recolha se fazia com sofrimento™. Este

colecionador

1...] aplicava-se a apurar, de entre todo o espetaculo da vida, em si e fora de si,
nos homens e nas paisagens, a angustia, o aperto do coragdo, o medo da
propria vida e a humilhagdo que ela sempre inflige em quem a interpreta e a

julga’Az.

Vemos refletidos nas palavras de Fidelino alguns dos sentimentos com os quais
buscamos expressar as duvidas e hesitacbes que acreditamos terem atingido
intelectuais como ele e Jonathas Serrano na década de 1930. Ao menos o abalo, a
aflicdo e a agonia parecem estar presentes na forma como ele percebe as emocoes e
experiéncias que colecionou ao longo da vida, sobretudo no que tange ao trabalho
intelectual, ja que quem “interpreta e julga” a vida sofre com o “medo” e a “humilhacao”.
Destacamos ainda que a angustia para ele encontra-se diretamente relacionada ao
sofrimento e a dor. A angustia seria “a incorporagdo do mundo em si, incorporagdo com
dor™. A partir dai, Fidelino procura definir seu préprio conceito de angustia como um
mal que atingiria 0 homem moderno. Mais ainda, seria um

“...] dado intuitivo sobre a realidade psicolégica ou humana, de natureza
sensivel ou intelectual, recebido pela consciéncia com sofrimento pelo
contraste que revela entre essa realidade e preconcebidos arquétipos
absolutos ou ideais. A ‘angustia’ forma pequenos conglomerados de
conhecimento e dor tem esséncia cognitiva e estética, € um pedago

ensanguentado da realidade”. a4
A angustia representaria sofrimento e seria absorvida pela consciéncia através
da dor, j4 que ha uma distancia entre aquilo que se idealiza ser e fazer e aquilo que é
experimentado na realidade. Fidelino chega a recorrer a imagem do sangue para
caracterizar a angustia e a percepcao que ela gera da realidade; sangue que
provavelmente, na década de 1950, remete ao pds-guerra, a bomba atdmica e a guerra

fria. Portanto, acreditamos que a angustia de Fidelino nesse periodo refere-se a

4l Figueiredo, Fidelino de (1953). Um coleccionador de angustias, Lisboa: Guimardes Editores. p. 15.
2 |bidem.

“3 |bidem, p. 16.

** |bidem, p. 16-17.
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hesitacdo e a perplexidade das décadas anteriores, mas, ao mesmo tempo, a
decepcdo que atingiu intelectuais conservadores, mas nao necessariamente
autoritarios, no contexto em que Fidelino escreve Um coleccionador de angustias.

Assim, consideramos este livro a expressado das ambivaléncias que caracterizam
seu autor e muitos de seus pares geracionais. Porém, as ambivaléncias aqui presentes
seriam as de um periodo posterior a radicalizacdo na década de 1930, quando a
decepcéo se sobrepde a angustia. Acreditamos que, movido pela decepcao, Fidelino
descreve suas angustias, o que confere um interessante sentido histérico e subjetivo
ao livro.

A passagem a modernidade, entre o final do século XIX e o inicio do século XX,
e 0 processo de radicalizacao politica do qual tratamos na década de 1930 parecem ter
gerado uma espécie de “integracdo forcada” entre as ideias catolicas e monarquicas
destes intelectuais e os valores republicanos e positivistas que até entdo haviam
ganhado cada vez mais espaco. Com ideias mais tradicionais, estes individuos se
viram diante de um contexto historico, politico e social no qual adaptacbes eram
necessarias para que se mantivessem em atividade nos campos politico e intelectual. E
possivel falar, inclusive, numa “acomodacao” entre valores distintos, o que fortalecia as
ambivaléncias, as duvidas e a hesitacdo entre eles. Afinal, na necessidade de se
adaptar, eles conjugavam o moderno e o tradicional e criavam condi¢cbes para que
pudessem se estabelecer em meio aos avanc¢os do positivismo, no final do século XIX
e primeiras décadas do XX, e da radicalizagéo politica na década de 1930.

Evidentemente, este processo de “acomodacdo” ou ‘“integracao forgcada”
favorece, muitas vezes, a indecisdo, a desorientacdo, a hesitacdo e, optando pelo
termo utilizado por Fidelino, a angustia. Isto porque, como 0s rumos a serem seguidos
nao estdo definidos, surgem as incertezas que, por um lado, podem favorecer a
criatividade, e por outro, favorecem o medo, a angustia que, na visao de Fidelino, &
absorvida com dor e sofrimento, como “um pedago ensanguentado da realidade”; uma
realidade a qual nem sempre é facil se adaptar, por ndo aceita-la ou ndo ser aceito por
ela.

Diante da radicalizacdo politica, o pensamento catélico experimentou esta
exigéncia de adaptagao, de “acomodacao”, ja que a Igreja buscava retomar seu poder,
enfraquecido com a proclamacéo da Republica. Ela mesma buscara se adaptar e se
impor a esta nova realidade através da Ac¢do Catdlica, por exemplo, e da acdo de

lideres catdlicos como Jackson de Figueiredo (até a década de 1920) e Alceu Amoroso
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Lima, da criacdo do Centro Dom Vital e da revista A Ordem. O proprio empenho de
Jonathas Serrano, que era um destes lideres, em conjugar os principios da Escola
Nova — ensino publico, obrigatério, laico e gratuito — a doutrina catélica demonstra esta
busca por adaptacéo, por uma modernizacdo marcada por valores tradicionais.

A Escola Nova inseria-se numa perspectiva de combate a miséria, de defesa da
unidade nacional e do patriotismo e da educacdo como ferramenta de regeneracao
social com a qual Serrano estava de acordo. Assim, como afirma Maria Auxiliadora
Schmidt®, ele apenas recomendava aos educadores que fossem capazes de aderir as
novas propostas pedagoégicas com cautela, sobretudo em relacdo aos excessos de
cientificismo e pragmatismo que vinham marcando o ensino da historia nas ultimas
décadas. Para ele, o mais importante seria se adaptar sem abandonar os valores
morais e espirituais necessarios a formacdo do aluno. Ou seja, adaptar-se a
modernidade sem abrir méo de valores tradicionais, responsaveis pela manutencao da
ordem social ndo apenas no presente, mas também no futuro, ja que se trata de
ensinar a histéria a criancas e adolescentes.

Neste sentido, vale lembrar sua defesa em torno da relacdo entre passado e
presente no ensino da disciplina, pois assim ela seria aproximada das necessidades
reais dos alunos e, claro, serviria ao contexto em que os valores catoélicos precisavam
ser reafirmados diante do processo de laicizacdo da sociedade e de radicalizacéao
politica entre os anos 1920 e 1930. Portanto, a atuacdo de Serrano no campo
educacional pode ser vista como um exemplo da “acomodag¢&o” da qual tratamos.
Exemplo de uma integracdo que, se nao é forcada, €, ao menos, fruto de uma presséao
conjuntural que se impde ao pensamento catélico em uma das esferas em que mais
atua até hoje no Brasil: a educacéo.

Serrano ainda oferece um bom exemplo desta pressdo vivenciada pelo
pensamento catodlico em seu livro Homens e ldeias. Nele, de forma geral, o autor
aponta alguns dos que considerava 0s principais intelectuais catélicos no Brasil (como
Joaquim Nabuco e Jackson de Figueiredo) e no exterior (como Pascal). Ao pensar a
producdo destes intelectuais, Serrano queixa-se dos ataques sofridos pelos
pensadores catdlicos naquele contexto — a publicacdo do livro data de 1930. Ele

reclama da condicdo dificil em que estes se encontravam e das criticas que sofriam

% Cf. Schmidt, Maria Auxiliadora (2003). “Histéria com Pedagogia: a contribuicdo de Jonathas Serrano
na construcdo do codigo disciplinar da Histéria no Brasil”. In Revista Brasileira de Historia, SP, v. 24, n.
48, p. 189-211.
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guando escreviam em favor do catolicismo. Para ele, quando a verdade da religido era
dita, seus opositores difamavam os que a diziam. Estes opositores, ao contrario, eram
elogiados e citados. Pressao contra a qual considerava ser preciso sempre reagir e se

fortalecer. Em suas palavras:

“Nesta crise moral que atravessamos, e em que as mais desencontradas
theorias se entrechocam e nos embates se vdo umas &s outras maltratando, a
posicdo do publicista catholico é das mais difficeis e menos invejaveis. O
escriptor sem escrapulos, adulador das viciosas tendencias do publico, e que
apenas procura as phrases dubias, que ndo compromettem, porque afinal de
contas nada affirmam; o rabiscador de qualquer coisa destinada a leitura da
gente emancipada da escraviddo [grifos no original] religiosa; qualquer
desses tem grande probabilidade de ser apreciado, citado, elogiado. O que pde
sua penna ao servico da religido, e busca em seus artigos exaltar a virtude, ndo
hesitando, se for preciso, verberar abusos ou desmascarar embustes, — ai
delle! Chovem-lhe em cima, de toda parte, agudas settas. Dos inimigos e,
ainda, dos que se dizem amigos. E, ao passo que 0s corruptores enriguecem

corrompendo, os defensores da verdade as vezes se esgotam missionando. A6

No mesmo livro, Serrano afirma que muitos dos opositores do catolicismo sdo
imorais ou amorais, confusos, tdo sem dogmas que estdo sempre mudando de ideia e
negando o que afirmaram anteriormente. Quanto a Jackson de Figueiredo, o aponta
ainda como “sensivel”’, de “bom gosto”, “inteligente” e dono de um “largo coragao”. Dai
a forca da sua imagem no combate a reagdo contra o catolicismo nas décadas de 1920
e 1930. Citando Serrano, “pelo valor intrinseco e pela extraordinaria energia irradiante,
foi uma das mais poderosas forgas do renascimento espiritual do Brasil™’.

Um par intelectual que pode ilustrar a integracdo afetiva entre valores
contrapostos no contexto da radicalizacdo politica e apds a ascensdo do modernismo
no cenario intelectual brasileiro inclui um dos seus principais representantes: Mario de
Andrade. Mais especificamente, nos referimos as correspondéncias trocadas entre ele
e seu “tio” Pio Lourengo Corréa, que se estende entre os anos de 1917 e 1945 (ano da
morte de Mario). Focalizaremos aqui aquelas datadas das décadas de 1920 e 1930,
periodo no qual situamos nossa discussao.

Pio Corréa era casado com Zulmira de Moraes Rocha, prima de Mario de
Andrade. Este se referia a Pio como “tio” devido a convivéncia com um primo que era
realmente seu sobrinho. Pio era autoritario, conservador, elitista, hierarquico e muito
ligado a valores tradicionais. Portanto, era politica e ideologicamente bastante distante
de Mario. Gilda de Mello e Souza, em introducdo a coletanea de cartas por eles

trocadas, lembra que, embora dono de um temperamento autoritario, Pio precisava de

“ Serrano, Jonathas (1930). Homens e Ideas, Rio de Janeiro: F. Briguiet & Cia. p. 53.
*" Ibidem, p. 226.
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interlocutores com os quais debater suas ideias. Neste sentido, “a abertura mais
prolongada, mais importante que manterd& com o mundo exterior™® serdo as
correspondéncias com Mério de Andrade, compostas por 105 cartas de Pio e 84 de
Mario.

Muito diversos, estes individuos foram aproximados por duas mortes: a do irméao
mais novo e a do pai de Mario. Assim, mesmo com ‘temperamento, concepgbes de
vida, normas de conduta, preferéncias intelectuais e artisticas, idéias politicas™® tdo
distintas foi possivel construir uma relagdo afetiva que superava estes obstaculos,
tornando-os motivacao para o debate e ndo para o distanciamento.

Em diferentes momentos da vida de Mario, principalmente naqueles de maiores
conflitos ou decepcdes pessoais e profissionais, era na fazenda de Pio, no interior de
Sao Paulo, que ele se abrigava, aproveitando, inclusive, para escrever ou revisar
alguns de seus trabalhos — um dos mais importantes deles, Macunaima, é um exemplo.
La ele demonstrava, por meio da correspondéncia, se sentir acolhido e protegido para
descansar e produzir. Morto 11 anos antes de Pio, Mario encontrou naquele que
representava seu oposto um contraponto para sua visdo de modernidade e um consolo
em seus momentos de frustragao.

Algumas destas cartas sao interessantes por ilustrarem os conflitos entre o
pensamento catélico e a radicalizacéo politica que aqui abordamos. No debate entre
individuos posicionados em lados opostos nessa conjuntura, surgem elementos
relacionados a compreensdo que buscamos das ambivaléncias, contradicdes e
hesitacdes que marcaram o proprio pensamento conservador nesse periodo que vimos
ser de transformacdes politicas e sociais. Nelas, Pio reafirma as hierarquias sociais, o
predominio dos fortes sobre os fracos, as normas tradicionais do que seria a verdadeira
lingua portuguesa, a religiosidade, a familia... Enfim, uma série de principios com os
guais Mario se chocava e tentava combater. Embora, nas cartas com o “tio”, de forma
muito afetiva e carinhosa.

Em 1922, logo ap0s a realizagdo da Semana de Arte Moderna, entre os dias 11
e 18 de fevereiro, Pio comenta com Mario o entusiasmo do “sobrinho” com a mesma,
seus sucessos e 0s “sentimentos que eles criaram ou alteraram na sua consciéncia™.

Diz que ndo entende nada de arte, mas que |lhe parece que, na Semana, as coisas

48 (2009). Pio e Mario: dialogo da vida inteira. A correspondéncia entre o fazendeiro Pio Lourenco Corréa

e Mario de Andrade. 1917-1945, Séo Paulo: Edig6es SESC SP; Rio de Janeiro: Ouro Sobre Azul.

Introdugdo de Gilda de Mello e Souza, p. 19.

** Ibidem.

% Carta de Pio Lourenco Corréa a Mario de Andrade. Araraquara, 11 de marco de 1922. Ibidem, p. 55.
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foram colocadas fora de seu lugar habitual, de modo que ndo consegue compreender
“um verso sem metro, sem rima, sem leis*. Complementa dizendo que tudo isto seria

%2 referindo-se aos ecos da Revolucdo Russa e & distorcdo de

“arte dos soviets
papéis que ela teria provocado. Os versos modernistas seriam, em sua opinido, como a
Russia pos-revolucionéria: indefinida, sem normas, confusa. Isto, portanto, gera
confuséo, transtorno, aflicdo, hesitagéo, indecisdo, agonia, espanto...

As tensdes entre o conservadorismo de Pio e o modernismo de Mario
transparecem especialmente no que concerne a lingua portuguesa. Pio tenta
convencer Mario de que a ortografia lusa seria a Unica correta enquanto a brasileira
seria imperfeita. Mario, por sua vez, defende sua posicao favoravel a informalidade e

as adaptacOes da lingua portuguesa cotidiana no Brasil. Em julho de 1930, Mario diz
153

LLE 13

nao entender o porqué de seu “tio” “querer convencer a um convicto™", pois 0 seu
‘ponto-de-vista € pragmatico, é socialista, € o que o diabo ele queira ser, menos
gramatical ou que quer que seja do limbo das ciencinhas do dizer*. Isto se da também
no campo da literatura, quando Pio defende a literatura tradicional portuguesa em
oposicao as obras que modernistas como Mario vinham produzindo. Pio langa critica
até mesmo as proprias obras de Mario, ao seu estilo, aos seus temas, a ortografia, etc,
mas o faz sem desqualifica-las; procura sim debater com igualdade e colocar seus
pontos de discordancia como se estivesse aconselhando a um filho.

Pio e Mario também se opunham politicamente, o que fica claro em muitas das
cartas relativas as décadas de 1920 e 1930. Nelas, alguns dos mais importantes
movimentos politicos aparecem enquanto ambos procuram apresentar e defender seus
pontos-de-vista. Pio defende o evolucionismo, mesclado com a religiosidade de quem
diz aceitar todos os designios divinos e critica 0 comunismo e as revolu¢des de todos
os tipos. Mério, por outro lado, procura ponderar o conservadorismo do “tio” e se coloca
a favor das transformacdes sociais e culturais. Diz ndo querer falar de politica, mas em
varios pontos acaba falando, em virtude do préprio contexto de repressdo e da
radicalizacdo manifesta em diferentes momentos. Em carta de maio de 1933, Mario
reclama da censura do Estado Novo a um de seus versos no qual fala, indiretamente,
da tristeza em que se encontrava Sao Paulo apds a Revolucdo Constitucionalista de
1932:

°! Ibidem.
*2 Ibidem.
%3 Carta de Méario de Andrade a Pio Lourenco Corréa. S&o Paulo, 07 de abril de 1930. Ibidem, p. 170.
** Ibidem.
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“Né&o Ihe falo de politica, ndo vale a pena. Mas quero lhe contar que outro dia,
num artigo meu, a Censura cortou um trechinho em que eu falava na ‘surda
tristeza que mancha agora a terra paulista’. Esta proibido aos paulistas se
dizerem tristes! Isso me faz pensar num filme famoso, Lirio Partido, em que o
sacana do velho dava que dava na menina e depois mandava ela rir, porque
sendo apanhava mais. Entdo a pobrezinha punha as méos nas comissuras dos
labios, e as empurrava pra cima, na feicdo de quem ri... E S&o Paulo, que os

brasileiros agora ndo cansam de admirar...”

Aqui ele desenvolve uma critica veemente ao contexto que torna uma cidade
considerada moderna e admirada como Sao Paulo palco de cenas de violéncia e
repressdo. Em cartas posteriores, descreve ainda os subterfigios que criava para
escapar a censura através de palavras e expressées ambiguas e irdnicas.

Ao mesmo tempo, o roubo de uma rede do Amazonas, que Pio ganhou de
Mario, serve de pretexto para que o “tio” demonstre sua oposicao ao comunismo e sua
adesao as correntes conservadoras da época, posicdo da qual Mario procura discordar.
Em abril de 1934, Pio conta que “um comunista detestavel™® havia levado a rede na
noite anterior. Ao receber a carta com a expressao preconceituosa do “tio”, Mario
responde procurando problematizar o conceito de comunista. Para evitar
desentendimentos com Pio, coloca o problema em termos linguisticos e diz precisar
evitar que ele cometesse um ‘“verdadeiro crime de seméntica, no chamar de
comunistas aos que sdo simplesmente e burguesmente ladrées™’. Méario ainda busca
se afastar dos ideais comunistas, demonstrando-se preocupado apenas com uma

compreensao mais ampla e tolerante em torno deles. E complementa:

“Reduzir o Comunismo a doutrina do ‘o que é de vocé me pertence’, é um
simplismo deselegante que ndo calha muito bem com a sua serenidade no
julgar as coisas e os homens, nem a curiosidade tdo severa que bota sempre
no conhecer profundamente as coisas que deseja conhecer. Sem ser
minimamente comunista [sem grifo no original], protesto em nome da simples
Verdadissima, que é bem outra. Mas, ai! quando reparo nestes comunistetes
brasileiros, deserdados de familia, dinheiro, e amor humano, quase que lhe

estou a dar razéo...”®
A discusséo continua em réplica de Pio datada de 13 de abril do mesmo ano.
Aqui Pio diz que nos ideais de seus tedricos 0 comunismo ndo tem nada a ver com

vagabundos e vadios. Mas, na pratica era isto 0 que ocorria, segundo ele em razédo do

egoismo dos homens. Além disto, refletindo seu elitismo, afirma que as classes

% Carta de Méario de Andrade a Pio Lourenco Corréa. Sao Paulo, 30 de maio de 1933. Ibidem, p. 231.
% Carta de Pio Lourenco Corréa a Mario de Andrade. Araraquara, 5 de abril de 1934. Ibidem, p. 253.
° Carta de Mario de Andrade a Pio Lourenco Corréa. S&o Paulo, 10 de abril de 1934. Ibidem, p. 254.
%8 Ibidem.
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populares nao estariam ‘jamais na altura intelectual de compreender o Comunismo
como o idearam os privilegiados das elites intelectuais™®.

Outro aspecto bastante ilustrativo da oposicdo entre conservadorismo e
modernismo nas cartas trocadas entre Pio e Mario € a aversdo deste ultimo a ex-
metrépole Portugal e ao colonialismo em si, como fizeram os modernistas em busca de
valores que representassem o “verdadeiro” Brasil. Envolvidos por estas ideias,
criticaram a lingua portuguesa em sua versao lusa, a literatura tradicional portuguesa e
negaram as supostas contribuicdes da metropole a colénia. Neste sentido, Mario se
nega a qualquer forma de gratiddo em relacdo a Portugal. Afirma sua simpatia pelo
pais, mas nega qualquer afinidade com o colonizador. Diz se sentir mais préximo de
um russo ou um guatemalteco do que dos portugueses. Com a ironia comum a todas

as suas cartas, escreve a Pio de forma a provoca-lo:

“Pessoalmente, a minha convic¢do é que nés ndo temos nenhuma divida pra
com Portugal. Tudo o que ele fez aqui foi obrigado pelas circunstancias
naturais de colonizador, como todos o0s colonizadores, necessariamente
ganancioso, e pelas angustias inda mais naturais do crescimento da Coldnia.
Nunca senti gratiddo nenhuma pra com Portugal, nem com um portugués.
Apesar das tradicdes que, o Sr. sabe, ndo recuso nem renego. Mas gosto
muito de portugués, acho-os vitalmente inteligentes, e se a nossa
camaradagem me permite uma pequena ida a alcova, estou convencidissimo

que amor de portuguesa € mesmo incomparavel e preferivel aos demais’. 60
Pio, ao contrario, conservador e tradicionalista, se opfe a visdo de modernidade
de Mario. Para ele, ndo seria possivel deixar de lado as supostas dividas com Portugal.
Mério estaria sendo, em sua opinido, injusto com a ex-metropole. Para Pio,
comparando-se com 0s demais paises que tentaram colonizar o Brasil, como os
holandeses e os huguenotes franceses (ambos protestantes), foram os portugueses
(catdlicos) que conseguiram “proporcionar o ... gozo pessoal e o da comunidade de que

fazemos parte™.

Assim, o mérito da colonizacdo ndo poderia ser retirado dos
portugueses catolicos; fazé-lo seria cometer uma grave injustica com Portugal. Para
exaltar a ex-metrépole, Pio faz uma digresséo sobre as qualidades artisticas e literarias
dos portugueses, além, claro, de sua historia gloriosa de navegacdo. Diante desta
discussédo, Pio encerra carta de junho de 1933 repreendendo Mario: “N&o seja injusto,

homem!!!"®?.

% Carta de Pio Lourenco Corréa a Méario de Andrade. Araraquara, 13 de abril de 1934. Ibidem, p. 255.
® Carta de Mario de Andrade a Pio Lourenco Cérrea. Sao Paulo e Sao Jodo de 1933. Ibidem, p. 235.
b Carta de Pio Lourenco Corréa a Mario de Andrade. Araraquara, 26/30 de abril de 1933. Ibidem, p. 237.
%2 Ibidem.
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Mario responde no més seguinte dizendo concordar com as opinides literarias de
Pio sobre Portugal, mas reafirma sua oposicdo a qualquer forma de gratiddo ao pais.
Para ele, se Portugal fez algo pelo Brasil, o fez porque era historicamente necessario e
para beneficiar a si proprio. Gratidao ele diz ter naguele contexto da década de 1930
em que, por causa da repressao posterior a Revolucdo Constitucionalista de 1932 em
Sado Paulo, muitos paulistas se exilaram em Portugal. Porém, acredita que o Brasil a
ele nada deve em termos histéricos. O modernismo de Mario incluia uma boa dose de
esquecimento em relacdo aos valores tradicionais portugueses e as relagcbes entre
Portugal e Brasil; a ndo ser, claro, que estas fossem vistas num sentido negativo.

Vejamos as préprias palavras de Mario:

“Gostei das suas digressoes lusitanas e concordo com elas inteiramente. S6
recuso a gratiddo pelo colonialismo. Me sinto grato agora, pela maneira com
gue os portugueses trataram os paulistas do exilio, mas pelos Mens de S4,
Cabrais, e mais emboabas, vejo um fenémeno histérico apenas, o aprecio pelo
seu lado econdmico, ndo me interessa de maneira nenhuma saber se foi
melhor colonizagdo portuga do que holandesa ou inglesa [divagacdes
completamente indteis, diante duma realidade que ja passou] e vou pra diante.
Gratiddo, ternura, nenhuma. Mas tenho outras gratidfes e ternuras, como ja lhe

confessei...”™

No final da década de 1930 e inicio da década de 1940 o tom das cartas de
Mario a Pio € bastante pessimista. Nelas, Mario reclama do passado e demonstra se
sentir solitario e desanimado com o trabalho intelectual. Pio parece ser, além de seu
contraponto, seu refagio em quem busca consolo e abrigo nesse periodo de decepgéao.
Decepcéao que parece refletir uma década na qual a hesitacdo e o conflito sdo por ela
substituidos. Mario morre em 1945. Mas, anos antes, seu pessimismo ja era percebido
por Pio, como deixa claro em carta de 1939: “Impressionou-me quase mal o tom de
quase pessimismo que, pela primeira vez na vida, entrevi na sua carta™. Marcas de
um intelectual ambivalente que viveu um momento de conflitos politicos e sociais e se
decepcionou com os rumos autoritarios do governo Vargas, que contradizia a liberdade
gue ele, e seus pares geracionais, pretenderam inaugurar a partir de 1922. A
proximidade com seu oposto personificado em Pio caracteriza-se pelo afeto e pela
possibilidade de pbr em didlogo ideias ainda polémicas para uma sociedade fortemente
conservadora como a brasileira. A renovacao nas artes e na literatura, assim como a
radicalizacdo politica, provocava reacdes por parte do pensamento conservador,

catolico ou nao.

8 Carta de Mario de Andrade a Pio Lourenco Cérrea. S&o Paulo, 19 de julho de 1933. Ibidem, p. 239.
% Carta de Pio Lourenco Corréa a Mario de Andrade. Araraquara, 01 de maio de 1939. Ibidem, p. 326.
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Os temas, focos de tensédo, colocados na mesa por Mario e Pio refletem os
conflitos da sociedade brasileira naquele contexto em ambito bem mais geral. Tensdes
que, evidentemente, produzem seus ecos até a atualidade. Antivarguista, catdlico na
juventude, nacionalista, decepcionado com o mundo poés-guerra, com o0s exilios
produzidos por Vargas, com a repressado a Sao Paulo, etc., Mario em si mesmo reflete
alguns dos problemas que afetaram os intelectuais da geracdo modernista. Ndo um
modernismo, sinbnimo de insercado legitimada na modernidade, que visa a retomada de
valores tradicionais do passado colonial (como defenderam os mais conservadores,
entre eles Serrano e Fidelino), mas sim outro que visa a transformacéo, sobretudo, dos
padrdes estéticos e culturais.

Para compreender a frustracdo de Mario ja na década de 1940, é preciso
destacar que, enquanto muitos de seus contemporaneos, ap0s 0s acontecimentos de
1930 e 1932, optaram pela radicalizacdo a qual nos referimos, ora filiando-se a direita
ora a esquerda, ou assumiram funcdes de destaque no governo Vargas, Mario, visto
como um democrético, investiu em outro caminho. Segundo Sergio Miceli, ele se
engajou em iniciativas estaduais, reduzindo sua proépria forca politica. Dai que sua
atuacao seja mais reconhecida em ambito estadual a partir de suas atividades culturais
na emergente Sao Paulo, o que pode ter ocasionado parte de sua decepc¢do na década

de 1940. Miceli procura resumir a trajetoria e as escolhas de Mario:

“O itinerario de Mario se explica pelas ‘escolhas’ partidarias e ideologicas,
pelas aliancas com liderancas antivarguistas, pelo mandato politico na
prefeitura de Fabio Prado, enfim pelo surto febril da atividade cultural na
emergente metropole paulista: imprensa competitiva, editoras de porte,
embrido de mercado de arte, espacos impulsionadores de iniciativas de
o 5

r1sco.

Mario ainda é caracterizado pela busca de diferentes linguagens e por abrir
espaco para as expressdes populares sem deixar de mergulhar na sociologia e na
antropologia recém-criadas e de contrapor o culturalismo e o evolucionismo. Para
Sérgio Miceli, “tal postura Ihe permitiu uma visada moderna, questionando, do seu jeito
desempenado e sentimental, as ciladas classistas™®. Aqui residiria seu maior mérito.
Mérito para o qual provavelmente os didlogos com o conservador “tio” Pio contribuiram.

Vemos como, mesmo num contexto de intensa radicalizacdo politica, lados

opostos puderam se aproximar por meio de afetos; da subjetividade que marca tanto as

% Micel, Sérgio (2009). “Mario de Andrade: A invengao do moderno intelectual brasileiro”. In Botelho,
André e Schwarcz, Lilia M. (org.) (2009). Um enigma chamado Brasil: 29 intérpretes e um pais, S&o
Paulo: Companhia das Letras. p. 167.
% Ibidem, p. 169-170.
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relacbes pessoais quanto o pensamento politico. Dai que seja possivel a realizacao
deste paralelo entre Pio e Mario; e Serrano e Fidelino. Seus dialogos se deram num
mesmo contexto caracterizado por conflitos, tensées e ambivaléncias e ilustram a
possibilidade de conjugacao entre aspectos modernos e conservadores num mesmo
individuo ou entre individuos distintos, mas com perfis intelectuais semelhantes.

Por estes dialogos, pudemos ainda ver que o pensamento catdlico, embora
hesitante, atuou na década de 1930 em busca de reafirmar sua posi¢do politica e
ideoldgica no pais e influenciou os intelectuais que estudaram a histéria do Brasil. Esta
hesitacdo gerou ainda a integracdo entre aspectos modernos e tradicionais,
progressistas e conservadores, republicanos e monarquicos, democraticos e fascistas,
j& que prevalecia certa indefinicdo quanto a que caminho seguir entre aqueles que
recusavam as alternativas mais radicais. Em meio a sentimentos ambiguos que
poderiam ser vistos como negativos, surge a possibilidade do didlogo a partir de
afinidades, caracteristicas e interesses em comum, mesmo entre esferas a principio
bastante distintas. Coincidem-se, entdo, o pensamento catélico e a radicalizacdo
politica, exigindo dos diferentes atores sociais a realizagdo de escolhas que demandam

flexibilidade e reflexdo e provocam angustia e hesitacéo.
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