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RESUMO

Pretendemos defender que a modernidade ocidental, apesar do grande salto tecnoldgico
produzido pela fabrica e, mais recentemente, pelo computador, ainda é fortemente guiada
por valores judaico-cristdos e racionalistas gregos, ambos ancorados no universalismo,
verdades absolutistas e domina¢gdes materiais sustentadas por dominac¢des imaginarias.

Palavras-chave : modernidade, ordem, dominacéo.

RESUMEN
Pretendemos defender que la modernidad occidental, a pesar del gran salto tecnoldgico

producido por la fabrica y, mas recientemente, por la computadora, todavia es
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fuertemente guiada por valores judeo-cristianos y racionalistas griegos, ambos
fundamentados en el universalismo, verdades absolutistas y dominaciones materiales
sostenidas por dominaciones imaginarias.

Palabras-clave : modernidad, orden, dominacion.

ABSTRACT

We aim to argue that western modernity, in spite of the great technological leap produced by
industry, and more recently, by computers, is still strongly guided by Judeo-Christian and rationalist
Greek values, both anchored in universalism, absolutist truths and material dominations sustained
by imaginary dominations.

Key words : modernity, order, domination.

RESUME

Il s'agit ici de défendre que la modernité occidentale, en dépit du grand bond technologique
représenté par l'industrie, et plus récemment, par l'informatique, est encore fortement guidée par
des valeurs judéo-chrétiennes et le rationalisme grec, c’est-a-dire ancrée dans l'universalisme,
dans des vérités absolutistes et dans des dominations matérielles sous-tendues par des
dominations imaginaires.

Mots-clés : modernité, ordre, domination.

1. Introducéo

Para abordarmos a questdo do poder e da ordem na modernidade, faz-se
necessario procedermos tal objetivo através de uma leitura genealdgica, por entendermos
gue tal questdo ndo tem como origem a modernidade, mas um longo processo histdrico
gue a precedeu e a conformou. Com isto, fica evidente que a nossa abordagem tem a
genealogia nietzscheana como parametro de investigacdo, pelo qual identificamos duas
origens fundadoras do projeto de modernidade: a cultura grega e a cultura judaico-crista.
Ambas tendo em comum e legando a modernidade valores de universalismo, verdades
absolutistas e dominacbes materiais sustentadas por dominacdes imaginarias ou

imateriais, tudo isto servindo de arrimo para uma doutrina de juizo. Procuraremos mostrar,
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a exemplo de Nietzsche, que todo projeto societario, expresso por poder e ordem, esta
amparado por valores criados por elites (e ndo pelo todo social, menos ainda por
seres transcendentais) em um determinado momento histérico. Valores que podem mudar
de sociedade a sociedade, de época a época, sendo, portanto, perspectivos, a despeito
de serem passados (por elites) como os Unicos possiveis, absolutistas. Quanto mais uma
sociedade busca se guiar por valores transcendentais, mais € possivel perceber o
perspectivismo desses valores, pelo fato concreto deles variarem de sociedade a
sociedade.

A modernidade herdou das culturas grega e judaico-cristd a doutrina do juizo, pela
qual o poder e a ordem sao permeados por uma relagdo credor-devedor, que inculca
neste dltimo um sentimento de divida para com o primeiro, por considerar-se culpado a
priori. Na cultura judaico-cristd, essa relacdo coloca Deus de um lado e os homens de
outro, tendo como origem os mitos da criacdo e do pecado original. Pelo fato de os
homens terem em si 0 pecado original, eles ja nascem culpados e com uma divida que ira
se tornar cada vez mais pesada a medida que forem adquirindo mais pecados ao longo
da vida. Esse sentimento de culpa gera uma dominacao imaginaria que serve de base a
uma dominacdo material e concreta. Na cultura grega, o paradigma de doutrina de juizo
gue melhor serviu de espelho para a modernidade foi o formulado por Platdo através de
seu entendimento de uma vida humana dualista: 0 mundo das ideias e o mundo das
formas, sendo este constrangido a adequar-se a ordem daquele. Com base nessa
dualidade, Platdo criou um mundo humano idealizado, o qual tem como modelo A
republica, na qual todas as pessoas sdo ordenadas de modo a cumprirem uma
determinada funcdo pré-estabelecida. Ao invés de estarem em divida com Deus (ou
deuses) os homens platénicos se sentem em divida com a lei racional. Em ambos os tipos
de dominacao, ha uma ideia de transcendéncia, universalismo e verdades absolutistas. A
modernidade originou-se da refutacdo aos mundos feudal e absolutista e,
concomitantemente, da apropriagdo e adequacdo dos valores gregos (e também
romanos) e judaico-cristdos para seus fins de poder e ordem. E o que pretendemos

demonstrar ao longo deste trabalho.

2. O Estado
O senso comum costuma ter a impressao de que uma determinada ordem social,

sobretudo aquela na qual estamos inseridos, é algo ontolégico: é por que €, ndo poderia
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ser diferente, um ser em si e por si, a exemplo de uma lei natural. Essa impressao é
reforcada por anos, décadas, séculos, de imposicdo pratica e tedrica dessa ordem,
fazendo com que ela tenha uma historia oficial, a qual também é apresentada (pelos
ordenadores) como sendo a Unica possivel, a verdade dos fatos. Para se impor uma
determinada ordem é fundamental que uns tenham mais poder que outros. E necessario
gue haja dominacéo. Isto por que a ordem, em geral, ndo vem de todos, mas dos que
concentram poder em detrimento dos que ndo concentram. Nao se trata, portanto, de uma
ordem oriunda de consenso, como nos faz crer os jusnaturalistas. Vamos adotar em
nossa abordagem a versdo proxima da nietzscheana, segundo a qual a ordem humana é
antinatural, produto de uma correlagdo de forgas histéricas e imposta por poucos contra
muitos, fazendo com que estes acreditem que se trata da Unica ordem possivel. Ordem
esta que constitui uma totalidade em termos econdmico, politico e ideoldgico, sob o
monopdlio da classe dominante de uma determinada época histérica, como entende o
materialismo historico.

Segundo este nosso entendimento, poder e ordem se alimentam e realimentam um
outro através da historia, que nos indica que havendo poder e ordem surgem, por reacao,
contrapoder e contra-ordem, que, por vezes, geram novos poderes e ordens, que geram
novos contrapoderes e contra-ordens, e assim sucessivamente. Marx e Engels véem a
histéria dessa maneira dialética; no entanto, defendem uma sintese final sob a forma de
comunismo, o qual representa o poder e a ordem definitiva. Para Nietzsche, a historia €
uma correlacdo de forcas (poderes) que combatem incessantemente para impor sua
ordem, sua hegemonia. Ndo ha, em Nietzsche, uma leitura teleoldgica da histéria, como
ha na literatura marxista e na grande maioria dos pensadores burgueses. Nietzsche
considera que a histéria pode avancar ou retroceder, dependendo dos efeitos causados
pela correlacdo de forcas em um dado momento historico. Por essa leitura, a historia nao
tem, atavicamente, um sentido evolutivo de progresso.

Sobre a relagdo poder e ordem é interessante ressaltar que o poder se concentra
sob a forma de macropoder, mas isto ndo implica dizer que ele estd de posse apenas
dos que o concentram. Se assim o fosse, 0s que nao tém a concentracdo do poder nao
poderiam reagir a esse poder concentrado e instalar, ou tentar instalar uma contra-ordem.
O poder esta concentrado sob a forma de macropoder, cujo padrdo moderno é o Estado,
monopolizador do exercicio tedrico-pratico da violéncia (Weber), mas também esta

desconcentrado em inumeros micropoderes a cargo de membros e instituicbes da
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sociedade, como verificou Foucault em seus estudos arqueolégicos e genealdgicos.
Micropoderes, que, n&o raramente, reforcam o0 poder estatal, mesmo quando o
contestam.

O Estado aparece como a mais poderosa maquina territorial de poder, principal
responsavel legal pela producgéo e reproducdo da ordem, atuando tanto coerciva quanto
persuasivamente. Uma maquina territorial de poder que ndo € neutra nem um bem
comum, como teorizam os liberais. Mas, como teoriza 0 marxismo, uma maquina a
servico da classe dominante, mesmo quando essa classe esta cindida e em rivalidade
entre suas partes, como analisa Marx em O dezoito brumario de Luis Bonaparte. Um
Estado que, segundo o marxismo, origina-se de lutas de classes. Origina-se, portanto, da
violéncia, e ndo de contratos consensuais para reproduzir uma ordem consensual que ja
existia em um ficticio estado de natureza. Por baixo e para além da idilica e civilizada

versao contratualista, Nietzsche divisa barbarie, selvageria:

Emprego a palavra ‘Estado’, mas é facil compreender que me refiro a uma horda
qualquer de aves de rapina, uma raca de conquistadores e de senhores, que, com
a sua organizacao guerreira deixaram cair sem escrupulos as suas formidaveis
garras sobre uma populagéo talvez infinitamente superior em nimero, mas ainda
inorganica e errante. Tal € a origem do ‘Estado’; creio que ja foi bastante refutada
aquela opinido que fazia remontar a sua origem a um ‘contrato’. Ao que nasceu
para mandar, ao que se sente poderoso no seu ademane e na sua obra, que lhe

. 2
importam os contratos?

Deleuze & Guattari, corroborando Nietzsche, também entendem que o Estado foi

produzido e vem sendo reproduzido pela violéncia:

(...)Pode ser que, espiritual ou temporal, capitalista ou socialista, ndo tenha nunca
existido sendo um Estado, o cdo-Estado que ‘fala por fumaga e uivos’. E Nietzsche
sugere como procede esse novo socius: um terror sem precedente, em relagédo
ao qual o antigo sistema da crueldade, as formas de doma e do castigo primitivo

~ o~ 3
nao sao nada.

3. Alteridade, representacao e imaginario
O poder e a ordem tém a dominagcdo como pressuposto. A dominagdo € o
amalgama, a liga entre o poder e a ordem. Nao ha poder e ordem se uns nao sao

dominados por outros. Uns que sdo muitos e outros que s&o poucos. A dominacao pode

% Nietzsche, Friedrich (s.d). A genealogia da moral, Rio de Janeiro: Ediouro, p.78-79.
® Deleuze,Gilles & Guattari, Félix (1976). O anti-édipo, Rio de Janeiro: Imago, p.243.
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dar-se a nivel real concreto (material), a nivel imaginario (imaterial) ou ambos
concomitantemente, que é o que geralmente acontece em uma ordem estabelecida.

Outro pressuposto que podemos destacar na ordem é o seu interesse ideologizado
em distinguir cultura de natureza, valorizando a primeira em detrimento da segunda. A
ordem humana ndo tem a natureza, 0 mundo natural, como habitat de origem, como
supde os jushaturalistas, mas o mundo social. E no mundo social, e ndo no natural, que a
moral equivale a valor. Addo e Eva ndo seriam pecadores, hem nos por extensao, caso
fossem regidos por leis naturais, mas o que os regeu foi uma lei social (judaica),
travestida de lei transcendental. Nietzsche entende a moral como um valor social, préprio
de uma dada sociedade e de uma dada época. Na natureza ndo ha ideia nem de moral
nem de tempo, datacdo. O platonismo e a tradicdo judaico-cristd sdo exemplos de
abstracdo a dicotomia natureza-cultura em favor da transcendéncia, a qual fazem descer
a terra para organizar a ordem social por meio de valores ditos transcendentais, que, a
rigor, sdo sociais na origem, na producao e na reproducéo da ordem.

A ordem se ergue contrapondo-se, primeiramente, a ordem da physis. Para criar a
ordem, o homem, ao contrario dos outros animais, desvinculou-se da natureza,
transformando-a para seus fins e, assim o fazendo, provocou transformacdes sociais e
ideologicas, como assinala Marx em O capital. A ordem é afirmativa, mesmo quando nega
a existéncia terrena em favor de uma existéncia sobrenatural, como ocorre com Platdo e a
tradicdo judaico-cristd. Ambos ndo defendem ordens afirmativas no sentido de afirmar a
vida material humana, como denuncia Nietzsche; no entanto, sdo extremamente
afirmativos no sentido de se esforgcarem a ndo deixar margens a duvidas quanto ao que
pode e o0 que ndo pode ser. Sado doutrinas ordenadoras que se sustentam em uma
alteridade diriamos parmenediana: o ser € e 0 ndo-ser ndo é; nos e eles. Tém também em
comum com Parménides a imutabilidade perene. Marx e Nietzsche, por outro lado, tém
uma raiz heraclitiana; uma grande diferenca é que o segundo ndo contempla na histéria
um sentido de progresso.

A maior sustentacdo da ordem ndo esta propriamente nela, mas na negacdo do
outro, através de uma relacédo de alteridade. O poder de Deus se torna tanto mais forte
guanto mais forte for contraposto ao poder do Diabo, que nao pode ser um poder
gualquer, mas um poder superpoderoso, mesmo que imaginario, para justificar o poder
ainda mais poderoso de Deus. O Deus dos hebreus aparece como sendo inimigo dos

deuses de outros povos, o que fortalece imaginariamente a inimizade dos hebreus em
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relacdo a outros povos, e vice-versa. Da mesma forma ocorre na modernidade com as
oposi¢cdes do capitalismo ao socialismo, e vice-versa. E fundamental para a manutengéo
da ordem a criacdo do que Hanna Arendt denomina inimigo objetivo. O inimigo objetivo
da vocacao de grandeza nazista, segundo Arendt |é o nazismo, eram os judeus. O inimigo
objetivo do socialismo é a burguesia. Quanto mais poderoso for o inimigo, ou quanto mais
poderoso e ameacador os idedlogos da ordem fizerem esse inimigo parecer ser, mais
poderosa deve ser a argumentacdo de autoridade para subjugar tal inimigo e,
concomitantemente, para produzir e reproduzir a ordem em uma determinada
comunidade. Provavelmente por isso Marx e Engels, em O manifesto comunista,
enaltecem a grandiosidade da burguesia para colocar sobre esta classe o terrivel peso de
ser extremamente perigosa (por seu dominio tecnoldgico, cientifico e de reproducao
incessante do capital) e, 0 que é mais grave, caudataria do poder de dar seguimento a
tradicdo de ndo abolir a exploracdo de classes, mas edifica-la sob uma nova ordem. Do
outro lado da relacdo de alteridade, como valor de “bom” e “bem”, poderia dizer
Nietzsche, eles colocam o proletariado, que nada tem a perder, a ndo ser seus grilhdes, e
gue tem a missdo historica de libertar ndo somente a si, mas principalmente a
humanidade. O proletariado aparece como uma espécie de Cristo do marxismo. Embora o
marxismo seja uma contra-ordem a ordem burguesa, ele se propde a ser uma ordem,
nova ordem, produtora do novo homem, sem propriedade privada dos meios de producao,
sem alienacdo, sem classes e sem Estado. Mesmo que o proletariado ndo tenha, até o
momento, revelado-se 0 agente revolucionario preconizado por Marx, Engels, Lénin e
outros auténticos marxistas, a burguesia continua, nos discursos de socialistas, e até de
pseudosocialistas, a ter os valores de “mau” e “mal”’.Parece, no entanto, que a nao
consecucdo do socialismo autenticamente marxiano deveu-se mais a habilidade da
burguesia em implantar no mundo imaginario das classes dominadas a impressao de que
ela ndo é o inimigo objetivo; pelo contrario, é a classe que propde (e impde) um contrato
consensual, um mundo societario no qual todos, independentemente de sua condicdo
social, ganham. Esta é a proposta basica do contrato lockeano, o qual prevalece até hoje
sob o capitalismo, em detrimento do contrato rousseauniano, que tem um germe socialista
em si: a igualdade politica através da democracia direta. O contrato lockeano, bem mais
pragmatico, contempla o que mais almejava a burguesia, sob o Absolutismo: a liberdade
individual, traduzida pelo direito inalienavel a propriedade: do corpo, da expressédo do

pensamento e dos meios de producdo. O contrato rousseauniano, a despeito de ser bem
407



Passagens. Revista Internacional de Histéria Politi  ca e Cultura Juridica
Rio de Janeiro: vol. 4, n 0.3, setembro-dezembro 2012, p. 401-420.

mais radical no que tange a igualdade de todos perante a lei (cada um € juiz de si e de
todos simultaneamente), restringe a liberdade individual pela liberdade coletiva, esta
identificada pelo Estado, visto como um bem comum, uma vontade geral. No capitalismo,
gualquer pessoa sem uma consciéncia critica (Gramsci) agucada, absorve a conviccao
ideologizada (passada através de discursos orais e escritos) de que a liberdade e a
igualdade estdo na mesma proporgéo para todos, sendo todos cidaddos com o mesmo
grau de cidadania. Esses discursos tém um imenso poder de ordenar o mundo imaginario
das pessoas, fazendo com que os que estdo em um baixo nivel concreto de cidadania,
acabem se sentindo em divida com aqueles (os poderosos, os capitalistas) que lhes
concedem uma liberdade e uma igualdade (perante a lei) na mesma proporgdo que a dos
ricos. Se a liberdade e a igualdade sdo para todos na mesma proporcao, quem delas nao
se locupleta €, entdo, culpado; esta é a leitura imposta pelos discursos ideologizados.
Leitura esta que se assemelha a leitura dos discursos religiosos: vocé tem livre-arbitrio de
escolher entre o céu e o inferno, dependendo de sua fé e do que realizar diante da
palavra sagrada. A culpa é sua pelos seus sofrimentos aqui na terra e no futuro inferno,
poderiamos, assim, parafrasear Nietzsche. A liberdade imaginaria no capitalismo é téao
poderosa que até o proprio mercado, base material de sustentacdo deste modo de
producdo, é tido como livre e regido por uma espécie de ente sobrenatural: a méo
invisivel, como nos induz a crer Adam Smith. Dito isto, podemos inferir que a imposi¢céo
de uma ordem se alicerca, geralmente, por duas vias: material e imaginaria.
Provavelmente a dominacdo no estado de natureza se dava predominantemente
por meio da forca fisica e da astucia selvagem de cada homem, como disserta Hobbes. A
dominacao a nivel imaginéario sé veio a sobressair-se mais tarde quanto mais o homem se
desenvolvia racionalmente, tendo a religiosidade como elemento fundamental. A
religiosidade, mesmo quando ndo conduzida pela religido, como € o caso de Platéo,
aplia-se no transcendentalismo, o qual impde a dualidade mundo social e mundo
metafisico, o que implica, por conseguinte, a dualidade corpo e alma (mente e espirito). A
dominacé&o imaginaria atua sobre a alma para dominar o corpo. Essa dominacao exige um
sofisticado grau de racionalidade de uma dada comunidade, sociedade. Evidentemente
gue quem se apropriou desse tipo de dominacdo foi os dominadores, os ordenadores,
concentrando em si um imenso poder através dos tempos, suscitando nos dominados um
complexo de culpa enquanto esséncia humana, ndo Ihes restando sendo seguir a ordem,

as normas, a moral, imposta por essa dominacéo, para bem se conduzirem na terra com
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vistas a uma futura salvagédo sobrenatural. Essa dominac¢do imaginaria ndo tem valores
somente religiosos ou metafisicos, mas também esta ancorada em valores
especificamente mundanos, introjetando nos dominados a sensac¢ao de que séo inferiores
devido a sua condicao social subalterna (em termos econdémicos, politicos e ideologicos)
em relacéo a condicdo social protagonizada pelos dominadores. Esse tipo de
dominagdo a nivel imaginéario, psicoldgico, apoia-se mais na crenca de que uns sdo
superiores e outros inferiores do que no poder de coercdo. Tanto é que 0S poucos
“superiores” armam os muitos “inferiores” para lutar contra os seus (dos “superiores”)
inimigos e os “inferiores” ndo fazem valer o seu poder de grande maioria armada para se
livrar da dominacao e implantar uma nova ordem, a seu favor. Essa dominacdo a nivel
imaginario, no periodo pré-capitalista, ndo era puramente material, pois no amago da
mesma, animando-a, estavam deuses de valores especificos (guerra, paz, amor, beleza,
luxdria...), variando de sociedade a sociedade, até evoluir para o deus Unico. Em quase
todas essas sociedades era imposto imaginariamente que se guerreava por ordem e a
servico dos deuses. Nessa ldgica, estava embutida outra relacdo de alteridade: nos
(amigos, nacédo) e eles (inimigos, contra nossa nacao). Relacdo esta que revigorava a
primeira relacédo de alteridade, a interna, que se traduzia na dominacao de “inferiores” por
“superiores”. Essa dominacao dificilmente se sustentaria em uma sociedade nébmade. Ela
necessita de seu locus social especifico, sobretudo para contrapor-se, imaginaria e/ou
concretamente, a outros loci sociais. Surgiram, entdo, praticas e conceitos de
comunidade, propriedade privada, povo, nacdo, Estado, nos e eles, nossa cultura e a
deles, nossos deuses e os deles. A identidade foi deixando de ser entre os humanos e 0s
outros animais, como no estado de natureza, para ser entre o pertencimento a um dado
territdrio, a uma dada comunidade, e o nao-pertencimento. Existindo o territério existem
0S que exercem a dominacdo e, consequentemente, o controle da ordem sobre esse
territério, em detrimento dos demais comunitarios. Dominagdo ndo somente em termos de
posse privada sobre bens materiais produtores e reprodutores de riqueza, mas também
em termos de lei de posse, a qual se estende para todos os que vivem nesse territorio.
Dessa dominacao, resultou, como entendido por Marx, o surgimento das classes e do
Estado, este como um territério superestrutural sob a dominagdo de poucos contra

muitos.
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4. Aescritae alei

Outro elemento preponderante de dominacdo é a escrita. O que esta escrito tem
muito mais possibilidade de se estender no tempo e no espaco do que o que é falado de
alguns para alguns. O que esta escrito tem bem mais valor como “verdade”, como lei,
como moral, do que a oralidade. Se Moisés tivesse apenas falado aos seus pares sobre
os dez mandamentos e a imperiosidade de cumpri-los, por de Deus serem oriundos,
talvez eles nao tivessem tido o0 mesmo impacto e durabilidade temporal que tiveram (e
continuam tendo) pelo fato de terem sido escritos. Poucas pessoas conheceram Moisés
em sua época, e ninguém, salvo casos sobrenaturais, o conheceu depois, mas ele e seus
mandamentos, ditos vindos de Deus, estéo representados para nds ha centenas de anos,
nao sabemos se de forma verdadeira ou com alguns excessos e/ou subtracoes,
provocando consideravel influéncia nas leis e na ordem modernas. O indubitavel € que
temos uma historia oficial de Moisés, Abrado, Noé, Davi, Salomédo, Jesus, Maomé,
Socrates, Platdo, Aristételes, Alexandre e muitos outros basicamente por causa da
escrita, a qual glorifica ou desqualifica ad eternum ndo somente humanos, mas, aqui o
mais importante, suas culturas, seus valores, impondo ao futuro um processo civilizatério
segundo uma dada (e imposta) histéria oficial. A escrita, cremos, representa o apice da
dominacgdo (imaginaria e material) a servico de uma dada ordem. Nao sabemos quem foi
Jesus de fato, mas somos reféns de sua representacdo que a historia (escrita) oficial nos
impés. E dessa representacdo se apropriaram, adaptando-a para fins de dominacéao, até
0s que crucificaram Jesus, 0s romanos entre 0s mais destacados, que nos legaram essa
apropriagdo. Com a escrita, 0 homem passou a ter o poder de um deus, concreto, real,
material, mesmo quando apdia sua dominacdo em fatos e narrativas imateriais. Eu agora
tenho a palavra escrita (uma lei material ou imaterial, por exemplo) e posso usa-la como
argumento de autoridade mesmo que eu ndo a tenha lido ou que a tenha lido
superficialmente ou saiba dela por fontes orais e/ou escritas secundarias. O que importa
nao sou eu, mas o poder que tenho de usar a palavra escrita, brandi-la, se for o caso. O
meu poder ndo decorre de mim, mas da crenca dos que créem na palavra escrita. Se eu
brandi-la para os que nela ndo créem, corro o risco de ter a cabeca cortada como Joao

Batista.
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5. Crenca e fé

A crenca €, portanto, outro poderoso elemento de dominacao, imaginério, o qual,
no mais das vezes, equivale a uma ilusdo. Cada cultura tem suas crencas. Se deuses
especificos sdo sacralizados em uma cultura, podem ser execrados em outras. O Deus
dos hebreus era idolatrado por estes e desprezado pelos egipcios, por exemplo. Jesus,
gue tanto valor tinha para seus seguidores, foi ridicularizado, desprezado e crucificado
pelos romanos, para 0os quais ele era oficializado como sendo um malfeitor, tendo os
valores de “mau” e “mal”. Um socialista é torturado por seus algozes que tém uma crenca
anti-socialista. Da mesma forma um opositor a um regime socialista. A fé é algo abstrato,
gue nao existe materialmente. A fé é a sensacgéo da crenca, sendo ambas transmitidas de
geracbes a geracdes. A crenca é o acreditar em algo que ndo pode ser medido
materialmente, mas que pode ser partiihado em igual propor¢do por uma dada
coletividade. A fé também ndo pode ser medida materialmente e s6 pode ser sentida
individualmente, cada pessoa com sua propor¢ao particular de fé. Nesse sentido, a fé de
Abraéo é bem maior do que a fé de Pedro. Ninguém nasce com crencas e fez, ambas séo
inculcadas culturalmente desde a mais tenra infancia como verdades inquestionaveis,
dogmas, simbolos de poder e, consequentemente, de obediéncia. Duas pessoas que
nascem no mesmo dia e hora em culturas diferentes poderdo ter crengas e fez
diferentes e até antagdnicas, fazendo-as entrar em futuros conflitos. A dominacéo pela
crenca/fé é geralmente imposta desde a infancia por que € nesse momento que a pessoa
estd mais suscetivel de um aculturamento, pois esta praticamente vazia em termos de
tomada de consciéncia do mundo, sem querermos com isto endossar integralmente a
tese da tabula rasa de Locke. Se a crenca religiosa, ou outra qualquer ndo baseada em
experiéncias concretas, fosse transmitida na fase adulta das pessoas, haveria menos
probabilidade de éxito dela se tornar aceitavel do que quando se é transmitida na infancia.
O homem é predisposto a crer no que ndao conhece materialmente porque € mais fraco do
gue a natureza, necessitando, portanto, de algo fora de si que Ihe dé forgas para suportar
sua fragil existéncia, de cuja origem ele ndo participou. O homem € um ser fraco em
conhecer e fraco em se defender, dai sua necessidade de saberes materiais e imateriais,
de concretudes e ilusbes. A religido representa uma funcdo importante em atender
demandas humanas no sentido de buscar explicar o desconhecido e servir de amparo a
fraguezas humanas. Ela ocupa um vasto espaco de nosso mundo imaginario e se

expressa como dominacgao imaginaria do superego sobre o ego. No entender de Freud,
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“as idéias religiosas sédo ensinamentos e afirmacdes sobre fatos e condi¢cdes da realidade
externa (ou interna) que nos dizem algo que ndo descobrimos por nGs mesmos e que

nd.

reivindicam nossa crenca” O importante para Freud ndo é considerar se essas ideias sdo

verdadeiras ou falsas, mas que elas séo ilusbes que expressam “realizacdes dos mais
antigos, fortes e prementes desejos da humanidade™

Como Kant em Critica da razdo pura, que sustenta que nao € possivel
racionalmente provar a existéncia nem a néo-existéncia de Deus, Freud considera que as
ideias religiosas ndo podem ser provadas nem refutadas.® e que a modernidade deve
contrapb-las com a ciéncia, que €é "a Uunica estrada que nos pode levar a um

conhecimento da realidade externa a nés mesmos”’.

6. Trabalho, mito e doutrina do juizo

Com a saida do homem do estado de natureza, o trabalho errante e fortuito de
cada um perdeu autonomia e se transformou em trabalho social, possibilitando uma
relagdo de dominacdo de muitos por poucos. A dominagdo através do trabalho ndo se
efetua apenas através do corpo, mas também da mente, sobretudo pela imposta (pelos
poucos) separacao (nao natural, mas social como analisam Marx e Engels em A ideologia
alemd) do trabalho em duas vertentes: trabalho manual e trabalho intelectual. Com essa
separacao, ocorrida atraves do processo civilizatorio, ndo € dificil entender que os poucos
dedicados ao trabalho intelectual estdo, em sua grande maioria, a servico da ordem
contra os muitos dedicados ao trabalho manual. A dominacdo intelectual implica
dominac&o em termos de concepc¢des de mundo (Gramsci), tanto as materiais quanto as
imateriais. Durante o século XX, Adorno, Hokheimer e Marcuse, entre outros,
demonstrariam o quanto a industria cultural representa um tipo de dominacéo intelectual
imposta por poucos a muitos.

Assim como as religides, os mitos séo fortes fontes de dominacdo no sentido de se
edificar e conservar uma ordem. O mito, como a religido, ndo é uma mentira, mas a

versao irracional (mas construida racionalmente por elites ilustradas) de uma dada

* Freud, Sigmund (1978). “O futuro de uma iluséo”. In Freud, Sigmund (1978). Cinco licdes de psicanalise;
histéria do movimento psicanalitico; o futuro de uma ilusdo, o mal estar da civilizagdo; esbogco da
Esicanélise, S&o Paulo: Abril Cultural, p.103.

Ibidem, p. 107.
® Ibidem, p. 108.
" Ibidem.
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realidade material. E, em outras palavras, a imaterialidade de uma realidade material. O
mito da criacdo, versado na Biblia, por exemplo, antes de podermos considera-lo uma
mentira, devemos considera-lo como um instrumento para fundar a divida nos crentes da
moral (biblica, judaica) instituida pela casta judaica. Fundar a divida como efeito da culpa.
Ou seja, é fundamental entender esse mito como uma relacdo de causa (culpa) e efeito
(divida). O mito é irracionalizado enquanto histéria mitica, mas €é extremamente
racionalizado enquanto construcao logica exterior a essa historia. A construcdo vem de
fora do mito: vem de um pequeno e seleto (do ponto de vista intelectual e de dominacéo
material) grupo judaico. E uma construcdo racional ndo somente por que se apoia em
uma relacdo (racional) de causa e efeito, mas por que, e principalmente, serve a fins
determinados; no caso, fins de dominacdo, de impor uma determinada ordem, e nao
ordens aleatérias. Ndo é um mito gratuito, fortuito. E mito religioso, metafisico, com
conteddo e intengdo materiais. O mito primeiramente descreve um Deus criador de tudo e
de todos, com o fito benevolente de estabelecer uma ordem perfeita e boa (no sentido
genealogicamente judaico de promotora do “bom” e do “bem”) ndo somente para as
criaturas humanas, mas para as demais. No entanto, o homem e a mulher (sobretudo
esta, vista a época da criacdo do mito da criagdo como inferior ao homem) trairam essa
boa intencdo de Deus, tornando-se culpados, portanto devedores. Como ainda néo havia
o liberalismo (centrado na responsabilidade tdo-somente individual), essa culpa e divida
se estenderam para todos os descendentes desse homem e dessa mulher. Ou seja, todos
os homens e mulheres futuros que absorveram culturalmente esse mito. Os que néo o
absorveram estdo salvos. Nao salvos das atribulagbes vaticinadas pelo mito (sofrer as
dores do parto, caso especifico da mulher; sobreviver a custa do suor; morrer...), mas
salvos de nele crer e deixar-se pautar sua vida pela moral (biblica) que estabelece tal mito
e a relacao de causalidade envolvendo a culpa e a divida.

No mito da criacdo esta embutido o mito do pecado original, que € um elemento de
dominacdo expresso pelo poder dos sacerdotes em nome de um poder maior e
transcendental: o poder de Deus. O pecado original introjeta nos homens a ideia de que
eles sdo culpados a priori e, portanto, tém uma divida para com o criador, esta é a leitura
gue Nietzsche faz da relacdo de causalidade envolvendo culpa e divida. Uma relacdo que
estd circunscrita ndo somente ao periodo pré-moderno, mas também no seio da
modernidade, a despeito da morte (como valor) de Deus. Para Nietzsche, a moral judaico-

cristd é uma criacdo da casta judaica, do mesmo modo que a moral grega é uma criacao
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de elites gregas, sobretudo Platdo e seu alter-ego SAcrates. Na primeira, o valor supremo
a reger a sociedade € Deus, na segunda é a justica representada como uma das virtudes
fundamentais do homem. Em ambas, o poder da lei governa os homens: o poder da lei
irracional (Deus) e o poder da lei racional humana. A diferenca essencial € que no caso
judaico um ser ontolégico (Deus) equivale a lei, no segundo a lei humana assume um
nivel ontolégico em lugar de Deus. Em ambas as morais, ha o estabelecimento de um a
priori sentimento de culpa, do qual Freud faz uma interpretacdo préxima da de Nietzsche,
tendo-o como uma “tensdo entre 0 severo superego e o ego, que a ele se acha sujeito”.?
Os individuos tém esse sentimento de culpa por que sentem que tém uma divida a priori
para com um superego material e/ou imaterial, 0 que gera uma relagédo credor-devedor
gue vem atuando com imenso poder para a sustentacdo de ordens ao longo da historia,

como nos indica Deleuze/Guattarri:

Toda estupidez e o arbitrario das leis, toda a dor das iniciacBes, todo o aparelho
perverso da repressdo e da educacdo, os ferros rubros e os procedimentos
atrozes sO tém esse sentido, domar o homem, marca-lo na sua carne, torna-lo
capaz de alianca, forma-lo na relacéo credor-devedor que, dos dois lados, resulta
ser um assunto de memoéria (uma memoria tendida para o futuro). Longe de ser
uma aparéncia que toma a troca, a divida é o efeito imediato ou meio direto da
inscricao territorial e Corporal.9

7. Racionalidade burguesa tornada lei

Com a modernidade, a razdo passa a servir de parametro fundamental para
orientar a lei, a qual ganha um grau bem maior de objetividade, se comparado com
tempos pré-capitalistas, e se torna principio supremo em lugar de Deus, sem deixar de
estabelecer a relagcdo de causa e efeito pela qual o culpado (diante da lei que o
enquadra antes mesmo dele cometer o delito) estd em divida com a sociedade, nédo
mais por um motivo imaterial (pecado original), mas por um motivo material (o delito
cometido). Assim se expressa de forma contundente a dominacao imaginaria no mundo
moderno, constituindo um fundamental elemento garantidor da ordem. Nessa relacao de

causalidade, produzida por essa dominacao imaginaria, esta implicita a no¢éo objetiva de

® Freud, S. (1978). “O mal-estar na civilizagdo”. In Freud, Sigmund (1978). Cinco licdes de psicanalise;
histéria do movimento psicanalitico; o futuro de uma ilusdo, o mal estar da civilizacdo; esboco da
psicanalise, Sao Paulo: Abril Cultural, p.176.

° Deleuze, G. & Guattari, F. (1976). Op. cit., p. 241.
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dever: eu devo obedecer a lei previamente estabelecida a minha revelia. O conceito
kantiano de imperativo categorico €, provavelmente, a mais bem acabada traducéo dessa
nocdo de dever objetivo e constitui o mais bem acabado elemento de dominacao da
ordem moderna. A ética do dever, em Kant, € representada por dois tipos de imperativos:
hipotéticos e categodricos. O imperativo hipotético é condicionado por algo empirico e
equivale a um meio para se alcancar um fim. Exemplo: eu devo fazer “a” para alcancar
“b”. E, portanto, um imperativo subjetivo. J& o imperativo categérico € um fim em si
mesmo, € ndo um meio para se alcancar um fim: eu devo fazer “a” incondicional e
objetivamente, mesmo que a minha vontade escolha uma outra opcéo mais
confortavel para mim. O imperativo categérico é regido pelo principio da
universalidade: “age apenas segundo uma maxima tal que possas a0 mesmo tempo

querer que ela se torne lei universal™®.

Essa universalizagdo decorre do fato, segundo
Kant, de que todos o0s seres humanos s&o racionais e ttm uma mesma hatureza
humana. O imperativo categérico é instrumento fundamental para garantir a ética
kantiana, garantir a ordem racional em uma sociedade baseada em um contrato liberal de
base lockeana. Se vigorasse a ética do imperativo hipotético, o subjetivismo se imporia ao
objetivismo, abrindo possibilidades amplas a permanentes conflitos de vontades e de
valores. O imperativo categorico equivale a razdo pratica pura e o hipotético a razao
pratica empirica. Para Kant, o primeiro impera sobre o segundo, havendo uma “prioridade
da razdo préatica pura sobre a razdo pratica empirica™*, fazendo com que a lei moral seja

“uma ideia da razdo"*2.

8. Conclusédo: doutrina do juizo e verdade sob suspe ita

Pelo que vimos até aqui, podemos reiterar que a ordem moderna, enquanto
projeto, € caudataria de dois poderes protomodernos: o Deus Unico judaico-cristdo e a
racionalidade grega. O Deus Uunico representa a ordenacdo da confusdo de
representacfes por que passava a Antiguidade em tempos pretéritos a construcdo desse

Deus. Com tal confuséo de representacdes, os poderes se tornam dispersos, dificultando

19 Kant, Immanuel (1988). Fundamentacgéo da metafisica dos costumes, Lisboa: Edi¢des 70, p.59.

' Rawls, John (2005). “O imperativo categérico: a primeira formulagdo”. In Herman, Barbara (Org). Historia
da filosofia moral, S&o Paulo: Martins Fontes, p.195.
'2 Ibidem, p.192.
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a imposicado (coerciva e persuasivamente) de uma ordem totalitdria (no sentido de
abranger e fundamentar todos os cAdigos sociais e ndo permitir oposi¢cées que possam vir
a desconstrui-los). Esse Deus Unico, embora dito (pela casta judaica) ser exclusivo dos
judeus, deixou de ter o carater particularizado dos deuses de outras civilizacdes antigas
para assumir um carater de universalidade. Carater esse que também viria a ser
assumido pela burguesia em sua construcdo do mundo moderno. Nesse sentido, €
importante a contribuicdo de Weber, em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
gue detectou uma conjugacado de valores, capitalistas e protestantes (herdeiros da
tradicao judaico-cristd), na construgdo da modernidade.

Ha um imaginario dominante, inculcado em nés, modernos, através da formacéo
escolar, sobretudo esta, impondo uma verdade segundo a qual a modernidade € um corte
com o passado. Assim, aprendemos que a modernidade instaura uma nova verdade na
historia humana. Verdade essa responsavel pelo desmascaramento da verdade anterior,
a qual correspondia a uma interpretacao de que o mundo real era uma decorréncia de um
mundo imaginario (transcendental), estando ambos os mundos sob a mesma dominacao
(imaginada pelos formuladores dessa interpretacdo): Deus. Essa verdade anterior
equivalia a teologia, que foi fundada e desenvolvida com base no judaismo-cristianismo
(Sagradas Escrituras), equivalente a verdade revelada, que podemos entender como
sendo a verdade imaginada (pela fé), e o arcabouco racionalista grego, basicamente
representado por Platdo e Aristoteles, além de alguns discipulos seus. Da mesclagem de
judaismo-cristianismo com platonismo, surgiu a patristica, tendo Agostinho como seu
maior representante. O judaismo-cristianismo com aristotelismo gerou a escolastica, cujo
principal nome foi Tomas de Aquino. Menos do que corte ou descontinuidade, percebe-se
gue nessa passagem do mundo antigo ao medieval, em que pese significativas
transformacdes em termos de valores, costumes e organizacdo social, houve uma
continuidade fundamental, traduzida pelo que até aqui vimos argumentando: a ideia
imposta de uma verdade universal (para os gregos classicos, extraida da razdo; para o
judaismo-cristianismo, extraida da revelacdo) e a ideia de a dominacdo material ser fruto
de uma dominacdo imaginaria (em Platdo, a dominac¢do imaginaria € amparada em sua
teoria das ideias; no judaismo-cristianismo, é amparada também na revela¢édo). Havendo
ambas as ideias, houve, por consequéncia légica, continuidade da doutrina do juizo, e até
um reforco desta, em virtude do fundamentalismo religioso que marcou o mundo

medieval.
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Isto posto, € interessante voltarmos a visdo dominante de que a modernidade
instituiu um corte com o passado. Precisariamos de muito mais tempo e espaco do que o
gue aqui dispomos para tentar elaborar uma argumentacdo dando conta de que, em
termos essenciais, somos uma continuidade, sob outra roupagem, dos valores judaico-
cristdos e do racionalismo grego, ambos tendo por arrimo verdades universais e
domina¢Bes materiais derivadas de domina¢des imaginarias. Para buscarmos sintetizar
essa pretensa argumentacdo, tomemos o pensador tido como fundador do ideario de
modernidade, Descartes, que desenvolve um engenhoso esfor¢o argumentativo, baseado
em um revival da racionalidade grega, para afirmar a supremacia da razdo no novo
mundo que se descortinava, intentando, assim, desqualificar o fundamentalismo
escolastico, que tinha como esséncia a dominacao imaginaria da verdade revelada. Nao
obstante defender uma razdo universal e absolutista, Descartes ndo consegue libertar a
modernidade da dominagcdo imaginaria (verdade revelada), pois 0 seu cogito ndo é
autbnomo, mas refém dos designios de Deus. Podemos compreender que na
racionalidade carteseana ha uma verdade universal composta de dois deuses: o deus da
tradicdo judaico-cristd e a deusa razao, refundada por Descartes. Como ainda somos
essencialmente carteseanos, a moral moderna € depositaria de ambos os deuses e nos
impde uma doutrina do juizo pela qual somos dominados pelo medo de entrarmos em
desacordo com as leis ditadas pela verdade revelada (tradicdo judaico-cristd) e pela
verdade racional moderna (derivada da racionalidade grega). Se temos medo € por que
nos forcaram, desde a mais tenra infancia, a imaginar que somos culpados pela infracao
cometida ou mesmo pela tentacdo de cometer uma infracdo. Se pensamos em roubar,
matar, etc. ou de fato roubamos, matamos, etc., ndo conseguimos livrar-nos da
dominacéo imaginaria de estarmos em culpa e, consequentemente, em divida. Entao,
parece-nos que a doutrina do juizo continua em nossa formacdo, ancorada tanto na
verdade da lei de Deus quanto na verdade da lei dos homens. Assim, essa dominagéo
imaginaria que nos acomete serve de base psicolégica para a dominagdo material
representada pela lei positiva. Esse € o drama do protagonista de Crime e castigo, de
Dostoievsky, que se sente dominado pela imaginacéo de ter afrontado a lei de Deus e a
lei dos homens, sendo por isso culpado e devedor. Nao por acaso, mas por intencao de
dominacéo, que Kant, o sistematizador da lei moderna, apela para que imaginemos — em

um exercicio transcendental — que temos (por dever objetivo) que ser guiados pelo
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imperativo categoérico, o qual nos prende a verdade e a doutrina do juizo, e nao pelo
imperativo hipotético, que nos faz imaginar razées subjetivas para transgredir a lei.

Spinoza € pioneiro, antes mesmo de surgir a modernidade, em colocar sob
suspeita quaisquer arcaboucos de dominacdo baseados em verdades absolutistas-
universalistas e em doutrinas do juizo, pelo fato primordial dele fazer Deus (da tradicédo
judaico-cristd) equivaler a natureza. Com isso, ele retira o transcendental de cena,
principal responsavel pela constru¢cdo de uma dominacdo imaginaria (como detectamos
ha pouco em Kant), de uma verdade universalista-totalitaria e de uma doutrina do juizo
fundada por essa verdade e expressa pela relacdo culpa-divida,credor-devedor. Spinoza
refuta um deus transcendente e a propria transcendéncia, que ndo é tdo-somente
religiosa, haja vista que Platdo e Descartes sao dois grandes e fundamentais exemplos —
ha varios outros — de transcendéncia laica e racional. Ndo ha, em Spinoza, a alteridade
Deus-nds, mas uma unidade ontoldgica, reiteramos, pela qual Deus é a natureza e nds
somos partes dessa natureza. Em Spinoza, o mundo das ideias platbnico e o mundo
divino judaico-cristdo se desvanecem. O que acontece deixa de ser efeito de causas
transcendentais para ser realizacdo de necessidades da natureza e dos homens. Sem
transcendéncia, ndo ha lugar para a culpa. Sem culpa, ndo ha divida; ndo ha, portanto,
doutrina do juizo, o que compromete a verdade.

Nietsche, indo por esse viés spinozista, € pioneiro, na modernidade, a esgrimir
contra a doutrina do juizo e a verdade que a sustenta. Em seus primeiros textos, ele
estava preso a nocgdo de cultura (bildung) como universalismo oficial (formulado e a
cargo das elites), como ordem estabelecida e perene, a semelhanca da paideia grega
(vide, por exemplo, O nascimento da tragédia no espirito da musica). No entanto, em
1873, ele estabelece um divisor de aguas em sua carreira através do texto Sobre a
verdade e mentira no sentido extra-moral, quando rompe com Seu apego a certeza, a
verdade e a cultura como bildung, tornando-se o Nietzsche problematizador, contestador
de paradigmas, iconoclasta. Nesse texto, ele propde uma nova nocédo de verdade,
resultante de um jogo de forcas antagOnicas. Esse Nietzsche antidogmatico e
antimoralista perduraria até o fim de seus dias, com a crenca de que “a vida nao foi
inventada pela moral: ela quer o engano, ela vive de engano... mas ndo é que ja

recomeco e faco o que sempre fiz, eu velho imoralista e passarinheiro — e falo
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imoralmente, extramoralmente, para além de bem e mal?“*®>. Um Nietzsche que aposta
nos espiritos livres contra o0s espiritos cativos: entendidos estes como 0s presos a
verdades, a culturas, a dogmas, ao establishment, enquanto que aqueles sdo o contrario:

0s que ndo “estdo amarrados a verdade™*.

Nietzsche, ao se tornar o Nietzsche
antimoralista, teve como pressuposto de sua atividade de pensar, desde entdo, o atacar
as verdades, morais e ordens, por estarem apoiadas em valores subjetivos de poder e
datados genealogicamente. Longe de querer formular novas verdades, morais e ordens,
ele se dedicou a pregar uma transvalorizacdo dos valores, algo que sO pode ser feito
pelos homens além-do-homem ou super-homens. (vide, por exemplo, Assim falou
Zaratustra). O Zaratustra construido por Nietzsche € um ser fora da dominag¢do imposta
por qualquer doutrina do juizo. Sem ser apegado a verdades, ele ndo se imagina culpado
nem tampouco devedor, mas um ser que tem a si e a natureza como unica lei.

A despeito dos desvios e refutacbes de Spinoza e Nietzsche, parece-nos que a
modernidade segue sendo essencialmente influenciada por valores judaico-cristaos e pelo
racionalismo grego, ambos ancorados no universalismo e na dominacdo material
sustentada por dominacfes imaginarias, as quais fazem com que nos sintamos (nos
imaginemos) culpados e devedores por transgredir a lei. Sendo assim, poderiamos
dizer,como naquela musica (Como nossos pais) do Belchior, que, “apesar de termos feito

tudo, tudo, que fizemos, ainda Somos 0S Mesmos e vivemos como 0S NOSSOS pais”.
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