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RESUMEN

En este articulo se comparten algunos apuntes respecto a la relacion entre el mundo
social y la vision teoldgica-religiosa del pentecostalismo, y sobre la incidencia de este
binomio en la comprensién pentecostal de la arquitectura y el urbanismo. Se realiza una
exploracion de algunos pocos elementos, donde la relacion entre la sociologia y la teolo-
gia son mas evidentes. Se desarrolla el andlisis teoldgico de la arquitectura pentecostal,
tomando en consideracion otros trabajos (Chiquete 2006). Se organiza la reflexién en
dos segmentos, lo urbano y lo arquitecténico, aunque consciente de que ambos obedecen
a circunstancias y motivaciones interrelacionadas. Para sustentar mejor estas opiniones,
se entrega informacidén que permita situar las aseveraciones desde la perspectiva de la
teologia historica, nombre que viene desplazando el tradicional de historia de la iglesia.
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This article will share some notes about the relationship between the social and theolo-
gical-religious vision of Pentecostalism, and her impact in the Pentecostal understan-
ding of architecture and urbanism. There is an exploration of a few elements, where the
relationship between sociology and theology are more evident. There is an analysis of
the Pentecostal theological architecture, taking into account other work (Chiquete 2006).
The reflection is organized into two segments, urban and architectural, while aware that
both are due to circumstances and motivations that are intertwined. To support these
views, we provide information that allows us to assume the perspective of historical theo-
logy, displacing the traditional perspective of history of the church.

KEYWORDS: Urbanism, Pentecostalism, Theology.

I. INTRODUCCION

La arquitectura es siempre mas que construcciones. Es la accion del ser humano
sobre su entorno para generar o transformar los diversos espacios que necesita para el
desarrollo de la vida. Estos espacios revelan formas humanas de habitar, organizarse, tra-
bajar, creer y ser. Por reflejar las ideas y las ideologias de sus constructores, ya sea como
individuos o grupos, los edificios pueden entenderse como signos o simbolos, portadores
de un mensaje y exponentes de una visiéon del mundo (Richter 1999:82). Asimismo, la
ubicacion de los edificios construidos en el espacio geografico y urbano es una forma de
situarse frente a ese espacio, de la comprension de su entorno vital, lo que puede revelar
mucho de la identidad y autocomprension de un grupo determinado de la sociedad (Ro-
sendahl 1996:38). En este sentido, la arquitectura y el urbanismo son también productos
sociales y participes del entramado social.

Los conflictos sociales se objetivizan en los espacios que los diferentes grupos de-
terminan, ya sea por apropiacion, negacion o transformacion. En toda ciudad, los grupos
sociales se identifican por la arquitectura que producen y por los espacios urbanos en que
se situan. Asi, es posible leer la historia social de una ciudad por medio del estudio de su
arquitectura y urbanismo. Por ello, la historia social y la historia urbana-arquitectonica
pueden leerse como una unica historia, diferenciandose solo por los énfasis que cada
disciplina determina.

En su calidad de simbolos y signos, los espacios construidos son capaces de provo-
car reacciones en quienes los usan o los contemplan. Los mensajes emitidos pueden com-
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prenderse racionalmente en algunos casos, aunque en la mayoria solo son asumidos de
manera inconsciente, son mas sentidos que entendidos. Sus mensajes pueden ser claros
o confusos, ambiguos o polisémicos (Pfeifer 1999:18). También debe tomarse en cuenta
que, como las palabras en diferentes contextos, las construcciones en diferentes espacios
urbanos pueden transmitir mensajes diversos.

A nivel geogréfico, también las ciudades en su conjunto son portadoras de men-
sajes, y se requiere de la participaciéon de varias disciplinas para el desciframiento de los
mismos. Ciencias como la sociologia, el urbanismo, la psicologia social, la historia y la
geografia, entre otras, pueden participar en el trabajo de hermenéutica urbana. En par-
ticular, creo que también la teologia y la sociologia de la religién pueden aportar mucho
en este esfuerzo interpretativo, pues las ideas religiosas y el poder de las instituciones
que las promueven han jugado un papel central en la conformacién de las ciudades en
todo el mundo, en toda la historia, asi como en la formacidn de las identidades grupales
(Griinberg 2004:49-62).

Tomemos como ejemplo sencillo las catedrales o iglesias mayores en nuestro
continente. Ellas, en su fundacién, ocupaban por lo general el lugar mas céntrico de un
emplazamiento, y a partir de estas se organizaba urbanistica y socialmente la ciudad.
Las clases ricas quedaban ubicadas cercanas del centro; luego venian las clases medias o
“arribistas’, y las pobres eran desplazadas hacia las periferias. Con el tiempo y con las po-
sibilidades de comunicacién y transporte, después de cambios en el uso y valorizacion de
los espacios urbanos, las clases altas estuvieron en posibilidad de desplazarse “mas alld”
de las periferias urbanas, llevandose todos los servicios urbanos y la plusvalia del suelo,
transformando con ello la visidn tradicional que concebia el centro como reservado a los
ricos y la periferia a los pobres.

En su concepcioén original, las catedrales eran también el edificio mds alto de la
ciudad, con lo que simbolizaban el poder de la institucion religiosa que representaban.
También es de notarse que en las ciudades latinoamericanas, el nucleo urbano lo cons-
tituyen desde su origen colonial la Catedral, el Palacio de Gobierno o Ayuntamiento, la
Casa de la Moneda y la Plaza de Armas, mostrando asi la unidad simbdlica y factica entre
los poderes religioso, econdmico, politico y militar, base de la estructura del dominio
colonial. En la actualidad, los bancos y los edificios de grandes empresas transnacionales
disputan con ventaja ese posicionamiento central en el mapa urbano: es el reflejo del
triunfo de la economia neoliberal y sus simbolos, los que se han impuesto en nuestro
sistema econdmico y cultural de capitalismo periférico subdesarrollado. Hay una directa
correspondencia en el pentecostalismo latinoamericano entre la pertenencia social y la
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vision teoldgica; ambas son, a su vez, influyentes en la forma de sus espacios para el culto
religioso y en la ubicacion de estos dentro del espacio urbano.

II. PREAMBULO HISTORICO MINIMO

La construccién de los templos pentecostales estd determinada principalmente
por dos factores: 1) la composicion social de las comunidades que los construyen, y 2)
las ideas teologicas dominantes en la tradicion religiosa de esas comunidades. La com-
posicion social dejara su impronta en la construccion de sus lugares de culto, debido a la
formacion estética (o falta de ella) de sus miembros, la disponibilidad de recursos econé-
micos para construir, el lugar de la ciudad donde pueden construir, las tensiones sociales
al interior del grupo, entre otros.

Es evidente que hasta los afios 80, las comunidades pentecostales se caracterizaban
por una relativa homogeneidad social. En los tltimos afios, la composicion interna se ha
ido modificando pero, en términos generales, se han mantenido caracteristicas de grupo
que permiten estudiarlas como unidades sociales, si bien unidades en tension. Es asi que
es posible aproximarse a la exploraciéon de las dimensiones y funciones sociales de la
arquitectura pentecostal, desde el estudio de la composicidn social de las comunidades.
Para apreciar mejor las dimensiones y funciones sociales de la arquitectura pentecostal es
importante tener presente cierta perspectiva histdrica, especialmente visualizar el origen
y la evolucién de algunas de las ideas religiosas centrales del movimiento.

El pentecostalismo nacié como movimiento de renovacidn religiosa con carac-
ter marcadamente milenarista. En las primeras décadas del movimiento, una convic-
cién dominante era que el Sefior regresaria en cualquier momento a la tierra para lle-
varse a sus fieles al cielo. Por ello la construccién de templos no fue prioritaria; mas
bien hubiera sido visto como un sin sentido o falta de fe. Ademas, el pentecostalismo
surgié como una religiosidad muy centrada en la transformacion de la persona, con
una espiritualidad que promovia el encuentro de cada creyente con el Espiritu Santo y
el posterior ejercicio de los dones por El concedidos. Esas creencias limitaban el interés
por los espacios de culto de la religion: la experiencia personal, interior, restauradora,
era lo mas importante, en tanto que lo exterior era de interés secundario. Era mas im-
portante tener siempre listo “el cuerpo de Cristo” o iglesia para el ansiado momento del
encuentro con el Sefior, que construir lugares de culto que tal vez no iban a ser usados
por mucho tiempo.
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En sus origenes en los Estados Unidos, el pentecostalismo fue un movimiento
interétnico, donde blancos, negros e inmigrantes de las mas diversas nacionalidades y
oficios celebraban juntos los servicios religiosos. La experiencia espiritual intensa era
un factor homogeneizador que daba cohesidn social a los primeros pentecostales: todos
y todas se sentian hermanados por el avivamiento espiritual y las diferencias sociales y
étnicas dejaban de tener importancia, al menos en ese periodo inicial.”

Tanto en los Estados Unidos como en Latinoamérica, los lugares de reunién de
las primeras comunidades pentecostales eran muy sencillos, sin grandes pretensiones
estéticas, siendo con frecuencia solo casas particulares de algunos de los miembros de las
comunidades, bodegas, fabricas y carpas, las que se convertian en lugares de encuentro
e identificacion social y religiosa, y donde generalmente se dilufa cualquier distintivo
social. Todas las personas participantes se volvian un cuerpo en la busqueda de una ex-
periencia religiosa intensa de renovacion. En esos inicios no hubo una arquitectura pen-
tecostal propia; hubo solo espacios que se usaron para las practicas ctlticas pentecostales,
las que con el tiempo se fueron adaptando de acuerdo a las necesidades liturgicas y otras
actividades que la comunidad fue asumiendo (Chiquete 2006:68-73).

Pero, ;cudles son las experiencias e ideas heredadas que posibilitaron que en el pen-
tecostalismo no hubiera un interés real por la creacion de una arquitectura especifica? ;Qué
visién teoldgica daba el sostén ideoldgico a estos grupos para romper con la tradicion de
rendir culto religioso solo en lugares especificamente consagrados para ello? Creo que una
rapida vision a la historia de la iglesia puede ayudar a entender mejor esta disposicion.

El cristianismo nacié como una religion sin templos. Los templos cristianos sur-
gieron solo con la adopcion del cristianismo como religion imperial en el tiempo del
Emperador Constantino, en el siglo IV. Los primeros modelos de iglesias reproducen en
su organizacion espacial la estructura social del Imperio, que era en forma piramidal,
teniendo al Emperador en la ctspide, lugar que en la jerarquia eclesidstica ocuparia el
obispo de la ciudad mas importante del Imperio (Anaya Duarte 1996:109-19).

En el tiempo previo a la Reforma, las iglesias eran el lugar de trabajo del clero,
y la organizacién jerarquica clerical se materializaba en los espacios de las iglesias; por
ejemplo, en la forma de colocar las sillas, las que seguian una estricta ordenaciéon segun
jerarquias y funciones eclesiasticas. También se marcaba espacialmente la diferencia y

2 Anota V. Synan (2006:15): “Los aspectos interraciales de Azusa fueron una excepcion notable frente al racismo y

la segregacion imperantes en esa época. El fenémeno de que blancos y negros adoraran juntos bajo el liderazgo
de un pastor negro, parecia increible para muchos observadores”
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distancia entre el clero y el pueblo laico. El lugar mas importante estaba reservado al Prin-
cipe. Las capillas laterales estaban a disposicién de determinadas asociaciones y gremios.
El espacio interno de las iglesias reflejaba la organizacién social, por lo que las familias
ricas se podian sentar en las primeras bancas y las pobres se mantenian de pie en la parte
posterior del templo (Griinberg 2003:169-75). De cualquier modo, el pueblo no entendia
el latin de la misa, ni tenia idea clara del significado de los ritos celebrados.

La Reforma tuvo cierto efecto igualitarista, especialmente debido a su ensefianza
del “sacerdocio universal de todos los creyentes”, la que teéricamente ponia al mismo
nivel a clérigos y laicos, hombres y mujeres, ricos y pobres. La predicacion, expuesta en
los idiomas vernaculos, se convierte en el momento litirgico mas importante, desplazan-
do al rito del sacrificio eucaristico o misa. La arquitectura interna se modifica para que
la actstica mejore y eso lleva a un acercamiento fisico y éptico entre el predicador y la
comunidad oyente. Pero una vez escuchada la predicacién y celebrados los sacramentos,
reducidos a dos por el protestantismo, las iglesias se convertian de nuevo en espacios
sociales donde se podia ensefar, convivir, realizar transacciones comerciales, tomarse
acuerdos comunitarios (Chiquete 2006:208-10).

Para el siglo XIX las iglesias habian perdido su papel como lugar de administra-
cion politica y de control social, que habian ido adquiriendo en el transcurso de los siglos
XVIIy XVIIL Su funcién social terminé de ser transferida a otros espacios comunitarios,
como el mercado y la plaza publica. En el siglo XX las comunidades protestantes se si-
guen desarrollando todavia como espacios sociales, pero no es el templo el lugar princi-
pal del intercambio social, sino la casa de la comunidad, los espacios de la escuela biblica
u otro espacio especificamente construido para la convivencia comunitaria.

El concepto de culto en el protestantismo es siempre mas independiente del tem-
plo y mas cercano al espacio social que constituye la comunidad celebrante. La espiri-
tualidad protestante no se centra en el templo, sino que se despliega en todas las areas
de la vida. Culto y vida social estan estrechamente ligados, especialmente en la ética del
trabajo. Es en la vida cotidiana que se rinde culto a Dios. La sacralidad se vuelve por ello
mas amplia, al mismo tiempo que mas difusa. El protestantismo convierte su religiosidad
en ética, y toda ética solo se puede desplegar y concretizar socialmente (Weber 1969).

Cuando surge el pentecostalismo ya estaba, entonces, abonado el terreno para el
surgimiento de una espiritualidad que no dependia del templo para expresarse. El creyen-
te pentecostal vive su fe de manera individual de forma intensa y, en un primer momento,
de manera vertical, en una relacion individuo-divinidad. Pero luego se avoca a compartir
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su experiencia horizontalmente, en todos los espacios donde desarrolla su vida, generan-
do un movimiento expansivo que va del individuo a la familia, al vecindario, al barrio, a
la ciudad. El templo es asi un lugar importante, mas no exclusivo, para el encuentro con
el Espiritu Santo, pero son todas las areas del espacio urbano a las que luego se dirigira
para comunicar su experiencia religiosa.

Esta dimensién urbana de la religiosidad pentecostal es muy importante, aunque es
un area que no ha sido estudiada con amplitud. Pero empiricamente, y a través de informa-
cion marginal que se puede obtener de estudios que abordan otros aspectos del pentecos-
talismo, se constata una tendencia basica de crecimiento y expansion que sigue patrones
repetitivos y similares. Cuando una comunidad adquiere cierto tamaifo y complejidad, se
generan dinamicas que tienden a la reproduccion del grupo, ya sea por division o por tra-
bajo evangelistico organizado. Grupos que se separan por cuestiones doctrinales, admi-
nistrativas, de luchas de poder o de otra indole, tienden a conformarse en comunidades
independientes, dentro de la tradicién pentecostal, pero con énfasis propios.

Otra manera es la organizacién de subsedes en barrios o sectores de la ciudad
considerados estratégicos. Con diferentes denominaciones (centros de predicacién, mi-
siones, avanzadas, etc.), en varios paises, las comunidades grandes tienden a expandir la
organizacion en forma de redes. De esta manera, la ciudad va siendo ocupada por una
red de comunidades pentecostales de diferentes orientaciones, tamafos, presencia so-
cial y otras caracteristicas. Estas comunidades construyen sus propios templos o adaptan
espacios para el culto religioso. Asi, la expansiéon pentecostal en el espacio urbano va
acompaifada por una presencia dptica mas o menos perceptible para la sociedad general.
Urbanismo y arquitectura pentecostales van asi “marcando espacios’, al mismo ritmo que
la religiosidad pentecostal va ganando adeptos y espacios sociales en América Latina.

ITI. ;URBANISMO SACRALIZADO? LOS PENTECOSTALES
Y SU EXPERIENCIA DE LA CIUDAD

El pentecostalismo es un fendmeno religioso fundamentalmente urbano y semi-
urbano. La ciudad es el inico espacio posible para que se den cita los factores que per-
miten la irrupcion de esta expresion cristiana que se nutre de multiples elementos, algu-
nos de los cuales se presentan como paradoéjicos entre si. En sus origenes en los Estados
Unidos, las ciudades fueron el escenario primero de su aparicion. La mas importante de
ellas, Los Angeles, se caracterizaba al inicio del siglo XX —como sigue caracterizandose
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todavia a principios del siglo XXI- por ser una ciudad multiétnica, multilingiiistica, polo
de confluencia de ideas y grupos humanos muy diversos, con una economia dinamica y
una oferta laboral suficientemente amplia para atraer a personas de diversa indole y lati-
tudes (Bartleman 2006; Synan 2005). Una sociedad con estas caracteristicas se convierte
en escenario y laboratorio de ensayo de diversas propuestas politicas, sociales y religiosas.
A principios del siglo XX era la ciudad ideal para convertirse en uno de los polos mas
importantes para el surgimiento y expansién de un movimiento carismatico con las ca-
racteristicas del pentecostalismo.

La complejidad del pentecostalismo surgido ahi es un reflejo de la complejidad so-
cial contenida en esa ciudad y de la complejidad de sus raices religiosas y teoldgicas (Da-
yton 1987). Grupos del protestantismo evangélico con afanes de renovacién espiritual,
de negros en lucha por sus reivindicaciones sociales y politicas e impregnados por su re-
ligiosidad africana ancestral, de inmigrantes latinoamericanos en busqueda de opciones
de vida mas favorable, de asiaticos de segunda y tercera generacién moviéndose entre dos
mundos culturales, de europeos buscando la tierra prometida después de ser arrojados
de sus propias tierras por la pobreza, y otros grupos, cada uno cargando sus mentalida-
des, expectativas, intereses y religiones, confluyen en ese gigantesco laboratorio humano
llamado Los Angeles (Synan 2005). El pentecostalismo que alli se origina y expande a
muchas partes del mundo, estara marcado por la experiencia humana y religiosa asumida
en esa ciudad. Muchas metaforas religiosas, actitudes culticas, ideas eclesiologicas y sote-
riolégicas, llevaran la impronta de la experiencia urbana de esos primeros pentecostales.

Acontecidas sus primeras experiencias carismaticas en casas o escuelas humildes,
el pentecostalismo desde sus origenes quedara ligado afectiva y tacticamente a estos espa-
cios profanos. Por ello, la actuacion del Espiritu Santo no se concebira nunca circunscrita
a espacios tradicionalmente comprendidos como “sagrados”, como los templos.

La siguiente narracién de la primera experiencia pentecostal, ayuda a situarnos en
el ambiente de esos origenes:

En una casa de la calle Bonnie Brae 214 cayd por primera vez el Pentecostés sobre
Los Angeles el 9 de abril de 1906, cuando varias personas hablaron en lenguas. [...]
El fendmeno del don de lenguas y el dinamico mensaje fueron tan emocionantes que
a la noche siguiente se reuni6 aun mas gente en la calle, delante de la entrada de la
casa, para escuchar al hermano Seymour predicar sobre un pulpito improvisado en el
porche (Synan 2005:65).

46 Si Somos Americanos: Revista de Estudios Transfronterizos



Si Somos Americanos: Revista Estudios Transfronterizos
Volumen X1/ N°2 /2011 / pp. 39-61

La casa de una familia negra en una calle insignificante de la ciudad marcara el
hito histdrico-religioso del origen del pentecostalismo, para luego pasar por necesidad de
espacio de la casa a la calle. Esta dinamica se repetira en la expansion pentecostal: de la
casa ala calle, a la plaza, a la ciudad; sera un movimiento expansivo tipico. Dentro de este
esquema se iran incluyendo la fabrica, la carpa, el mercado y, posteriormente, el estadio
y otros espacios de gran capacidad.

También el pentecostalismo establecido en Latinoamérica, con o sin influencia
directa del fenémeno de Los Angeles, presentara dindmicas similares. Respecto al caso
chileno, informa Orellana:

Sus lugares de reunidn [hacia 1932] eran modestos y sencillos, se ubicaban en la
periferia de las ciudades y localidades urbanas y semi-urbanas pero con estrechos
vinculos rurales. Las personas que integraban las comunidades eran obreros, labra-
dores, campesinos, inquilinos, lavanderas, vendedores ambulantes, expresidiarios,
etc. (2006:102).

Lo que Orellana registra para Chile es similar para la mayoria de los paises de
Latinoamérica. Asi pues, se percibe que el pentecostalismo surgira en las ciudades,
pero entre gente que no disfruta las ventajas de la ciudad, sino que sufre sus desventa-
jas, que han sido obligadas a vivir en las periferias, en ese espacio que no es del todo
urbano, pero que tampoco es el rural que muchos de los primeros pentecostales cono-
cen por proceder de él.

Los creyentes pentecostales de las primeras generaciones estaran impregnados por
una experiencia urbana conflictiva. Por lo general seran los pentecostales gente que per-
cibira la ciudad como un escenario de conflictos donde hay que luchar mucho para adap-
tarse, por no ser expulsados de ella nuevamente hacia sus lugares de origen, de donde han
salido buscando mejores opciones de vida.

Sefiala Barrios en su analisis de la situacion chilena en los afios 40 y 50:

El modelo industrializador requirié de diversas prevenciones para su funcionamiento.
Sin embargo, no fue previsible el crecimiento explosivo de las principales ciudades
de Latinoamérica. Miles de campesinos migraron con esperanzas de mejorar en la
calidad de vida, salud, vivienda y educacion, atraidos por las ofertas de un Estado que
parecia canalizar sus beneficios desde los centros urbanos y las posibilidades de ocu-
par un puesto de trabajo en el 4rea fabril (2007).
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La ciudad sera para ellos promesa de salvacidon socioecondmica, al mismo tiempo
que amenaza de sus valores y cosmovision tradicionales. Paulsen apunta, refiriéndose al
avivamiento de Valparaiso de 1909:

Aparecia en el escenario social una tipologia de poder, tan escaso y especifico como
todos, el poder de Dios, el cual desde que se instala es capaz de construir y/o recons-
truir ‘cielos nuevos y tierras nuevas, espacios de esperanza y de nuevas dimensiones de
cambio personal y social (Paulsen 2005).

Algunos de estos aspectos han sido estudiados en investigaciones sobre pente-
costalismo de los tltimos 20 afos, provenientes de diferentes disciplinas cientificas. La
sociologia, y mas especificamente la sociologia de la religion, ha ido mostrando la rela-
cion entre las composiciones y conductas sociales y los sistemas de creencias y conductas
religiosas. Precisamente esa es una de las tareas principales de esta disciplina en relaciéon
al estudio de los grupos religiosos. Como afirma uno de los principales representantes de
esta disciplina en Latinoamérica, el brasilefio Leonildo S. Campos:

La sociologia de la religién tiene como una de sus metas ligar lo simbélico-religioso
y el universo cultural a la realidad social en la que esa interaccidn se concretiza. Ese
universo, todavia, no es algo dado para siempre, sino heredado y continuamente re-
construido. En él, una institucion religiosa encuentra la sustentacion para su red de
simbolos y actividades tipicas, simbolos esenciales que mantienen una eficiente capa-
cidad funcional de mediacion, cuando estan engarzados en una cultura que los garan-
tiza y los legitima (1999: 86).

En Latinoamérica, en las décadas del proceso de mayor institucionalizaciéon del
movimiento (del 30 al 60), el desarrollismo industrial y la pobreza del campo arrojé
grandes oleadas de campesinos a las ciudades, las que, al ser repelidas por la dinamica
urbana, se asentaron en las periferias de las ciudades, en donde intentaron rearticular su
mundo perdido, al mismo tiempo que por necesidad intentaron adaptarse a sus nuevas
condiciones territoriales y sociales. Ya no vivian en el campo y tampoco pertenecian ple-
namente a la ciudad. Vivian en una especie de limbo espacial que requerian construir y
reconstruir para no perderse en un caos identitario y sociocultural. En esa busqueda, la
experiencia pentecostal jugd un papel fundamental al protegerlos de la anomia (Lalive
D’Epinay 1968), otorgarles la posibilidad de integrarse a redes sociales, tener en el tem-
plo un espacio de convivencia espiritual y social, salvaguardar su dignidad humana por
medio de una autovaloracién como hijos e hijas de Dios y receptores del Espiritu Santo.
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La identidad pentecostal fue su mejor forma de transformar, al menos emocional y sim-
bélicamente, el caos urbano y semiurbano agresivo en un espacio ordenado y habitable.

Si en sus origenes urbanos el pentecostalismo fue un refugio de las masas (Lalive
D Epinay 1968), con el tiempo fue abandonando ese refugio, pues se sinti6 lo suficiente-
mente fuerte y seguro para salir a expandir ese refugio y ofrecerlo a toda la sociedad. Surge
una ideologia de conquista que se convierte en lema del movimiento a nivel continental:
“Chile para Cristo’, “Brasil para Cristo”, “México para Cristo’, etc. La ciudad ya no es un
espacio para ser temido y del que hay que defenderse, sino un objetivo de evangelizacion, a
la que hay que salir para anunciar el poder transformador del Evangelio de Jesucristo. Por
eso los pentecostales chilenos salen en marchas por las calles cantando alabanzas y predi-
cando en espacios publicos (Orellana 2006:60-2); los pentecostales brasilefios penetran en
las favelas y ofrecen espacios de reconciliacion entre las bandas enemigas; los pentecostales
venezolanos se incorporan a proyectos de transformacion social, o los inician; los pentecos-
tales mexicanos realizan marchas por las principales calles de sus ciudades proclamando a
Jesucristo y exigiendo el fin de la violencia del crimen organizado. Anota A. Barrios:

La predicacion al aire libre es una de las peculiaridades que identifican a la comunidad
pentecostal de otros grupos religiosos. Un grupo de evangélicos se retinen en una calle
para cantar y testimoniar su conversion, llamando a las personas al arrepentimiento y a
la integracion en la comunidad pentecostal. Su origen se debe a los dias del avivamiento
de 1909, y se constituye desde el cosmos pentecostal en la principal labor y participacion
de la congregacion en el mundo. La predicacion o evangelizacion al aire libre es una cru-
zada, una lucha contra el mal, y a la vez la remision de los males de la sociedad a través
del conocimiento del evangelio (2007).

Las ciudades no son espacios neutrales en ningun aspecto. Ellas van creciendo y
se van transformando en procesos politicos, econdmicos, sociales, que pueden ser muy
conflictivos (Pfeifer 1999:35). Los grupos humanos van marcandolas y transformandolas,
en ocasiones de manera radical. En ciertos casos, esas marcas son como cicatrices en un
cuerpo producidas por heridas violentas, como lo muestran las ruinas prehispanicas en
la ciudad de México, los espacios dejados después de los desalojamientos violentos en
Colombia, el espacio estéril y vacio de lo que fue Managua antes del gran terremoto de los
80, o lo que son los barrios miserables en todas las periferias urbanas de Latinoamérica.

En ese complejo urbano las religiones y las instituciones religiosas juegan un pa-

pel muy importante. La Iglesia Catdlica ha sido fundamental en la conformacién de la
imagen urbana de nuestras ciudades, asi como en la conformacién del mapa mental que
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todos los latinoamericanos tenemos de nuestras ciudades de referencia existencial. En
nuestro sistema de orientacion y referencias urbanas, las catedrales y otras iglesias impor-
tantes por lo general son hitos histéricos y arquitectdnicos, elementos basicos del mapa
mental y emocional de los habitantes de una ciudad. “A dos cuadras hacia el este de la
Catedral’, “nos encontramos al frente de la Iglesia X, etc., son formas de orientarnos y
comunicarnos. Ademas, la Iglesia Catdlica, al organizar el espacio urbano en didcesis y
parroquias ofrece a sus fieles referencias espaciales especificas, asi como un sentimiento
de pertenencia espacial y social (Rosendahl 1996:58-63).

En modo diferente a la Iglesia Catolica, en el pentecostalismo la territorialidad es
informal y fugaz, no limitandose a una estructura territorial formal y perenne, expresada
como las parroquias y didcesis catolicas, que son espacialmente delimitadas y perma-
nentes. El pentecostalismo se conforma en redes y espacios expansivos urbanos menos
formales y organizados. Es un proceso de expansion menos controlable y predecible. Las
nuevas comunidades pentecostales surgen con frecuencia por iniciativas personales y en
espacios improvisados. El movimiento pentecostal va abarcando paulatinamente la ciu-
dad, pero no en forma planificada ni ritmica, sino como un proceso aleatorio y explosivo.
La presencia religiosa pentecostal penetra casi todos los espacios urbanos, aunque no
siempre deja marcas edilicias: los templos pentecostales no van transformando la imagen
de una ciudad en la misma medida que lo hace la religiosidad pentecostal en la sociedad
urbana, al menos en algunas de sus capas sociales.

Podria decirse que la expansion urbana pentecostal es un proceso de conquista,
de santificacion de la ciudad, por la estrategia de ganarle espacios al “mal” (lo munda-
no). Por ello también es que en paises como Brasil, Argentina y otros, las comunidades
pentecostales adquieren cines, donde habitualmente se exhibian peliculas pornograficas,
y los convierten en lugares de culto, donde se invoca la presencia del Espiritu Santo. De
esta manera santifican el lugar, al mismo tiempo que lo convierten en base para ampliar
la presencia de lo sagrado en la ciudad. Similar logica se descubre en el uso de estadios y
otros lugares de mucha capacidad, que normalmente son usados para espectaculos de-
portivos o artisticos, y que los pentecostales transforman temporal o definitivamente en
lugares de proclamacién y oferta de salvacion religiosa.

Desde esta perspectiva, en términos generales la ciudad no siempre es vista por los
y las creyentes pentecostales como espacio de perdicidn, sino que con frecuencia también
como espacio de conquista, como posibilidad de hacerla participe de las ofertas divinas
de redencion. Senala A. Paulsen: “podemos inferir que los grupos humanos existentes
en el interior de un espacio urbano definido, pueden configurar diversas concepciones
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espaciales de acuerdo a sus formas especificas de vivir, entender y sentir el espacio social
que les circunda” (Paulsen 2005).

Siendo los pentecostales absolutamente renuentes a aceptar hierofanias en es-
pacios naturales (rios, montafas, arboles) o construidos (templos, iglesias, altares),
la dnica hierofania que aceptan es la que acontece en las personas mismas, o en la
comunidad creyente congregada. Asi, los espacios urbanos se convierten en posibili-
dad y promesa para hacerse receptores de lo sagrado solo por medio de la presencia
de los creyentes pentecostales y de sus comunidades celebrantes. En algunos barrios o
centros habitacionales de paises como Chile, Brasil, Guatemala o Colombia, cada calle
puede tener un templo pentecostal (en ocasiones mas de uno). Me parece que para los
y las pentecostales esas son formas de “santificar” los espacios urbanos, de marcar de
manera material, pero especialmente de forma simbdlica, la presencia de lo sagrado
en la ciudad.

Para los “outsiders” esas sefiales no son claramente perceptibles, pero los pentecos-
tales si son muy sensibles a ellas. Los humildes templos, las casas de oracidn, los lugares
de predicacion, las plazas de concentracion, etc., disputan con ventaja a los grandes hitos
y monumentos publicos, la resignificacion urbana. Esos son sus espacios, con los que
estan unidos por experiencias existenciales y religiosas. Son espacios que han adquirido
una significacion biografica, una trascendencia que va mucho mas alld de la materialidad.
Segun D. Harvey:

Se debe considerar que las colectividades o grupos sociales existentes en el interior de
la ciudad pueden tener una capacidad muy distinta para esquematizar el espacio, y en
consecuencia, el espacio urbano resultante es complejo, discontinuo y heterogéneo
(1992 en Paulsen 2005).

Son espacios “vitales” porque marcan hitos en la vida de los creyentes (el pasado
“pecaminoso’, la conversion, la predicacion, el encuentro con lo divino, etc.), y son es-
pacios de sacralidad temporal porque ahi experimentan o experimentaron la presencia
o la revelacién de lo divino, el encuentro con lo numinoso, el descubrimiento de la
trascendencia, pero de manera puntual. Por ello el pentecostalismo tiene una expe-
riencia muy propia de lo urbano, como espacio que puede experimentar un cambio en
su identidad ontolédgica: que puede ser “santificado’, y en cuyo proceso de santificacion
los creyentes pentecostales son los principales instrumentos de Dios para hacerlo. Ellos
se sienten participes activos de una especie de “metamorfosis sagrada” de los espacios
urbanos y arquitectonicos.
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Una de las imagenes mas presentes en el imaginario religioso pentecostal es mar-
cadamente urbana: la Nueva Jerusalén. Descrita en el libro del Apocalipsis, capitulo 21,
como un enorme cubo, cuyas calles son de oro puro, sin templo, pues Dios la habita
plenamente, sin sol ni luna porque el Sefior la ilumina, con 12 puertas maravillosas que
solo sirven para entrar y no para salir, donde no existe la muerte ni el dolor, con un rio
transparente como el cristal que irriga el arbol de la vida, el que ofrece frutos de salvacién
a las naciones. La aspiracion de casi cada creyente pentecostal es habitar esta ciudad, y
ese anhelo esta reforzado de manera correspondiente por el contraste con su propia ex-
periencia de la ciudad terrestre, pues generalmente el creyente pentecostal es habitante
de zonas insalubres, con servicios urbanos deficientes o nulos, donde si existe muerte
y dolor y las calles son polvorientas y de dificil transito. Los cantos pentecostales con
frecuencia aluden a la esperanza de llegar a esta ciudad celestial, lo que implicitamente
significa la expresion de su insatisfaccion de la ciudad real. Las imagenes urbanas de la
Biblia son un referente importante en su esperanza futura, y al expresar su anhelo de estar
alla, implicitamente critican las condiciones de su ciudad terrenal actual.

Otra gran imagen urbana que marca la religiosidad pentecostal es la del “Reino de
Dios”, tema central de la predicacion de Jests de Nazaret. Aunque Jesus principalmente se
referia al reinado de Dios sobre la vida de las sociedades humanas, es decir, uno basado
en la justicia, la santidad y la fraternidad entre las personas, y las imagenes que usé en
sus parabolas para ilustrarlo son rurales y no urbanas, en el pentecostalismo este Reino
es concebido principalmente como un lugar topografico que tiene a Dios o a Jesucristo
como el rey y donde los creyentes ocuparan lugares de prominencia. Dios ejerce su do-
minio y lo comparte con los suyos. Asi pues, esta imagen es compensatoria a la falta de
poder terrenal de la mayoria de los y las creyentes pentecostales, que por ello tienen que
vivir en espacios urbanos poco ventajosos, desde los cuales reelaboran su imaginario
religioso. Segun G. Alvarado Lépez:

Se puede decir, con cierta certidumbre, que el Pentecostalismo cumple multiples funcio-
nes en estos sectores marginados de la poblacion: el Pentecostalismo les ofrece normas
de conducta, una participacion activa dentro de la organizacion, modifica las vidas de los
creyentes, los dota de prestigio social, crea vinculos comunitarios, propicia una relacién
muy cercana entre dirigentes y congregacion; el acceso a las experiencias sacras se gene-
raliza; se canalizan demandas sociales por vias rituales (2006:187).

El Reino de Dios es concebido espacialmente y como una dinamica de inversion

de poderes facticos y no como una forma de convivencia donde se vive una logica dife-
rente a las sociedades contemporaneas. Segun Paulsen:
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Es por esto que sin importar la condicién que presenten los individuos en la sociedad,
si el proceso de construccion del espacio inevitablemente deviene en relacion de fuer-
zas de dominacion, es menester esperar que hasta los espiritus mas dominados ejerzan
al menos una de las pocas facultades humanas que le van quedando en el circulo de
su localidad, la organizacion y construccion de su propio espacio pertrechado para los
avatares de la sobrevivencia diaria, en un mundo cuya tnica propuesta espacial, no
estd ‘hecha a su medida’ (2005).

Estas y otras imagenes biblicas urbanas son interpretadas y asumidas por los creyen-
tes pentecostales desde su propia experiencia de la ciudad. Su visién teoldgica pasa por el
lente de una hermenéutica eminentemente urbana. La ciudad y sus espacios son referentes
primarios en su forma de concebir lo sagrado y de formular su esperanza cristiana.

IV. COMPONENTES SOCIO-TEOLOGICOS DE
LA ARQUITECTURA PENTECOSTAL

En el pentecostalismo los componentes sociales y los teoldgicos estan indisoluble-
mente ligados en la comprension y construccion de sus lugares para el culto, o templos.
La vision teoldgica pentecostal esta mediada por la pertenencia social y las experiencias
socio-urbanas propias de los creyentes pentecostales. A su vez, sus experiencias religiosas
son la principal fuerza de motivacidon para transformar sus condiciones sociales adversas,
incluyendo los espacios materiales donde desarrollan su vida, al menos en muchos casos.
Por ello, la arquitectura pentecostal solo puede ser adecuadamente comprendida toman-
do en consideracién ambos aspectos, lo social y lo religioso, tanto de manera indepen-
diente como en sus intrinsecas relaciones de interdependencia. En las proximas lineas se
presentan sintéticamente algunos de los argumentos desarrollados con mayor amplitud
en otros trabajos, aunque también agregando nuevas intuiciones y observaciones.

Hay que plantear tres convicciones teologicas que son muy importantes en el idea-
rio pentecostal, en relacién a su comprension y construccion de sus espacios para el culto,
las que estan muy ligadas entre si, dos de ellas procedentes de una lectura literalista de la
Biblia y una herencia de sus raices o influencias protestantes. La primera de ellas es la ya
referida conviccion de que la presencia de Dios o del Espiritu Santo santifica los espacios
y las personas. Los creyentes pentecostales se saben llenos de la presencia de Dios, o al
menos “tocados” por ella, asi que su vida se ha transformado en una vida santificada, con-
sagrada para mantenerse en relacion con lo divino. La persona creyente, habitada por esa
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presencia divina, es ahora también sagrada, ha sido transformada en espacio sacralizado,
apartado del “mundo” en su esencia, aunque no en su materialidad. Dos textos biblicos
importantes en el ideario pentecostal son los siguientes:

;O no saben que su cuerpo es templo del Espiritu Santo, que esta en ustedes y han
recibido de Dios, y que no se pertenecen? jHan sido bien comprados! Glorifiquen, por
tanto, a Dios en su cuerpo (1 Corintios 6, 19-20).

Asi pues, ya no son extraios ni forasteros, sino conciudadanos de los santos y familia-
res de Dios, edificados sobre el cimiento de los apdstoles y profetas, siendo la piedra
angular Cristo mismo, en quien toda edificacion bien trabada se eleva hasta formar un
templo santo en el Sefor, en quien también ustedes con ellos estan siendo edificados,
para ser morada de Dios en el Espiritu (Efesios 2, 19-22).

En esa ldgica, también los espacios donde se celebra el culto son espacios sacros,
pues ahi se manifiesta la presencia de Dios, de acuerdo a la interpretacion que hacen del
texto biblico: “Donde estan dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio de
ellos” (Mateo 18, 20). Por ello, aunque los protestantes y los pentecostales no creen que
haya espacios que per se sean sagrados, si creen que la presencia divina y, en menor grado,
la presencia de la comunidad creyente santificada, pueden otorgar cualidad sacra al lugar
donde se realiza el servicio religioso. La cualidad de santidad la conciben como un poder
que puede irradiarse, que al ser tan abundante se desborda y tiende a extenderse.

En segundo lugar, una conviccion central —particularmente de las mas valiosas— es la
percepcion pentecostal del cuerpo humano como habitaculo de la divinidad. El espacio mas
sagrado es la misma persona humana, “morada del Espiritu Santo’, canal de bendicién para
otras personas, receptor de la redencion y destinado a una “vida abundante” (Juan 10, 10) en
su existencia terrena y en la prometida existencia celestial. Esta conviccion es una tremenda
fuerza generadora de autoestima y la base para restructurar la personalidad de los creyentes
pentecostales, que de haber sido pobres, excluidos sociales, frecuentemente enfermos, alco-
hdlicos, “don nadie” o “dofia nadie’, ahora se conciben como hijas e hijos de Dios, o del Rey,
como expresan con frecuencia en sus cantos y acciones de gracias. Por eso el culto pentecostal
no es la congregacion de los excluidos sociales, sino la asamblea de las elegidas y los elegidos
de Dios. Una reunion de gente tan magnifica no requiere un lugar fisico magnifico para cele-
brar su fe y agradecer su experiencia de salvacion (en lo cual no se deja de percibir cierto senti-
do paraddjico). Todas las personas reunidas son sacerdotisas y sacerdotes de Dios, quienes no
requieren mediaciones humanas ni materiales para acceder a la divinidad, sino mads bien ellas
pueden desempeiiar ese papel mediador para otras personas. El pentecostalismo concretiza
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asi en su experiencia cultica y en su vida cotidiana, un aspecto de lo que la teologia de la Re-
forma, en su vertiente luterana, postulé como “el sacerdocio universal de todos los creyentes”

En tercer lugar, debe mencionarse la herencia teoldgica de la Reforma protestante
en la actitud pentecostal respecto a los templos. La teologia protestante se ha manifestado
siempre ambigua respecto a los lugares de culto (Beier 1995). Los principales reformado-
res tenian aprecio por el espacio de culto como lugar de reunion de la comunidad para
escuchar la predicacion de la Palabra y recibir los sacramentos. Coincidian en atribuirle
a estos espacios un valor pragmatico superior a su valor religioso. Martin Lutero, por
ejemplo, escribié en una colecciéon de sermones del ano 1526: “No hay otro motivo para
construir iglesias sino para que los cristianos se reinan, oren, escuchen la predicacién y
puedan recibir los sacramentos”. Varios anos mas tarde, Lutero se mantenia en sus con-
vicciones, como se desprende de la siguiente afirmacion:

En las iglesias no acontece nada aparte de que nuestro amado Sefior mismo habla con
nosotros por medio de su santa palabra y, a su vez, nosotros hablamos con él por me-
dio de la oracion y el canto de alabanza (Luther 1926:162).

Lutero limito el valor del templo al concebirlo solo como el espacio necesario para
el culto religioso y no le concedié un valor sacro en si mismo. Juan Calvino fue ain mas
radical y rechazé la mediacion de las imagenes y cualquier otro factor sensitivo como
mediacion de lo sagrado. En los primeros afios de la Reforma se continué la costumbre
medieval de usar los templos cristianos también para actividades profanas como la en-
seflanza secular, el almacenamiento de viveres, las asambleas ciudadanas o la realizaciéon
de transacciones comerciales. Desde el punto de vista social, las iglesias eran la tnica
posibilidad para reuniones comunales, las cuales no solo eran de caracter religioso, sino
principalmente social (Griinberg 2003:169-70). En tiempos dificiles, como durante las
guerras, ellas eran un refugio seguro para la poblacion.

Reformadores del ala radical, como Tomas Miinzer, negaron al espacio de culto
cualquier valor sacro independiente de la comunidad celebrante y los sacramentos. La
espiritualidad anabaptista valoré mas la vivencia individual de la fe que la intermediacién
de la razdn en su practica religiosa. Reconocio la eficacia de los rituales liturgicos y de la
celebracion de los sacramentos en relacion estrecha con la comunidad, pero como inde-
pendientes al lugar mismo de la celebracion. Desplazo, pues, el valor religioso y espiritual
del exterior del espacio material al espacio interior de cada individuo (Beier 1995). Esta
herencia teoldgica y litirgica estd presente aun con mucha fuerza en el pentecostalismo.
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A partir de este sustrato socio-teoldgico basico es posible entender otros aspectos
de la arquitectura pentecostal, pues en general se derivan de forma directa o indirecta de
estas tradiciones protestantes. Las determinantes socioculturales de las comunidades pen-
tecostales (proveniencia de los estratos sociales mas bajos; un pasado religioso catolico al
que pretenden negar; una experiencia negativa de la ciudad y sus légicas organizativas; etc.)
y sus herencias religiosas (provenientes de la Reforma, aunque mediadas por las iglesias
evangélicas; del catolicismo popular; en ocasiones de las religiones regionales no cristianas,
como las indigenas o afrobrasilefios; etc.) se dan cita para conformar el universo religioso
pentecostal. La arquitectura pentecostal, en su aparente sencillez, es el resultado de una
religiosidad también aparentemente sencilla, pero que en realidad es el complejo resultado
de diversas influencias y diferentes procesos de transformacion (Chiquete 2006:178-81).

Mas que descubrir la presencia divina en un espacio y construir un templo para
sefalizar esa presencia (Eliade 1984), el pentecostal construye sus templos de acuerdo a
criterios pragmaticos, como lugares necesarios para reunirse a celebrar el culto y otras ac-
tividades comunitarias, protegidos de la lluvia o el sol. No construye templos en obedien-
cia a una revelacion, por el descubrimiento de una hierofania, sino respondiendo a una
necesidad comunitaria. La tinica hierofania que acepta es la de la presencia del Espiritu
Santo en cada creyente o en medio de la comunidad celebrante (Chiquete 2006:198-201).

El templo entre los pentecostales desempena importantes funciones sociales. No
debe olvidarse que la mayoria de los creyentes pentecostales habita en espacios reducidos
y periféricos. La reunion en el templo es también la posibilidad de salir de la periferia
espacial y existencial para ingresar a un espacio construido y social mds amplio y signi-
ficativo. Anota P. Beier:

Poco se ha tratado la importante funcion social de las construcciones eclesiasticas, que
consiste en que también las iglesias deben ofrecer oportunidad para fiesta, celebracion y
encuentro, ya que la mayoria de los miembros de nuestras comunidades estan muy limi-
tados en sus espacios de vivienda, por lo cual la invitacién a la iglesia también es un lla-
mamiento a salir de la prisién de las cuatro paredes para ir a un espacio mayor (1995: 42).

Ir al templo es también enlazarse a una red de relaciones amplias donde el estatus
personal se modifica casi de manera automatica, donde se valorara a la persona de acuer-
do a su ejemplo de vida cristiana y el ejercicio de sus dones carismaticos. Por ello tiene
implicaciones religiosas y sociales, las cuales casi siempre van de la mano.
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Como los espacios construidos y las actividades en ellos desplegadas tienen una
incidencia directa en las conductas humanas, los pentecostales tienen que aprender a
conducirse ante estas nuevas relaciones generadas al interior del templo. Ahi se habla de
otro modo, se siente diferente, los estatus sociales son trastocados, las valoraciones afec-
tadas. Ahora hay que actuar de acuerdo a nuevas normas, lo cual significa iniciar un pro-
ceso pedagdgico que incide en la autovaloracion religiosa y en el reconocimiento social.
La visita al templo y lo que ahi acontece afecta entonces no solo la conducta individual,
sino también las reglas sociales, de las cuales algunas se refuerzan mientras otras pierden
su vigencia (los hombres lloran, los tristes rien, personas de poca relacion se tocan, mar-
ginados sociales se ponen en el centro de la atencion, etc.).

En el imaginario pentecostal, el espacio de culto o templo es transformado en su
esencia, al convertirsele en lugar de encuentro con la divinidad. Adquiere una sacralidad
temporal, la que es determinada por la funcion religiosa que cumple. Al mismo tiempo,
los individuos que se convierten en comunidad celebrante también experimentan una
transformacion profunda: los campesinos, obreros, amas de casa, estudiantes, etc., son
ahora parte del cuerpo de Cristo, son morada del Espiritu Santo, son un “espacio de santi-
dad”, atin mas importantes que el templo material mismo. La transformacion del espacio
material y la transformacion del espacio humano acontecen de manera mutua, se afectan
positivamente, se transforman de manera simbiética. La arquitectura pentecostal y la co-
munidad pentecostal son asi milagros sociales y milagros religiosos; juntos experimentan
una “metamorfosis sagrada”

V. CONCLUSIONES

Evidentemente un tema como el aqui esbozado no puede darse por acabado, pues
apenas se inicia su investigacion. Por ello, esta “conclusion” solo pretende recoger un par
de observaciones ya expuestas y generar inquietudes de investigacién para seguir profun-
dizando en el asunto.

El estudio de la composicién y las dinamicas sociales del pentecostalismo son in-
dispensables para comprender mejor la arquitectura que producen, asi como su com-
prensién y vivencia de la ciudad y sus espacios urbanos. En nuestras ciudades latinoa-
mericanas, tan marcadas por los simbolos religiosos catdlicos como las catedrales y otras
iglesias, generalmente de estilos barroco o neoclasico, los simbolos del poder politico, del
poder militar y del poder econémico, los pentecostales responden con una simboliza-
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cion procedente de los margenes, de los “sin poder” desde las categorias dominantes, que
funciona mas como negacion de lo existente que como elaboracion de otros simbolos de
poder que puedan concurrir con los existentes. Segin Paulsen:

[Los pentecostales] estructuran un espacio social de acuerdo a una concepcion de la
actividad humana totalmente diferente a la dominante en dicha ciudad, que les permite
resistir los embates de un medio social que les es hostil y les asegura a la vez, la super-
vivencia mediante relaciones sociales que no se fundamentan en la centralidad de la
produccidn, sino en la solidaridad y en una idea de comunidad que escapa a los canones
de una sociedad dominada por la tradicion Catélica y un Estado en Forma (2005).

Los simbolos pentecostales son de orden religioso, simbolico y arcano. Se elaboran
por la negacion de los existentes al tratarlos con indiferencia, ignorarlos o negarlos. Asi,
le roban existencia y eficacia.

En lo urbano, los templos pentecostales surgen en diferentes espacios, general-
mente en los margenes, y luego van avanzando hacia zonas mas céntricas, a medida que
las comunidades también van accediendo a otras posibilidades econémicas y sociales.
También debe tenerse presente que en sociedades donde el pentecostalismo ya se ha con-
vertido en un referente social, en una verdadera concurrencia religiosa, su arquitectura
se ha vuelto visualmente presente en el orden urbano. Un ejemplo de ello es la Catedral
Evangélica, en Santiago de Chile, iglesia matriz de la Iglesia Metodista Pentecostal, o los
diferentes lugares de reunion de la neopentecostal Iglesia Universal del Reino de Dios’,
en Brasil. Pero estos son casos especiales, pues el pentecostalismo sigue siendo una reli-
giosidad popular y su arquitectura una arquitectura popular, que surge principalmente
en las zonas urbanas periféricas de las ciudades latinoamericanas.

La pentecostal es una arquitectura pragmatica, que busca dar respuestas constructi-
vas a una liturgia centrada en la emotividad y la experimentacion carismatica, pero que no
tiene confianza en la dimension optica de la liturgia. En la liturgia pentecostal, oir y sentir
son mas relevantes que ver y meditar. Sus espacios no son mediadores de la experiencia
religiosa, sino solo contenedores de ella, marcos espaciales de referencia. Ademas, son espa-
cios temporales destinados a la caducidad, para el tiempo que la comunidad creyente tiene
todavia que vivir en “este mundo”. Son espacios que tienen que ser flexibles, adaptables a
circunstancias variables dentro de las comunidades, como el crecimiento de la membresia,
generalmente acelerado, o la necesidad de nuevos salones para la escuela dominical, oficina

*  Dos excelentes estudios sobre esta organizacion pertenecen a L. S. Campos (1999) y J. C. Schmidt (2006).
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pastoral u otros. Son espacios sociales, de encuentro y convivencia, por ello deben ser apro-
piados para que sus visitantes “se sienten en casa’, comodos, no extrafos en ellos.

El creyente pentecostal viene generalmente de la tradicion catolica y su experien-
cia pecaminosa previa a su conversion, la liga a esta religiosidad. Por ello, para reforzar su
presente de bendicidn, niega su pasado y el mayor referente de ese pasado: el catolicismo
y sus simbolos, siendo los mas visibles los templos y la simbdlica que contienen. Eso
explica en parte que los pentecostales en su arquitectura intenten ser lo menos catélicos
posible, con una arquitectura vaciada de simbolos, ni siquiera la cruz o el uso de velado-
ras es tolerable. Es una negacion por contraste, por el silenciamiento (Chiquete 2006).

También en lo urbano es perceptible esta actitud pentecostal, pues también en la
ciudad el poder visual y simbdlico del catolicismo es muy fuerte. Por ello el pentecos-
talismo extiende su simbdlica de negacion a esta dimension. Los templos pentecostales
surgen en zonas discretas, periféricas, camuflados con el resto de las construcciones de
la poblacion pobre, poco visibles. Esta homogenizacion con el entorno urbano puede ser
entendida como una renuncia al ejercicio del poder visual sobre la ciudad, contrastando
con la practica catélica en América Latina. ;Seguira vigente esta practica en 20 o 30 afos,
cuando el pentecostalismo sea la religion mayoritaria del continente?
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