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La alternativa cristiana en la modernidad
tardia. Razones de la migracion religiosa
del catolicismo al pentecostalismo’

The Christian Alternative in Late Modernity. Reasons of Religious
Migration from Catholicism towards Pentecostalism

A alternativa crista na modernidade tardia. Razdes da migracgao
religiosa do catolicismo ao pentecostalismo

Jean Paul Sarrazin?
Paulina Arango?

Resumen

Este articulo aporta elementos para comprender las razones por las cuales un conjunto de personas adultas decide migrar de la
Iglesia catélica a una Iglesia pentecostal. Esta migracion es vivida por el individuo como la expresion de su libertad personal y
como una emancipacion de la tradicion de sus ancestros. A través del método etnografico se estudiaron los cultos y el contexto
extraeclesiastico en el que interactdan los sujetos, lo cual permitié observar que en la Iglesia pentecostal las personas reciben
reconocimiento social, orientacion cognitiva y moral, fuertes estimulos emocionales e insercion en logicas de progreso modernas.
En estos procesos se evidencia una tension entre individualizacion y colectivizacion o entre libertad individual y sometimiento a
una comunidad, dialéctica irresuelta que ademas es propia de la modernidad.
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Abstract

This article provides elements to understand the reasons why a group of adults decide to migrate from the Catholic Church to a
Pentecostal Church. The individuals experience this migration as an expression of their personal freedom and as emancipation
from their ancestors’ tradition. Using the ethnographic approach, we studied the cults and the context outside the church in which
the subjects interact; this allowed us to observe that in the Pentecostal Church, people receive social recognition, cognitive and
moral orientation, strong emotional stimulus, and insertion in the modern logic of progress. In these processes a tension is evident
between individualization and colectivization, or between individual freedom and submission to a community, an unresolved dialectic
which is also a main feature of modernity.
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Resumo

Este artigo fornece elementos para compreender as razdes pelas quais um grupo de pessoas adultas decide migrar da Igreja
catélica para uma Igreja pentecostal. Essa migracéo é vivida pelo individuo como a expressao de sua liberdade pessoal e como uma
emancipagdo da tradicdo de seus ancestrais. Através do método etnogréfico, foram estudados os cultos e o contexto extraeclesiastico
no qual interatuam os sujeitos. Isso permitiu enxergar que na lgreja pentecostal as pessoas recebem reconhecimento social,
orientag@o cognitiva e moral, fortes estimulos emocionais e insercéo em légicas de progresso modernas. Nesses processos, é
evidente uma tensdo entre individualizag@o e coletivizagao ou entre liberdade individual e submissdo a uma comunidade, dialética
ndo resolvida que, adicionalmente, é caracteristica da modernidade.
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Introduccion

En Colombia y en América Latina, a medida
que avanza el proceso de modernizacion, las iglesias
catolicas se vacian (Bastian, 2004; Beltran, 2013a;
Porcentaje de catélicos, 2014; Parker, 2005). Esto no
significa una disminucién de la religiosidad, sino una
transformacion de esta: “las alternativas al catoli-
cismo no han provenido del crecimiento de la no
creencia y mucho menos del ateismo” (Parker, 2005,
p. 36). Dentro de las transformaciones del campo
religioso se ha constatado una fuerte pluralizacion
e hibridacién de las expresiones religiosas (Bidegain
y Demera, 2005; Tejeiro, Sanabria y Beltran, 2007),
promovida por factores como el debilitamiento del
monopolio catélico en el pais (Beltran, 2013a), la
laicidad, la entrada en vigencia de una Constitucién
Politica pluralista que garantiza la libertad de cultos
y de consciencia (articulos 18 y 19), o un régimen
liberal que promueve la apertura no solo econémica
y politica, sino también cultural y, por ende, religiosa.

Con el fin de comprender las razones por las
cuales los sujetos se sienten motivados a abandonar
la Iglesia catélica y adherirse a nuevos movimientos
religiosos, se realizé una investigacion que da ori-
gen al presente articulo, tomando como poblacién
de estudio un conjunto de personas que, al haber
sido catdlicas en el pasado, ahora asisten regular-
mente a la Iglesia pentecostal llamada “Manantial
de Vida Eterna”

Es importante considerar en este contexto de
cambios que la libertad de creencia se une a la liber-
tad de expresion (Bidegain, 2005, p. 21), y el derecho
ala eleccion individual (de pareja, de casa, de carrera
y también de religion) se convierte progresivamente
en un imperativo incuestionable entre la poblacion.
Asi, las iglesias evangélicas —particularmente
las pentecostales— son elegidas por un numero
creciente de personas, quienes asisten, no por per-
tenencia familiar, sino por motivaciones personales.
En efecto, en general los sujetos migran del catoli-
cismo al pentecostalismo por decisioén individual,
lo cual hace que vayan muchas veces en contravia
de sus tradiciones familiares. Este fenémeno local,
como veremos, se inscribe en un proceso mucho mas
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amplio de modernizacion y, mds especificamente,
de individualizacidn, el cual ha sido teorizado en
importantes obras (Bauman, 2000; Beck, 2009; Beck,
Giddens y Lash, 2001; Elias, 1990; Giddens, 1997).
Los conceptos analiticos provistos alli constituyen
un marco que guia la tesis planteada en este articulo.

A proposito del crecimiento de las iglesias
evangélicas en todo el mundo —especialmente en
América Latina y Africa—, una serie de estudios
ha mostrado que la mayoria de sus adeptos esta en
condiciones de marginalidad (Folquer y Amenta,
2010; Martin, 2002). En la misma linea, Beltran
(2013b, p. 70) nota que en Colombia los sectores
sociales vulnerables, excluidos, desarraigados y los
estratos socioeconémicos mas bajos acuden a este
tipo de iglesias como una “estrategia para hacer frente
al desarraigo yla exclusiéon”. Aunque reconocemos el
valor de ese tipo de estudios, es importante aclarar
que este articulo no busca ahondar en aquellos facto-
res socioecondmicos e histdricos relacionados con la
multiplicacién de las iglesias evangélicas en general.
Nuestro foco de estudio empirico, en cambio, ha sido
a nivel micro, centrandonos en los sujetos mismos,
sus experiencias vividas, los sentidos que otorgan
a sus acciones, sus argumentaciones y sus medios de
socializacién inmediatos. Estas subjetividades son
analizadas en el marco de las tendencias culturales
que se han difundido en aquel proceso de moderni-
zacion mencionado en el parrafo anterior.

La Iglesia Manantial de Vida Eterna (o Iglesia
Manantial) pertenece a las “Asambleas de Dios”, un
conjunto de organizaciones eclesiales presente en
varios paises y consideradas cristianas protestantes,
evangélicas y pentecostales. Aunque un buen
numero de las iglesias evangélicas son de origen nor-
teamericano, con el paso del tiempo las actuales
denominaciones locales han sido fundadas y son
dirigidas por colombianos, de manera que sus prac-
ticas se han “latinoamericanizado” (Bastian 2007),
hibridandose con el catolicismo popular y alejandose
considerablemente del protestantismo histdrico
(Beltran, 2007). Conservan, eso si, algunos rasgos
del protestantismo, como el hecho de que no adoran
ala Virgen ni a los santos catolicos, y son indepen-
dientes del Vaticano y de toda la institucionalidad
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e infraestructura catélicas. Seguin Beltran (2013b, p.
78), este tipo de iglesias constituyen “el movimiento
mas eficiente en términos de satisfacer las demandas
religiosas de los colombianos”, lo cual se relaciona
con su gran flexibilidad y capacidad de adaptacion
frente a las realidades contemporaneas de los gru-
pos sociales a los cuales se dirigen (Beltran, 2013b,
p. 61). Queda entonces la pregunta sobre cudles son
aquellas “demandas religiosas de los colombianos”
y por qué estas no encuentran satisfaccion en las
iglesias catolicas. A fin de contestar estas preguntas,
hemos indagado sobre el sentido que tiene para
las personas el “volverse cristianos” (seglin su
propio lenguaje)*.

Metodologia

Segun los objetivos de esta investigacion, el
método de estudio empirico mas idoneo fue el etno-
grafico, lo cual permitié observaciones participantes
directas en los cultos y otras actividades organiza-
das por la iglesia (como encuentros, discipulados,
cursos, etc., explicados mas adelante). Se siguio
ademds un acercamiento fenomenologico (Berger y
Luckmann, 2003), con el fin de comprender mejor
las experiencias subjetivas vividas por los creyentes.
Este estudio indaga también en el contexto extrae-
clesiastico en el que viven los sujetos. Asi, hemos
conocido diversas situaciones de la vida cotidiana de
los asistentes a la Iglesia Manantial en sus casas, sus
lugares de trabajo, sus medios familiares, etc. Con
estas personas se realizaron entrevistas abiertas y
con una leve estructuracion progresiva (Guber, 2001),
y se profundizé ademas en algunos aspectos de sus
historias de vida.

Esta investigacion empirica comienza con la
asistencia alos cultos de la sede principal de la Iglesia
Manantial, ubicada en la localidad de Fontibén
(principalmente de estrato socioecondémico 2 y 3),
al occidente de Bogota. Este lugar de culto puede
albergar unas 7.000 personas, pero la organizacion
de la Iglesia Manantial cuenta con muchos mas

4 Elapelativo de “cristiano”, que usaremos en adelante, es lamanera
en que se autodenominan los adeptos a las iglesias evangélicas o
iglesias cristianas.
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miembros, ya que tiene otras sedes en la ciudad y
en el pais, lo cual suma en total 18 lugares de culto.
De manera complementaria a las observaciones
realizadas en la sede de Fontibdn, se visitd una
sede un poco mas pequeia en la localidad de Suba,
al norte de la ciudad, especificamente en el barrio
Rionegro (de estrato socioeconémico 4).

Se asistio tanto a 28 cultos de esta Iglesia en dife-
rentes horarios y dias, como a tres grupos familiares.
La asistencia a estas reuniones nos permitio contactar
a diferentes sujetos para luego realizar entrevistas en
profundidad con 26 mujeres y 12 hombres®, cuyas
edades oscilan entre 28 y 70 afos. A las personas
entrevistadas, se les abordé con preguntas inicia-
les como: shace cuanto viene ala iglesia?, ;como lleg6
a ella?, ;como se siente al venir a la iglesia? A partir
de este tipo de frases iniciadoras, o a partir de dia-
logos que surgieron espontdneamente en diferentes
circunstancias (en sus casas, en el transporte ptblico
o en cafeterias), se plantearon otras preguntas con el
fin de profundizar en los argumentos de los sujetos
y conocer diferentes aspectos de sus vidas, como
sus actividades laborales, sus relaciones familiares y
afectivas, o sus vivencias del pasado.

Por otro lado, y en complemento a lo anterior,
se accedio a diferentes mensajes mediaticos que los
mismos sujetos consumen, como es el caso del sitio
en Internet de la Iglesia Manantial, algunas emisoras
cristianas (como Cadena Radial Vida) o canales de
television cristiana (como Enlace), cuyo lenguaje
fue también objeto de analisis.

La llegada a la Iglesia cristiana:
una alternativa individualizada

Entre la poblacion estudiada hay una proporcion
considerable de madres cabezas de familia quienes
han atravesado situaciones dificiles, como la infideli-
dad de su marido, una crisis econdmica, un divorcio,
un intento de suicidio, la drogadiccién o el alcoho-
lismo de un hijo, una enfermedad grave o la pérdida
de un familiar. A grandes rasgos, ellas aseguran que

5 Estadiferencia numérica entre los dos géneros corresponde con el
hecho de que, en general, la mayoria de personas que se encuentra
en los cultos cristianos son mujeres.
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lallegada a Manantial les ha traido cambios radicales
y muy positivos: sus vidas cambiaron, tienen “paz
espiritual” y son “otra persona”. Ademas, celebran el
hecho de sentirse ahora mucho mas cerca de Dios,
el conocerlo realmente y hablar diariamente con ¢l
“como si fuera un amigo”.

Paralos cristianos —como para un buen niimero
de colombianos hoy en dia—, la palabra “religién”
tiene connotaciones negativas, por lo que dicen
“huirle a las religiones”. Insisten en que lo de ellos
no es una religion, sino una relacién directa con
Dios, una amistad y una comunién. Precisan que
“religion” es el catolicismo, es decir, una institucion
hecha por los hombres, donde se comete el “error”
de confesarse ante un cura, quien es “solo un hombre
mas”. Dentro de sus creencias, la confesion se debe
hacer directamente con Dios y sin intermediarios®.
Sostienen ademds que en la Iglesia cristiana no
hay una jerarquia, sino una “escalera ministerial”
en la que muchos de ellos aspiran ascender hasta
llegar a ser pastores, y para lo cual asisten a clases,
discipulados o cursos de teologia. Existe entonces
la perspectiva de ascenso individual. Hacer parte
de esa “escalera” significa asumir roles activos y de
liderazgo. Esto es contrastado con la rigidez y exclu-
sividad de la organizacién eclesial catélica, donde el
sacerdote se percibe como una figura lejana.

La mayor parte de las personas entrevistadas
recuerdan (o imaginan, en el caso de las mas jove-
nes) con desagrado una época en que las autoridades
catolicas (curas y monjas principalmente) domina-
ban sus vidas de manera “autoritaria” —segun sus
palabras—, tanto a través de su poder parroquial,
como a través de las instituciones educativas admi-
nistradas por la Iglesia. Lamentan también que
en el pasado no habia ninguna otra opcién para
“conocer de Dios” Para estas personas, el haber
podido acceder a la Iglesia cristiana es vivido como
una fortuna, un derecho adquirido y la expresion de
su libertad personal.

6 Esto es constatado en otros paises por Luhrmann (2012, p. 373):
“Muchas de las iglesias evangélicas creen que sus devotos pueden
interactuar directamente e inmediatamente con Dios”.
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Asi, el salir de una tradicion familiar catdlica
hacia una Iglesia cristiana es una decisién que el
individuo toma de manera individual. Esto, como
veremos, hace parte del proceso de individualiza-
cion que caracteriza a la modernidad tardia. Como
sefial6 Elias en La sociedad de los individuos (1990),
la modernizacidn va a la par con un aumento de las
posibilidades para la eleccion individual. Las obliga-
ciones heredadas o por pertenencia a una tradiciéon
familiar ceden ante el ideal de ser un individuo que
decide el rumbo de su propia vida: la eleccion se
convierte en un imperativo. El cambio hacia la Iglesia
cristiana se puede entender como parte de la expan-
sion de una modernidad reflexiva (Beck et al., 2001),
proceso en el cual la individualizacién juega un
papel central. Beck precisa (2001) que esta indivi-
dualizacién no significa la destruccion de la socie-
dad ni tampoco que los sujetos se hayan separado
completamente del entramado sociocultural que les
brinda sustento material y simbolico para vivir. La
individualizacién significa en realidad la “compul-
sién de encontrar y buscar nuevas certezas para uno
mismo y para quienes carecen de ellas” (Beck, 2001,
p. 29). Con la modernizacion, el sujeto esta entonces
cada vez mas compelido a ser el director de su propia
biografia, a ser quien disefia para si mismo su vida,
sus compromisos, sus relaciones sociales. La vida se
convierte en una biografia por eleccién (Beck, 2001,
p-30) o, en términos de Giddens (1997), en una bio-
grafia reflexiva. Segtin este principio, todo lo que se
haga debe ser producto de una decisién consciente.

Por demas, afiade Beck (2001), lo que el sujeto
lleva a cabo en su vida es percibido como parte de
un proceso de construccion de la propia individua-
lidad, de ese yo individual que se percibe como algo
unico. El ideal moderno es el de la construccion de
un “Yo” que se concibe como el centro del universo
y principal eje de las preocupaciones y motivaciones.
Laindividualizacion de la modernidad tardia supone
entonces un actor que toma todas sus decisiones con-
cibiéndose a si mismo como “el centro de las cosas”
(Beck, 2001, p. 31). Las decisiones deben ser tomadas
en funcion del Yo y para el Yo. Beck demuestra que
esta perspectiva evidentemente desincentiva las for-
mas tradicionales de vida, entre las cuales debemos
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considerar, por supuesto, al catolicismo tradicional.
De igual manera, el individuo rechaza cualquier
imposicion que provenga de una tradicion familiar,
al ser el catolicismo parte fundamental de esta tltima.

El rechazo por formas tradicionales de vida
pareceria no ser, a primera vista, una tendencia
que permita explicar el paso del catolicismo al
pentecostalismo, dado que este dltimo también
suele ser considerado una referencia tradicional.
En efecto, los cristianos evangélicos constituyen
una poblacion que se reclama heredera directa
de una espiritualidad de mas de dos mil afos de
antigiedad. Pero no hay contradiccién aqui, ya
que, si bien los evangélicos dicen querer volver a
las ensenanzas tradicionales, sus formas de vida y
las comunidades que construyen no son en absoluto
tradicionales sino completamente modernas, y la
Iglesia pentecostal no es una institucion tradicional,
sino una de creacién muy reciente en la historia de
la modernidad.

La tradiciéon como una herencia familiar o
comunitaria que impone una cierta forma de vida
ajena a la voluntad de los individuos es contraria al
principio de individualizacion que hemos sefialado.
La comunidad cristiana puede ser, en ciertos senti-
dos, tradicionalista, en la medida en que reivindica
mas que nunca la tradicion cristiana. De hecho,
algunas de estas modernas iglesias cristianas desean
mantener esa tradiciéon lo mds intacta posible’.
Sin embargo, esta tradicion no es percibida por los
individuos como una obligacion ni un manto que se
impuso sobre sus cabezas cuando nacieron sin dejar-
les ninguna opcion. La tradicion, en estos contextos
modernos, se acepta y se vive en la medida en que se
perciba como un recurso al cual el individuo puede
acceder si asi le place. La tradicion se convierte asi
en un medio mas para construir la propia biografia,
para ayudarse en el proceso de autoconstruccion, el
cual es propio de la individualizacién.

7 Unatradicion que, como suele ocurrir, es “inventada” (Hobsbawmy
Ranger, 1983); es la reconstruccion e interpretacion contemporanea
de lo que seria la tradicion antigua. En palabras de Giddens (2001),
“la modernidad ha reconstruido la tradicion a medida que la ha
disuelto” (p. 75).
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Soportes para el individuo moderno

Cuando un individuo llega por primera vez a
la Iglesia, recibe una calurosa bienvenida por parte
de los asistentes, quienes se muestran amables y
dispuestos a conversar con él, le explican en qué
consisten las actividades de la comunidad, lo pueden
invitar a tomar un café o incluso, un poco mas tarde
quizas, a comer en sus casas. [gualmente, los sujetos
entrevistados resaltan el apoyo fuerte y personali-
zado que recibieron desde que llegaron a la Iglesia
cristiana, lo cual —segtn ellos— nunca habian
encontrado en la Iglesia catolica. Asi, contraria-
mente a las explicaciones economicistas a proposito
del éxito de estas iglesias, es necesario recalcar que
este apoyo cristiano no es principalmente material
(y mucho menos monetario), sino social, cognitivo
y afectivo, y proviene no solo de los lideres de la
Iglesia, sino de los mismos creyentes: “Padre, hoy
te pido que nos ayudes a nosotras como madres
espirituales a estar ahi cuando ella nos necesite, nos
des palabra de ciencia, palabra revelada para guiarla’,
pedian dos fieles en relacion con una neofita.

Quienes integran la Iglesia por primera vez son
considerados “bebés espirituales” Durante unos
meses, estos “bebés” son muy tenidos en cuenta, se
les pregunta por su situacion personal, se les ofrece
orar por ellos, etc. Esto obedece en parte al hecho
de que cada persona se siente responsable por la
salvacion de las almas que Dios puso a su alrededor.
Esto tiene como consecuencia un apoyo y atencion
individualizados. Nada de esto ocurre en la Iglesia
catdlica; como varias personas dijeron, alli “a nadie
le importa quién es uno ni qué problemas tiene”.
Una madre cristiana cuenta que llevé a su hija enferma
a una Iglesia catélica, donde el cura le dijo que no
tenia nada que hacer por ella. En cambio, en la Iglesia
cristiana la comunidad la rode6 y le dijo que iban a
orar por su hija. “En ese momento empecé a sentir
a Dios en mi interior”, dice la madre, convencida de
que seguira yendo a la Iglesia cristiana.

Los seguidores sienten tener una misién y un
lugar que les permite sentirse integrados y moti-
vados, lo cual dicen no haber encontrado cuando
eran catélicos. Existen ademas multiples actividades
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que realiza la comunidad cristiana por fuera del
culto, y cuya frecuencia e intensidad no se ven en
medios catélicos. La Iglesia cristiana se convierte
en una verdadera plataforma de socializacion para
las personas, una razén mas por la cual todo esto no
se puede limitar a una simple cuestién econémica,
como comtinmente se piensa.

La comunidad evangélica proporciona referen-
cias practicas que permiten encontrar el “sentido de
lavida’, como varias personas afirman. Iglesias como
Manantial constituyen “comunidades de conviccion
que contrarrestan la propagacion pandémica de las
crisis de sentido” (Berger y Luckmann, 1997, p. 63),
asi como contrarrestan la desorientacion, la soledad
o el vacio emocional. Sabemos que las referencias de
sentido “seculares” son ahora inestables e inciertas
(Berger y Luckmann, 1997) y que reina una cierta
“inseguridad ontoldgica” entre las personas, pro-
ducto de los procesos modernizadores que afectan
“todos los ambitos vitales y sociales” (Beck, 2009,
p. 94). Frente a esto, el fundamentalismo religioso
evangélico (como otros fundamentalismos) deviene
una respuesta muy moderna para compensar
esa inseguridad, desorientacién e incertidumbre
relacionadas con hechos objetivos como el debi-
litamiento de los lazos familiares y sociales, la
multiplicidad de marcos referenciales que genera
el pluralismo o la precariedad laboral, entre otros
(Bauman, 1998).

Los cultos

Con el fin de comprender las motivaciones de las
personas al adherirse a una Iglesia, es indispensable
tener en cuenta lo que sucede en sus cultos ya que
este es el principal espacio colectivo donde se cons-
truyen sentidos, emociones, vinculos sociales, etc.
A continuacion, presentamos una breve descripcion
esquematica de dichos cultos.

Muchos individuos de la poblacién estudiada
dicen asistir minimo dos veces por semana al culto y
afirman leer la Biblia a diario. Testifican ademads que
ahora si entienden lo que oran, en contraposicion a
lo que les ocurria en la Iglesia catélica, cuando “solo
repetian [las oraciones], sin entender absolutamente
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nada”. Segun diferentes personas, el mensaje de la
misa “entraba por un oido y salia por el otro’, les
era indiferente, intrascendente; ir a la Iglesia catélica
no significaba para ellas practicamente nada mas
que una obligacion vacia, luego de la cual volvian
a sus casas “sin sentir ningiin cambio”. El cambio,
como veremos, se articula a la nocioén de progreso
individual, la cual constituye uno de los principales
valores de la modernidad tardia y permea cada vez
mads amplios sectores de la sociedad colombiana.

Tipicamente, un culto cristiano inicia con ala-
banzas y cantos destinados a Dios, con frases como
“levantamos nuestras manos exaltandote, Sefor”,
“Tu eres grande, poderoso y maravilloso”, “no hay
nadie como T”, “mereces la gloria’, “te amo, Sefor”.
Estas alabanzas se caracterizan por la utilizacion de
musica muy animada, con ritmos modernos, bai-
lables y a altos volumenes. Esto es particularmente
llamativo y espectacular en el culto del domingo o
dia de cultos familiares®, que es cuando hay mayor
afluencia de adeptos, especialmente de nifios y ado-
lescentes. La musica del culto de este dia suele ser
interpretada por bandas en vivo, utilizando tecnolo-
gia de punta en el sonido y las luces. Considerando
lo anterior, esta etapa puede asemejarse en ciertos
aspectos a un concierto de musica de tipo pop-rock,
solo que las letras de las canciones son claramente
religiosas. También se pueden observar bailarines
que acompaian a los musicos al frente del escenario,
mientras los asistentes, en general, también cantan
fuertemente, levantan sus manos y bailan. Esto
otorga al culto un cardcter ludico y animado que
los seguidores aprecian y dicen jamas encontrar en
las misas catolicas.

En los cultos se invita a los fieles a ser activos
en cuanto a su corporalidad y expresividad. Como
explica un pastor, “el clamor nunca se hace de manera
pasiva’, sino “de forma agresiva contra las huestes de
maldad’, “hoy declaramos que todos los aca presen-
tes no se quedaran en sus sillas pasivamente como

8 Existen diferentes tipos de cultos en diferentes horarios y dias de
la semana, por ejemplo los cultos de los viernes en la mafiana,
denominados “Ayuno”y “Culto de Milagros”. Sin embargo, para no
extendernos demasiado, no entraremos en los detalles especificos
de cada uno de estos tipos.
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religiosos, ellos avanzaran; los convertiras en gue-
rreros”. La musica, el canto, la marcada gestualidad
colectiva constituyen lo que Weber (2002, p. 329)
denominard los aspectos “orgiasticos y mimicos del
culto religioso’, los cuales inciden en una intensa emo-
cionalidad y que no son tan marcados en las misas
catdlicas. Asilo aseguran los cristianos, para quienes
“los religiosos” (es decir, los catdlicos) son demasiado
“pasivos” y llevan a cabo una “oracién liviana” que
no tiene verdaderos efectos en la vida humana.

En un momento posterior al culto puede haber
un cambio de pastor o pastora, quien no deja de
referirse a Dios pronunciando frases como: “Tu
eres mi estandarte [...], declaramos la presencia
tuya en este lugar [...]. Ta eres quien nos saca de
la desesperacion”. Para las personas, este momento
de sentir la presencia de Dios es evidentemente de
una gran trascendencia, lo cual se acompafia con
movimientos corporales como levantar los brazos,
dirigir la cabeza hacia arriba y gesticular hablandole
a Dios. La expresividad y los movimientos permi-
ten incrementar el sentimiento de la experiencia
religiosa. Durante estos momentos intensos de tras-
cendentalidad puede ocurrir una suerte de éxtasis
en el que algunas personas comienzan a “hablar en
lenguas”. La glosolalia es, para los pentecostales,
una manifestacion ostensible de que el Espiritu
Santo esta alli mismo, en el cuerpo de una persona,
hablando a través de sus labios.

En otro momento del culto también se invoca
el poder divino para que se cumplan los deseos de
los creyentes. Los pastores piden en voz alta, por
ejemplo, para que “toda obra de maldad u obstaculo
se desvanezca” o para que “los inversionistas en el
reino sean prosperados” Se recuerdan igualmente
los males y sufrimientos de las personas, y luego se
pronuncian frases como “hoy los demonios seran
expulsados [...], repitan conmigo: mis problemas
tienen solucion’, lo cual exalta a la multitud con la
esperanza en un futuro mejor. Por otro lado, el hecho
de hacer referencia a casos especificos de fieles que
han resuelto sus problemas, han “salido adelante” y
ahora “caminan sobre el mal” es algo que refuerza
las esperanzas en un futuro mejor, y ademas cumple
una funcion afectivo-emocional importante, ya que
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logra que las personas sientan que son tenidas en
cuenta y encontraran apoyo en ese contexto social.

Cuando se pide a Dios y se invoca su presencia,
los adeptos generalmente estan de pie; muchos
cierran los ojos, levantan sus puflos —a modo de
lucha—, algunos salen de sus puestos y caminan
por el lugar. De nuevo, una intensa gestualidad
refuerza los sentimientos y la conviccién de que
todo aquello tendra efectos ostensibles en sus vidas.
El pedir favores a una divinidad no es, por supuesto,
unico de los cristianos®. En el catolicismo popular
sabemos que esto es muy frecuente. La diferencia
es que acd son cientos y a veces miles de personas
que invocan juntas y al unisono el poder de Dios,
ademds de que se trata de una experiencia que puede
ser vivida varias veces a la semana.

En otro momento del culto, el pastor procede a
leer algunos pasajes de la Biblia'’. La gran mayoria de
los presentes posee el Libro y lo lee también; en caso
de que alguien no lo tenga, puede leerlo con otra per-
sona que generalmente estara dispuesta a compartirlo
—atn si se trata de un desconocido— o puedeleer los
pasajes proyectados en las pantallas electronicas con
que cuenta la iglesia. El pasaje biblico es interpretado
por el pastor, quien explica el mensaje de manera
“mas desmenuzada’, como dicen las adeptas, es decir,
muestra la relevancia especifica de cada pasaje para
la vida cotidiana y segtin el contexto local o nacional.
Se habla, por ejemplo, de la violencia familiar, del
divorcio, la drogadiccion, de la corrupcion de los
politicos, de la pobreza, etc. En conexién con las
intervenciones del pastor, muchos adeptos subrayan
la Biblia y toman nota en cuadernos propios con el fin
de “aplicar el mensaje en su vida diaria” Esto muestra
una marcada apropiacion del texto biblico, algo que
tampoco ocurre entre los catélicos. En efecto, para los
cristianos, antes de su llegada a la Iglesia evangélica,
los mensajes de la Biblia les parecian totalmente
distantes y sin relevancia.

9 Esuncasotipico de lo que Weber (2002, p. 343) denomind “coercion
divina”.

10 La biblia cristiana es muy similar a la biblia catélica, solo que omite
algunos de sus libros (como los Apdcrifos) y suele corresponder
a la traduccion realizada en los siglos xvi y xvi por Casiodoro de
Reina y Cipriano de Valera, revisada posteriormente en 1960.
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En los cultos, el pastor principal recuerda que
es importante “difundir la palabra” y llevar a otros
invitados a cultos: “estamos aqui para servirle a Dios,
entonces tenemos que predicarle a nuestras familias, a
nuestros amigos, a todos los que conozcamos, porque
queremos que ese conocimiento lo tengan todos”.
Esto es un poderoso mecanismo para la expansién
de este tipo de iglesias, y algo que muy rara vez ocurre
entre los catolicos. Es asi que una buena parte de
los cristianos entrevistados llegaron a la iglesia por
invitacion de alguno de sus conocidos!!.

Para dar la bienvenida a los recién llegados, en
cada culto hay un momento especial: primero, son
invitados a pasar al frente y luego el pastor le pide a
toda la comunidad que ore por ellos; a los neéfitos
se les incita a repetir frases como: “yo necesito a
Dios, yo quiero un cambio, yo quiero rendir mi
vida a Dios. Dile a Dios: a partir de hoy te entrego
mi vida para que Tt la gobiernes”. El pastor les dice
que con este dia comienza un nuevo tiempo para
ellos, y que serdan acompaiiados por todos los demas
hermanos cristianos. Acto seguido, los neéfitos son
conducidos a un cuarto aparte donde se les piden
sus datos personales, para asi contactarlos después y
asegurar su retorno. Estos mecanismos de inclusion,
claramente, no tienen lugar en las iglesias catdlicas.

Durante el culto también se recoge el dinero de
las “ofrendas”, “siembras” y “diezmos”, los cuales
son introducidos en sobres con un formato espe-
cial —tipo formulario— donde las personas anotan
sus nombres completos, su teléfono, el pastor de su
distrito, las cantidades que asignan a las diferentes
causas, etc. En el sobre se lee: “El que siembra
escasamente, escasamente cosechard’, una metafora
biblica que incita a los cristianos a dar mas dinero,
para recibir mas de Dios. Después de la recoleccion
de los dineros, toda la Iglesia extiende sus manos
hacia los alfolis (sostenidos por los didconos) con el

11 Asise expresa, a nivel personal, una politica de activismo expansivo
que implementan lasiglesias evangélicas entodo el mundo (Martin,
2002). En el mismo sentido, Beltran (2005) nota que los cristianos
suelen estar dispuestos a compartir su experiencia de conversion
con otras personas de su entorno, lo que contribuye a aumentar el
nimero de interesados.
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fin de “consagrar” tales recursos, invistiéndolos de
un poder sobrenatural.

La fuerza del pensamiento magico se evidencia
también cuando, durante el culto, el pastor pide a
todos los adeptos que estan enfermos a que vayan
frente a él, para luego pronunciar sentencias como:
“Espiritu de Dios sana y libera. Sana a tu pueblo.
Sana y revélate en ellos; aun a los que estan metidos
en el infierno con su descendencia, muéstrales el
camino, quitales las cadenas, quitales los yugos™
Acto seguido, el pastor sopla las caras de los sujetos
¥, uno a uno, se desvanecen y permanecen ten-
didos en el suelo por unos minutos con sus ojos
cerrados, llorando o temblando. Segun varias de las
entrevistadas, este es el momento en que el Espiritu
Santo entra en las personas de una manera tan fuerte
quelas tumba al piso y es asi como las sana o las libera
de sus males (el demonio). La puesta en escena de
este tipo de actos que, para los individuos, son la
manifestacion de un inmenso poder sobrenatural,
no ocurre tampoco en las misas catdlicas.

Al finalizar el culto, antes de que las personas
salgan de la iglesia, se realizan ademads algunos
anuncios sobre las actividades que la comunidad
realiza, tales como retiros, encuentros, cursos, etc.
Estas actividades por fuera del culto tienen bastante
importancia para las personas, ya que las integran
mas a la comunidad y son fuente de diversion e
instruccion. Por demas, los grupos de amigos cris-
tianos salen a comer, a paseos, a conciertos, etc. De
hecho, para muchos, esta comunidad se convierte
en su principal o tnico medio de socializacion, y
no es nada raro encontrar parejas de matrimonio
cuyos conyuges se conocieron en la iglesia. Muchas
de aquellas actividades que se realizan por fuera
del culto estan dirigidas a categorias especificas de
personas, como son los jévenes, las parejas casadas,
los(as) solteros(as), las mujeres, los hombres, los
adultos mayores. Esto permite aiin mayor inte-
gracion por parte de los adeptos, quienes sienten
que pueden encontrar en la iglesia la respuesta a
cada una de sus inquietudes especificas, asi como
el reconocimiento comunitario de sus condicio-
nes particulares.
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Analisis alrededor de tres valores
de la modernidad tardia presentes
en las motivaciones cristianas

Libertad

Hemos visto que los cristianos viven su nueva
religiosidad como la expresion de una eleccién
libre. La idea de una religion impuesta por los
padres o por la tradicién no tiene acogida entre la
poblacién. Varias personas entrevistadas recuerdan
con amargura que fueron obligadas a ir a la misa
catolica durante afos cuando eran mas jovenes.
Una entrevistada afiade, por ejemplo, que “a uno en
la [Iglesia] catdlica lo bautizan cuando es un bebé
y no entiende nada, mientras aqui [en la Iglesia
cristiana] yo me bauticé y sé por qué lo hice”. Casi
todo lo relativo al catolicismo tiene connotaciones
de obligatoriedad, es decir, se concibe como la vio-
lacién del derecho (santificado en la modernidad)
a la libertad personal.

Lo anterior se inscribe en el proceso general de
individualizacién que caracteriza la modernidad
tardia y que se manifiesta no solo en el campo de lo
religioso. Como sefiala Beck (2009), se trata de la radi-
calizacion de lalibre eleccion por parte del individuo,
de “lainstitucionalizacion de la obligacion de decidir
individualizadamente” (Beck, 2009, p. 126) acerca de
cualquier aspecto de la vida propia. Esta individuali-
zacion “vacia de contenido la institucionalizacion del
‘clasisismo’ religioso y el ‘nacionalismo’ delas iglesias
de la primera modernidad” (Beck, 2009, p. 94).
Ello quiere decir que los individuos no estan dis-
puestos a obedecer a los designios de una institucién
religiosa “clasica” y propia de la sociedad nacional
de antafo. En América Latina, es claro que la Iglesia
catélica ocup6 en el pasado el lugar de esa institucion
“clasica” y “nacional”. Sin embargo, con el avance de la
modernidad, sefala Luckmann (1973), ocurre una
particular division “entre el modelo ‘oficial’ de reli-
gion y los sistemas individuales predominantes de
‘significancia ultima” (Luckmann, 1973, p. 93). Este
es el contexto en el que el cristiano abandona la Iglesia
catdlica de sus ancestros y busca nuevas formas de
religiosidad segun sus propios intereses y criterios, y
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sigue el imperativo de busqueda individualizada que
se impone en el proceso de modernizacion.

En nuestros tiempos, todo consumidor tiene el
derecho y el deber de escoger lo que quiera dentro de
la oferta (religiosa). Evidentemente, desde Durkheim
(1982, pp. 395-396) sabemos que en la realidad no hay
tal individuo auténomo que decide en qué creer de
manera totalmente independiente del medio social
en el que se ha formado. No obstante, las personas
buscan ejercer el ideal de independencia individual y
evitan sentirse atadas u obligadas por una institucion
religiosa que no eligieron ellos mismos en la edad
adulta. Cada cual debe acercarse a las creencias y
practicas que mas se acomoden a sus preferencias.

Sibien asistir a la iglesia cristiana es percibido por
los sujetos como una manifestacion de la libertad
individual, en estos medios también se maneja otro
sentido de la palabra “libertad”, el cual definitiva-
mente no corresponde con el de “hacer lo que uno
quiera”. Asi, “entregarse a Dios’, como se aspira entre
los evangélicos, es un medio para alcanzar la verda-
dera libertad. A través de la verdad revelada, uno se
hace “libre de maldiciones”, de la ignorancia, de las
tentaciones del demonio, del pecado, “del mundo’, es
decir, de lo mundano y sus ataduras'.

Seguir la palabra implica obedecer ciertas restric-
ciones, purificarse de vicios como el cigarrillo, las
drogas o el alcohol, liberarse de tendencias “inmun-
das” como la homosexualidad o la fornicacidn, ale-
jarse de practicas mundanas como bailar en fiestas
o escuchar musica pagana. Acatar las prohibiciones
se convierte en un medio para alcanzar una libertad
sacralizada. Se debe entregar la vida a Dios para
que El la gobierne y la lleve por el camino correcto
y puro, con lo cual se evitan los errores que puede
cometer el yo dentro de su ignorancia y falibilidad.
De manera aparentemente paradéjica desde una
logica liberal, el seguir las reglas y “entregar su
vida para que Dios la gobierne” son medios para
la liberacion. A la pureza del alma y a la libertad se

12 Lo mundano corresponde aproximadamente a lo profano, lo banal, lo
inferior, y que se opone a lo sagrado, lo puro, lo superior, en aquella
dicotomia que Durkheim (1982) consideraba como fundamental en
el fendmeno religioso.
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accede a través de una moral religiosa que —segun
los propios sujetos— no tienen los catdlicos. En
efecto, la iglesia cristiana es mas restrictiva y estricta
con respecto a las normas de conducta:

en la catélica, por ejemplo, uno sabe si mucho los
diez mandamientos, mientras acd uno tiene todo
mas claro. Uno sabe que tiene que vivir una vida
sin groserias, sin rencores, sin odios, sin infideli-
dades y salirse del mundo [profano].

Recordemos que las personas insisten en que
ser cristiano es seguir un “estilo de vida’, es decir,
cambiar muchos comportamientos en la cotidia-
nidad; no basta con ir a misa los domingos. Varias
cristianas afirmaron, por ejemplo, que las catdlicas
son “infieles y mentirosas”. Ser catélico es “ser de
mundo’, tener una moral demasiado laxa y no seguir
realmente los principios de la Biblia'. La busqueda
de guias claras y fuertes es también una consecuen-
cia de la modernidad tardia y su individualizacion.
Como Bauman (2000) sefiala, la modernizacién
recientemente se acompafa de un proceso de
desregulacion en los ambitos de la intimidad
personal (p. 135). La libertad individual se vuelve
desorientacion y responsabilidad angustiante por el
éxito o fracaso. Bauman afiade que el individuo vive
permanentemente el riesgo de equivocarse en sus
decisiones; el deber de afrontar la contradiccion y el
riesgo se individualizo, por eso algunos individuos,
especialmente aquellos que estan en situaciones de
fragilidad e inseguridad, buscan guias fuertes que
les devuelvan confianza y seguridad en si mismos.

La libertad estd también representada en lo que
los creyentes llaman la “conexién directa con Dios
sin ningun tipo de intermediario”. Estas personas
sienten entonces que estdn en total libertad para
“hablar con Dios directamente” y en sus propios
términos. No hay pues la sensacion de que existe una
intermediacion por parte de un sacerdote, lo cual se
considera un aspecto negativo del catolicismo. En el
mismo sentido, otra persona afirmaba: “yo no quiero
una religién, quiero una relacién contigo [Dios],
una amistad”. En efecto, las cristianas dicen vivir

13 Elmismo tipo de afirmaciones sobre los catélicos se observa entre
los conversos al Islam en Colombia (Sarrazin y Rincan, 2015).
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una “relacién con Dios” intima e individualizada,
aparentemente independiente de la comunidad y
de la autoridad eclesial.

En lo anterior vemos una contradiccidén que,
segun Beck (2009, p. 116), esta presente en el cris-
tianismo desde sus origenes: una comunidad que
busca institucionalizar sus reglas y al mismo tiempo
promueve la individualizacién y la autonomia.
;Como se concilian estos dos principios? Aunque
mas adelante volveremos sobre esto, cabe aclarar
por ahora que la Iglesia cristiana, adaptada como
lo estd a la modernidad liberal, ejerce su influencia
sobre los individuos no a través de la coaccion u
obligacidn, sino principalmente a través de la seduc-
cion, apelando considerablemente a las emociones
de los sujetos.

Emocion

La orientacion que brinda la Iglesia no esta basada
simplemente en cédigos de conducta o discursos
sobre la verdad. La emocion religiosa (analizada
mas adelante) también es central para orientar a las
personas en su vida cotidiana y es una poderosa
fuente de inspiracion (Riis y Woodhead, 2010, p. 94).
“Ahora me levanto contenta por las mafianas porque
encontré la razdon de vivir’, o “en el culto uno se
llena de animo, de motivacioén, de ganas de vivir’,
son frases que indican la estructuracién cognitiva,
emocional y social que encontraron las personas al
frecuentar la comunidad cristiana. Esas referencias
fuertes no son encontradas en las “aguas tibias” y
los rituales desencantados que las personas ven en
el catolicismo tradicional. Esta busqueda de emocio-
nes fuertes es también un rasgo generalizado en la
modernidad tardia. Segin Bauman (2007), una de
las caracteristicas de la sociedad de consumo en la
que vivimos, es “el enaltecimiento de la novedad y
la degradacion dela rutina” (p. 175). Este autor sefiala
que, si bien en la modernidad temprana se pretendia
que el hombre fuera cada vez mas racional y menos
emocional, en esta modernidad tardia se valora cada
vez mas la vivencia de emociones intensas.

En consonancia con lo anterior, los cultos
evangélicos plantean siempre nuevas actividades y
horizontes para las personas. Para los cristianos
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“el culto es algo que uno disfruta [...], en cambio la
misa es aburrida” “Después del culto uno se siente
mejor, mas motivado [...]. De la iglesia catolica,
uno sale igual que entrd, o hasta mas triste”. Cuando
los entrevistados hacen este tipo de afirmaciones,
se evidencia que los cultos generan en ellos fuertes
emociones valoradas positivamente. Como vimos, la
musica, la danza, la expresividad corporal, la dispo-
sicion espacial y hasta las luces contribuyen a exaltar
esas emociones. Esto juega un papel central en la
experiencia religiosa, la cual no puede limitarse ana-
liticamente a una doctrina discursiva; como afirman
Riis y Woodhead (2010, p. 13), “religious emotion is
expressed through ritual, music, art and architecture
because rationalized language does not suffice”

Las misas catélicas, en cambio, son descritas
como insulsas y monodtonas, como “reuniones
planas” donde “no pasa nada” y “no se siente nada’,
segun varias creyentes. Incluso considerando
caracteristicas como el espacio fisico, la oscuridad,
la quietud y la deficiente acustica de la mayoria de
iglesias catolicas, estas no corresponden con los
gustos de los sujetos: “entrar a la iglesia [catolica]
era entrar a un edificio frio, a un templo oscuro,
lleno de imagenes, donde no habia nada que tuviera
vida”, afirma uno de ellos. En cuanto a los discursos
publicos evocados por los pastores en los cultos y a
través de los medios masivos de comunicacion, estos
también estan cargados de emocionalidad, ya que
invitan a imaginar que todo lo malo es expulsado o
dejado atras, y que vienen estados de abundancia,
éxito y bienestar; paralelamente se evoca la idea de
una divinidad inmensamente poderosa, presente y
cercana al yo.

En efecto, en el “régimen emocional” (Riis y
Woodhead, 2010, p. 10) que se aplica en el medio
cristiano, es central la intensidad con la que se con-
cibe a Dios. A proposito, una mujer nos decia: “enla
Iglesia cristiana le ensefian a uno a conocer la fe, a
andar con el Espiritu Santo, a sentirlo dentro de uno,
lo que uno nunca siente en la catélica”. Otra persona
explica que “era como si tuviera los ojos vendados
hasta que llegué aqui y me encontré realmente
con Dios”. Aunque evidentemente en los discursos
catolicos la figura de Dios también es importante,
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el Dios catdlico es lejano y la persona no siente su
presencia de manera intensa, directa y frecuente,
como si ocurre en el medio estudiado.

La idea de “Dios como un amigo” refuerza aun
mas aquella sensacion de cercania con la divinidad.
En la Iglesia catdlica, segtin los sujetos, “Dios esta
alla lejos, arriba, es inalcanzable [...]. Ademas,
siempre esta el cura que nos dice como debemos
hablarle a Dios”. Para el cristiano, el individuo no
reza como en la iglesia catoélica, sino que “conversa
con las palabras que uno mismo conoce”. Por otro
lado, “el Sefor sabe lo que usted necesita y trata de
manera distinta con cada uno [de nosotros]”. Esto
permite a los individuos sentir que su experiencia
trascendental es personalizada, tnica e irrepetible.
Ello lo contrastan con el catolicismo, donde todo el
mundo solo repite “mecanicamente” ciertas oracio-
nes predeterminadas y “universales’, como el padre
nuestro y el ave Maria. El catolicismo seria entonces
una suerte de religion impersonal que no llega a
tocar las fibras intimas de las personas.

La emocionalidad esta ligada a la corporalidad.
En la poblacién estudiada se insiste en que no se
trata realmente de creer en Dios, sino de sentirlo
en el cuerpo. Muchos de ellos coinciden en afirmar
que ahora sienten “un Dios vivo que esta dentro de
uno’!*. Asi, una mujer asegura que cuando llegd por
primera vez a Manantial “se desmorond” y sinti6
que Dios la “levantaba”; afirma ademas que desde
ese momento empezo a conocerlo e imaginarselo
de otra manera. Todos estos relatos demuestran la
importancia de las sensaciones y la imaginacién
en el medio cristiano. Como dice Hervieu-Léger
(2000), en el contexto contemporaneo la emocion
religiosa es mas visible que nunca; estas formas
de religion que hablan a los corazones mas no
al intelecto son las que atraen a la mayor parte
de conversos actualmente, incluso en la secular
Europa. En general, el pentecostalismo ha integrado
y capitalizado esta tendencia moderna al apelar
sistematicamente a las emociones intensas de sus

14 Como afirma Luhrmann (2012, p. 373) a proposito de otras iglesias
evangélicas: “los fieles experimentan a Dios directamente en sus
cuerpos”. (Nuestra traduccion).
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adeptos, lo cual se considera una de las causas de su
crecimiento a nivel mundial (Martin, 2002).

Progreso

En la sociedad colombiana actual es de gran
importancia el imperativo personal de “progresar’,
“avanzar’, “salir adelante”, “evolucionar’, etc. Esto se
inscribe en el ethos del progreso que caracteriza a la
modernidad y que ha sido interiorizado por parte de
los individuos, llevandolos a una busqueda constante
de transformacion individual. El yo debe progresar.
De nuevo, vemos que con el proceso de moderniza-
cion de los sectores populares se acrecienta también
su proceso de individualizacion, esta vez manifiesto a
través del ideal de progreso individualizado. En con-
sonancia con lo anterior, en el medio evangélico se
observan frecuentemente mensajes esperanzadores
que instan al individuo a “salir adelante” y auguran el
éxito personal’®. Para estas personas, no es atrayente
la idea del Dios catélico que invita a la resignacion,
y que en lugar de impulsarlas a “salir adelante”, las
hacia sentir “malas” y “pecadoras’, segin narran
algunas de ellas. A diferencia de lo que se encuentra
en el catolicismo, el Dios evangélico no es imaginado
principalmente como un poder castigador, sino
como un poder que permite alcanzar la bienaventu-
ranza y recibir todo tipo de “bendiciones” asociadas
al progreso individual. De ahi la importancia de los
“testimonios” publicos llevados a cabo enlos cultos y
en los medios de comunicacion, donde las personas
narran, por ejemplo, que por el poder divino dejaron
de fumar, de tomar alcohol, dejaron las “malas com-
paiias’, y ahora estudian, trabajan, sacaron adelante
sus proyectos y son personas exitosas.

En esta comunidad el sujeto es incitado constan-
temente a imaginar que sus problemas personales
acabaran, que “viene algo mejor”, que con Dios todo
se puede. Este es un Dios del progreso individual, un
Dios cercano que “quiere ayudarte”. Este progreso,
cabe aclarar, no se manifiesta meramente a través de
milagros que caen del cielo. No se trata de una simple
“coercion divina” (Weber, 2002) donde se reza para

15 Es inevitable recordar aqui la tesis de Weber (1969), en la que se
relaciona la ética protestante con el desarrollo del capitalismo.

Segundo semestre de 2017 « pp. 41-54 52 m

pedir favores a un Dios distante, y mucho menos es
la aplicacion del tradicional adagio: “el que peca y
reza, empata’.
Dios, antes de hacer cualquier cosa, para que te guie,
para que te abra puertas, para que seas bendecida y
luego seguir sus consejos’, testificaba una creyente.

De esta manera, las bendiciones vienen gracias a

Primero hay que pedirlela direccién a

una transformacion del propio sujeto quien, luego
de entregarle su vida a Dios, es guiado por El y es
transformado en una persona trabajadora capaz
de alcanzar el éxito. Este principio, segun Riis y
Woodhead (2010, p. 13), corresponde con tendencias
transnacionales de la espiritualidad contemporanea,
donde se busca una mejoria o transformacion inte-
rior. Dios nos transforma y gracias a El triunfamos
y progresamos. Por eso, segiin esta logica, es clave
asumir el estilo de vida cristiano y ser constante en
ello. Los catélicos, en cambio, estarian desconectados
de Dios, no le entregan a Fl sus vidas Y, por ende,
tampoco siguen las normas de comportamiento
y son demasiado laxos en su estilo de vida. Como
dice una cristiana “en la catdlica uno no sabe qué
es lo que debe hacer [...], no sabe qué es lo bueno
y qué es lo malo”. La desorientacion y la permisivi-
dad vivida en los medios catolicos serian entonces
algunas de las razones por las cuales los individuos
alli no progresan.

La Iglesia catdlica insiste con sus mensajes de
resignacion ante el sufrimiento y la desgracia, los
cuales son contrarios a la idea moderna de transfor-
macion para el progreso, de lucha frente a la adver-
sidad. Para los sujetos, la idea de que en la muerte
gozaremos de un cielo eterno no basta para motivar-
los. Si bien el mensaje evangélico no excluye la idea
del paraiso después de la muerte, insiste mucho mas
en la posibilidad de cambiar las condiciones de vida
actuales y gozar de grandes bendiciones sin esperar
hasta la muerte. Este deseo de resultados a corto
plazo también corresponde con la valoracion de la
inmediatez que se difunde en la modernidad tardia.

Conclusiones

Las nociones de libertad, emocién y progreso
personal sefialan conceptos cruciales en las moti-
vaciones de la migracion religiosa del catolicismo
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al pentecostalismo. Pero estos conceptos, evidente-
mente, no se deben entender como valores limitados
a una comunidad religiosa aislada de las tendencias
dominantes en la modernidad. Lejos de una dicoto-
mia clasica que opone la religion a la modernizacién
como si fuesen mutuamente excluyentes, lo que
vemos aca es una forma de religiosidad que ha cre-
cido precisamente porque surge en la modernidad
y se adapta a ella.

La sociedad liberal impone el juego de la libre
competencia incluso en el campo religioso, donde
los ganadores se definen en funcién de los “consu-
midores” que logren atraer y seducir. La iglesia pen-
tecostal organiza impresionantes rituales, exalta las
emociones, suscita fuertes sentimientos relacionados
con la sanacion, la grandeza y el poder; es mucho
mas que conceptos abstractos, evoca trascendenta-
lidad, genera esperanza, favorece la integracion y la
interaccion. Con este tipo de ofertas, la Iglesia atrae
individuos que reclaman la posibilidad de escoger
libremente y que buscan la emancipacién con res-
pecto a las pertenencias heredadas y las tradiciones
obligatorias. En ese contexto, la Iglesia catdlica se
convirtio en simbolo de una pertenencia meramente
nominal, una herencia obsoleta, una institucion
distante, fria y, sobre todo, que obliga a los individuos
a seguir codigos de conducta y rituales que carecen
de sentido para ellos.

La Iglesia evangélica, a pesar de que podemos
caracterizarla como fundamentalista, logra pre-
sentarse ante la poblacién no como un conjunto
de obligaciones, sino como una fuente indiscutible
de orientacion, de manera que el individuo se
siente apoyado y seguro de estar al fin en la senda
correcta, del lado del poder absoluto, y con la
clave para transformarse y progresar en esta vida.
En tiempos en que las certezas y los vinculos
humanos se debilitan bajo una modernidad de
pluralismo, liberalismo e individualizacidn, la
propuesta pentecostal es tan asertiva y fuerte emo-
cionalmente hablando que no deja lugar a dudas:
los sentimientos de indefension, incertidumbre,
inseguridad y desorientacion disminuyen para el
cristiano. Lo mismo no ocurre, en cambio, en lo
que es considerado las “aguas tibias” del catolicismo.
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De igual manera, la Iglesia evangélica logra
habilmente disimular sus jerarquias, al plantear
sus relaciones en términos de horizontalidad y cer-
cania personalizada (como lo quieren también las
tendencias mas actuales), mientras que la relacién
con los sacerdotes catélicos es vista en términos de
verticalidad y distancia impersonal. Para los cristia-
nos, los pastores no ordenan sino que guian en un
proceso de acercamiento a Dios. La normatividad
eclesial en este caso no es percibida como un codigo
de conducta de caracter obligatorio, ni es vista
negativamente como una limitacién, sino como una
opcion para alcanzar aun mas libertad individual y
bienaventuranza. En efecto, el cristiano busca en la
Iglesia las pautas y las formulas para liberarse de las
cadenas que le impiden realizarse como persona.
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