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TEORIA DA CULTURA NA PERSPECTIVA CRIADA PELO
ENSAIO “O FUTURO DE UMA ILUSAO” DE FREUD

Paulo Costa Lima®

Neste artigo buscamos reconstruir os indicios de uma certa teoria da cultura presentes no
discurso de Freud a partir das perspectivas criadas pelo ensaio O futuro de uma Iluséo. Regis-
tramos um curioso paralelo entre o discurso de Freud e o de John Lennon. Acompanhamos,
assim, as marcas da “empreitada cientifica” por ele empreendida e as relagoes multiplas que
vao sendo estabelecidas com a cultura, especialmente a partir da analise das ideias religiosas e
de sua possivel origem no desamparo infantil, no desamparo humano. Discutimos ainda a
natureza desse campo que toma a cultura como ensejo para analises e interpretagoes, a nogao
de “libideme” como equivalente gozosa da episteme epocal proposta por Foucault, e o horizon-
te de transigdo de uma cultura orientada pelo recalque para uma cultura orientada pela perver-
sdo —tudo isso incidindo diretamente sobre a vida e sobre a arte e produzindo questoes urgentes
e aparentemente nao resolviveis.

Paravras-cHAVE: Cultura e psicanalise. Hermenéutica cultural. Composigao e cultura. Misica e

N

psicanalise. Religiao e cultura.

INTRODUGAO: uma revolugéo erética universal

A idéia motriz deste trabalho surge da
constatagao de que Freud, ao problematizar a reli-
gido — ou melhor, as idéias religiosas — faz isso
pela via da cultura:

Quando ja se viveu por muito tempo numa civili-
zagao especifica e com frequéncia se tentou des-
cobrir quais foram suas origens e ao longo de que
caminho ela se desenvolveu, fica-se as vezes ten-
tado a voltar o olhar para outra diregao e indagar
qual o destino que a espera e quais as transfor-
magoes que estd fadada a experimentar (Freud,
1974 [1927], p. 15).

Parece, dessa forma, bastante justificavel pro-
ceder aum exame mais detalhado de como o pensa-
mento sobre cultura vai permitir esse aporte analiti-
co. Faremos isso acompanhando, no préprio texto,
o desafio de estruturagio do pensamento do autor,
mas também avaliando as projegoes de algumas
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S6 alguém dentro de uma situagao pode julga-la,
ele é a ultima pessoa que pode julgar.
Bertolt Brecht

questdes e ideias tematicas ali configuradas até nos-
sos dias. Cabe, também, buscar entender esse mo-
mento do discurso freudiano no conjunto da em-
preitada psicanalitica e mesmo atentar para a rela-
¢ao mais ampla entre psicanélise e modernidade.
O texto O futuro de uma ilusdo de Freud
(1927) retine dez capitulos e uma dinamica toda
especial de envolvimento do leitor na prépria
vivéncia das questdes por ele esculpidas. Na ver-
dade, poderia até ser lido como uma pega de
metodologia da pesquisa, envolvendo introdugao
e descrigao do contexto de onde surge o problema
(no caso, os rumos da civilizagao e as condigoes
de pertencimento), justificativas e fundamentagéo
(o embate entre natureza e civilizacio), recorte da
questao central (“em que reside o valor peculiar
das ideias religiosas?”), abordagem dessa questdao
sob dngulos diversos (“onde reside a forga interior
dessas doutrinas e a que devem sua eficacia?”),
definigao dos termos utilizados (o0 que sao ideias
religiosas? o que é mesmo ilusao?), desenvolvi-
mento da discussao (feito através de didlogo com
um personagem antagonista ficticio, a partir do
capitulo 4), conclusdes, consequéncias e reco-
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mendagoes finais (por exemplo, “Os homens néo
podem permanecer criangas para sempre [...| Pode-
mos chamar isso de educagdo para a realidade’), ou
entao a famosa formula de encerramento, “Nao, nos-
sa ciéncia nao é uma ilusdo. Seria ilusdo, porém,
acreditar que pudéssemos conseguir em outra parte
aquilo que ela nao pode nos dar.” Vejamos como o
proprio autor descreve sua trajetéria de trabalho:

Tome minha tentativa pelo que ela é. Um psico-
logo que nao se ilude sobre a dificuldade de des-
cobrir a prépria orientagdo neste mundo, efetua
um esforgo para avaliar o desenvolvimento do
homem, a luz da pequena porgao de conheci-
mento que obteve através de um estudo dos pro-
cessos mentais de individuos, durante seu de-
senvolvimento de criangas a adultos. Ao agir as-
sim, impde-se a ele a idéia de que a religiao é
comparavel a uma neurose da infancia, e é oti-
mista bastante para imaginar que a humanidade
superara essa fase neurdtica, tal como muitas
criangas evolvem de suas neuroses semelhantes
(Freud, 1974 [1927], p. 67).

Essa descrigao trata de um discurso analiti-
co com orientagao cientifica, onde se faz referéncia
aum estudo que a sustenta—o estudo dos proces-
sos mentais de individuos —, e a uma possivel
correlagido. Estamos no &mbito da conexao entre
os processos de maturagao subjetiva e os proces-
sos de modernizagao social, aproximados por uma
mesma légica evolucionista. O tema atravessara o
século, aparecendo em formagoes discursivas di-
versas, e nos atingindo com igual intensidade, a
travessia entre o &mbito do individuo e o grupo, a
sociedade, a cultura — e vice-versa. Nos dias de
hoje, no campo da psicanalise, permanece em pauta
a construgao de vinculos entre a clinica e os estu-
dos culturais.

Mas néo é s6 isso que transpira do trecho
acima. Para Safatle (2009), o caminho de Freud
reunira trés grandes visbes de mundo
(Weltanschauung) — a animista (ou regime de en-
cantamento), a religiosa (ou ético-religiosa) e a ci-
entifica (culminando com a prépria psicanalise)
num percurso sintético de trés etapas:

Elas se organizam como correspondentes de um
processo de maturagao subjetiva que vai: i. em
diregado ao narcisismo primério com seus pro-

cessos projetivos; ii. posteriormente, a experién-
cia do desamparo com a internalizagao da Lei
social através da constituicao de uma instancia
moral de observagao (supereu); iii. por fim, ao
esbogo de realizagdo de expectativas
emancipatoérias (p. 360).

E preciso acentuar o papel desempenhado
pela segunda etapa desse ciclo—a internalizagao da
Lei social — porque é justamente um momento es-
pecial de coalizao entre individuo e cultura. A ex-
periéncia da clinica trouxe para a pesquisa de Freud
a convicgao da importancia do embate entre a di-
mensao pulsional e esse nticleo teoldgico-politico
(para usar a expressao de Safatle) qua instdncia moral
de observacgao, para os destinos do individuo.

Esse viés interpretativo nos afasta da ideia
de que estejamos apenas diante de um embate en-
tre luzes e superstigdo (de resto, retardatério), en-
tre método cientifico e obscurantismo medieval.
Freud esta preocupado com a permanéncia incisi-
va, em plena modernidade, desse niicleo teoldgi-
co-politico, em torno do qual a vida vai sendo or-
ganizada — o embate verdadeiro seria, dessa forma,
entre a permaneéncia desse nticleo e a possibilida-
de aventada por Freud de critica das ilusoes.

E vale a pena lembrar: Freud néo reduz o
campo das ilusoes a religido. Mesmo de forma
incipiente, observa (1974): “Nao devem as suposi-
¢Oes que determinam nossas regulamentacoes poli-
ticas serem chamadas também de ilusoes?” (p. 47).
Abre, assim, o caminho para uma série de aproxi-
magoes futuras nessa diregdo — talvez a mais re-
cente sendo o didlogo entre marxismo e psicanali-
se cultivado por Slavoj Zizek, elaborando uma
costura fina entre, de um lado, conceitos como sin-
toma, mais-gozar, pulsdo e o Real, e, de outro,
fetichismo da mercadoria, mais-valia, luta de clas-
ses e base/superestrutura. Est4 ai um exemplo con-
creto de projecao de uma tematica.

Essa linha de pensamento sobre a instancia
moral também ecoa no estudo abrangente dedicado
a ideologia da estética desenvolvido por Eagleton
(1993). Ele finaliza o capitulo destinado a Freud
observando que “a moral tem sua origem nao no
superego, mas na gratiddo afetuosa do bebé pelos
cuidados que recebe dos mais velhos” (p. 209).
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Sendo assim, herdamos o problema politico de
que “a aprendizagem do amor no bebé é inseparavel
dareveréncia pela autoridade”. Como alcangar um
estilo de amar mais reciproco e igualitario? E isso,
nos diz ele, seria um dos objetivos da psicanélise,
tanto quanto da politica revolucionéria. Essa é, sem
dtvida, uma interface muito importante para uma
releitura do ensaio de Freud.

Recolho, portanto, com grande interesse,
uma curiosa expressao utilizada pelo psicanalista
argentino-baiano Emilio Rodrigué em sua biogra-
fia de Freud. Ao comentar as cores sombrias do
ensaio O mal estar na civilizagdo (1929-1930), es-
crito logo apds O Futuro de uma Ilusdo (2012
[1927]), Rodrigué faz questao de lembrar outra
época de cores mais vibrantes e sonhadoras, e traz
a baila esse trecho de uma carta escrita a Jung, em
13 de janeiro de 1910: “Estou convencido de que
a bandeira da psicanélise deve tremular sobre o
territorio da vida amorosa normal”. Pois é, arrema-
ta Rodrigué (1995): “Freud, alguma vez, acreditou
numa revolugao erética universal” (p. 239).

“Revolugao erdtica universal”: a expressao
é mesmo interessante. Porém, até a presente data,
o resultado de sua pesquisa nas maquinas de bus-
cas é simplesmente nulo. E, no entanto, ela expri-
me e redne uma quantidade enorme de fenéme-
nos e intuigdes que se estendem pelo menos do
inicio do século passado até hoje.

De forma especial ela dialoga com o nosso
imaginario cultural, com a Bahia — que, como na-
cleo original da identidade brasileira, foi tantas
vezes associada ao lugar paradisiaco da auséncia
de pecado. As vicissitudes do superego, da au-
séncia de culpa, num lugar da periferia do capita-
lismo incipiente. Nao podemos mesmo duvidar
de que, se existe qualquer coisa denominada de
“revolugao erética universal”, Gregdrio de Mattos
deve ser considerado um dos seus ativistas.

Vale frisar: acreditar numa revolugao eroti-
ca universal significa estar envolvido nesse emba-
te com os limites da moral e da tradicao, os mes-
mos que aparecem na clinica a partir do esforgo
analitico. Porém, mesmo em seus ultimos escri-
tos, quando as cores sdo mais sombrias e prevale-

ce o interesse pelo mal-estar na cultura, permane-
ce em Freud a consciéncia e o ativismo com rela-
¢ao aos maleficios e mesmo a injustica das limita-
gOes morais tradicionais.

A escolha de objeto do individuo sexualmente
maduro é reduzida ao sexo oposto, a maioria das
satisfagoes extragenitais é interditada como per-
versao. A exigéncia expressa em tais proibicoes, de
uma vida sexual uniforme para todos, ignora as
desigualdades na constituigao sexual inata e ad-
quirida dos seres humanos, priva um ntmero con-
siderével deles do prazer sexual e se torna, assim, a
fonte de grave injustiga (Freud, 2011, p. 50).

A transformacao radical durante o século
XX dos costumes e da moral ligados a sexualidade
é algo que nos acostumamos a considerar natural,
ou seja, parte de um processo necessario de mo-
dernizagéo e esclarecimento, conduzido em prol
de uma racionalidade que nos parece tao
inquestionavel como a evolugao dos meios de trans-
porte ou das comunicagoes. Dificil reconstruir a
intensidade das transformacées, a dimensdo dos
embates, os ritmos com que aconteceram, e, sobre-
tudo, a mobilizagéo de esferas tdo diversas, como
o Ambito das relagoes economicas e politicas, o
mundo do trabalho, a educagao, a cultura.
Multifacetado que seja, tal processo teve uma con-
tribuicdo decisiva da psicandlise.

Nao hé como negar que a década de 60 teve
um papel especial nesse longo processo, e repre-
sentou uma etapa diferenciada de transformagao
da mentalidade comum, no embalo de fen6menos
culturais de impacto mundial, tal como os Beatles.
Pouco se fala de um dialogo entre Lennon e Freud,
e, no entanto, como mostram os dois excertos abai-
X0, eles parecem estar entoando um dueto bastan-
te afinado, como se a letra da cangdo Imagine sais-
se diretamente do tltimo capitulo do ensaio O fu-
turo de uma ilusao.

Imagine there’s no heaven / It’s easy if you try
No hell below us / Above us only sky

Imagine all the people / Living for today
(John Lennon)

Isso soa mesmo grandioso! Uma humanidade
que renunciou a todas as ilusoes

e assim se tornou capaz de se organizar de
modo toleravel na Terra!

(Freud, 2012, p. 122)
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De forma mais direta ainda, e tomando como
ponto de intensificagdo poética a citagdo do verso
de Heine — Den Himmel iiberlassen wir, Den Engeln
und den Spatzen (Deixemos o Céu aos anjos e aos
pardais) — Freud nos fala dessa nova humanida-
de, fortalecida pelo conhecimento cientifico:

Que lhe deve importar a miragem de um latifin-
dio na Lua, de cujas colheitas jamais alguém viu
coisa alguma? Na condicao de pequeno lavrador
honesto nesta Terra, ele sabera cuidar de sua gleba
de maneira que ela o alimente. Por ndo colocar
mais suas expectativas no além e concentrar to-
das as forgas liberadas na vida terrena, provavel-
mente ele consiga que a vida se torne suportavel
para todos e que a cultura nao oprima mais nin-
guém (2012, p. 121).

Ora, a utopia de Lennon nao surge de ne-
nhum veio cientifico, e sim de seu envolvimento
com a musica e com a projecao, em escala global,
de suas cangoes, ampliando os patamares da in-
dtstria cultural a niveis inéditos. Envolve a ultra-
passagem da religido, mas também da guerra, da
existéncia de paises, da existéncia de propriedade
- ou seja, desenha um confronto direto com re-
presentagdes multiplas da autoridade, e mesmo um
devaneio com a aboligio dessas formas tradicio-
nais de suporte simbélico.

Lennon foi um personagem especialmente
talhado pelas circunsténcias da vida a incorporar
esse discurso utépico—membro da geragao que cres-
ceu durante o pos-guerra, teve uma experiéncia fa-
miliar atribulada, pouco contato com os pais, cria-
do por uma tia e perdeu a mée aos 17 anos, o que
deixou tudo em suspenso. Retine, portanto, em si,
ainstabilidade necessaria, a hostilidade necessaria,
para propor esses rompimentos radicais.

Mother, you had me / but I never had you
I wanted you/ but you didn’t want me

Através da cancao Mother, por exemplo, e
jano periodo pds-Beatles, ele insinua o desejo de
transar com a prépria mae (Julia). Nao lembro ou-
tro caso de Edipo assim quase explicito em can-
¢oes. A cangao sustenta um grito, um apelo, uma
agonia. H4 um sofrer sendo exposto, e ha uma
perplexidade que paira sobre tudo De onde vem

essa originalidade? Freud pariu Lennon? E ele as-
sim se torna personagem da narrativa desencadeada
pela recepgéo do texto freudiano, inclusive O fu-
turo de uma ilusao?

Mas talvez o trago mais distintivo da cancdo
seja o0 seu investimento numa exposigao deslavada
da intimidade emocional-existencial de seu autor-
celebridade. Como se ali estivesse acontecendo uma
travessia radical para um outro ambiente.

E 0 mesmo heréi que decide ficar nu pela
paz, que devolve a medalha a Rainha porque nao
aceita a guerra, que embarca no sonho da realida-
de ampliada e que um dia se imaginou mais famo-
so que Jesus Cristo, tendo sido, anos depois, as-
sassinado por um fa obcecado pela sua imagem.

Ora, os ingredientes desse caso reverberam
até hoje, e até certo ponto moldam a condigao cul-
tural dos nossos dias, na medida em que o papel
de celebridade, a fungédo-celebridade, se assim
pudermos falar, é avaliada em termos da quantida-
de de prazer ou gozo que aparenta desfrutar — as
capas das revistas sdo o cenario mais visivel desse
processo —, e também na medida em que a intensi-
dade desse prazer ou gozo esté ligada a sua capaci-
dade de flexibilizar tabus e lei.

Lennon representa, sem sombra de dtvida,
um novo patamar de intensidade com relagao ao
experimento com a figura da celebridade como se-
dugao de uma massa mundial de individuos pron-
tos para uma identificagdo sem precedentes. Uma
experiéncia com o poder assim desencadeado, que
tem muitos tragos semelhantes ao culto religioso.
A fusdo-confusdo emocional entre pessoas da massa
e her6i (novo estégio de lucratividade) gera uma
miriade de situagoes e a desconstrucao das narra-
tivas tradicionais que amarravam esses individu-
os a seus contextos locais.

E como se o heréi ameacasse roubar o lugar
dareferéncia simbdlica (da lei) e redesenhar os cami-
nhos de regulagio do gozo. Mas, estranha circuns-
tancia: a utopia de Lennon néo se d4 conta da severa
clivagem que a sustenta? Ou seja: o paradoxo entre o
discurso de desconstrugdo da autoridade e a
entronizagao absoluta feita a partir do lugar-de-fala
desse novo poder mundial que é a celebridade?
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Como reagir diante de um discurso que pro-
mete a liberdade total diante das seculares barreiras
entre os homens, que promete uma equanimidade
radical, se esse discurso inaugura um novo pata-
mar de seducgdo e isolamento, e, portanto, de uma
quase total incompatibilidade entre massa e cele-
bridade?

Voltando ao discurso de Freud. Nao ha como
negar sua adesfo permanente a um esforgo de so-
fisticagdo de conceitos que consigam dar conta da
experiéncia psicanalitica, mas ha também um cla-
ro investimento em transformar mentalidades,
“educar para a realidade”, como registramos aci-
ma. A leitura de um trecho da parte final, capitulo
IX, ilustra esse ponto:

Sem divida é insensato comegar a tentar elimi-
nar a religiao pela forga, e de um sé golpe. Acima
de tudo, porque isso seria irrealizavel. O crente
nao permitird que sua crenga lhe seja arrancada,
quer por argumentos, quer por proibigoes. E
mesmo que isso acontecesse com alguns, seria
crueldade. Um homem que passou dezenas de
anos tomando pilulas soporiferas, evidentemen-
te fica incapaz de dormir se lhe tiram sua pilula.
Que o efeito das consolagoes religiosas pode ser
assemelhado ao de um narcético é fato bem ilus-
trado pelo que estd acontecendo nos Estados Uni-
dos [escrito durante o periodo da Lei Seca]. La
estao tentando agora — claro que sob a influéncia
de um dominio feminista —, e, em vez delas, a
titulo de compensagao, empanturram-no de de-
vogao. Trata-se de outro experimento sobre cujo
resultado ndo precisamos sentir-nos curiosos
(Freud, 1974 [1927], p. 63).

Nao espanta, dessa forma, que um analista
de mais de 50 anos de préatica como Emilio
Rodrigué (1995, p.219), apaixonado pela obra
freudiana, em torno da qual diz cultivar tanto a
identificagio profunda como certo distanciamento,
tenha escrito: “[...] desde a primeira pégina, ‘O
futuro de uma ilusao’ apresenta-se como um estra-
nho panfleto”. Um panfleto? E ainda por cima,
estranho. Pois bem, essa ndo é uma expressao tao
distante assim do tom daquilo que inicia o trecho
citado acima: “[...] é insensato comegar a eliminar
a religido pela forga, e de um s6 golpe”. O autor
estaria, dessa forma, em plena campanha, discu-
tindo estratégias.

Mas, por outro lado, ha uma série de ou-

tros atributos que merecem consideragao. Além da
coragem de colocar em discussio assuntos tao de-
licados, esse seria um “panfleto” capaz de prever
aspectos do futuro? Ao se referir a forga das “con-
solagoes religiosas” e sua imbricagdo com a Lei
Seca, parece tocar em algo bastante atual. Nao esta-
ria prevendo o fundamentalismo religioso ameri-
cano dos nossos dias, que teve em George W. Bush
um dos seus mais legitimos e tenebrosos repre-
sentantes? Ou seja, conseguindo farejar um trago
cultural importantissimo para uma visao
interpretativa dos Estados Unidos da América? (E
isso sem mencionar o feminismo).

As observagoes penetrantes de Freud tém
uma capacidade estranha de reverberar pelos tem-
pos a fora. No texto que escreveu logo apés este, e
que, de certa forma, continua seu tragado — que é O
mal-estar na civilizagdo (1929-1930) —, ao tratar do
papel desempenhado pela propriedade privada como
anteparo para as inclinacdes agressivas do ser hu-
mano, uma perspectiva até entdo pouco visitada,
ele dispara o seguinte comentério: “Néo se pode
sendo imaginar, com preocupagao, sobre o que fa-
rdo os soviéticos depois que tiverem eliminado seus
burgueses” (Freud, 1974 [1927], p. 137). Hoje, sa-
bemos a resposta.

A leitura desses textos e as orientagées ne-
les contidas nos levam a concordar com a inter-
pretagao dada por Joel Birman (2011) com relagdo
aoreal objeto e contetido desse caminho um tanto
inesperado tomado pelo pai da psicanélise a partir
de Totem e Tabu:

Freud se deslocou entre dois polos, que se contra-
poem em seus menores detalhes, como veremos.
Com efeito, se no comego de seu percurso tedrico
Freud acreditou na harmonia possivel entre os
registros do sujeito e do social, em seguida essa
harmonia foi colocada incisivamente em ques-
tao, de maneira que a problematica do desam-
paro do sujeito no campo social foi a marca deci-
siva de sua leitura da insergao do sujeito na
modernidade (p. 133).

Nao ha como negar que, tanto em O futuro
de uma ilusdo como em o Mal-estar na civilizagao,
o tema do desamparo é central. Freud desenha,
sim, um mapa do mal-estar na modernidade. Po-
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rém aquilo que consideramos como questao
motivadora do presente artigo é que esse desenho,
essa construgao, se apoia em anélises da cultura
(ou civilizagao, ja que o autor diz desprezar distin-
guir os dois conceitos). Trata-se de indagar sobre o
futuro da civilizagao e sobre possiveis mecanismos
internos de transformagao. Para Rodrigué (1995):

As reflexdes iniciais sobre a cultura sao proposi-
tais — laicizar o tema comegando onde “Totem e
Tabu’ acaba. A religiao, inscrita em uma antro-
pologia cultural, torna-se acessivel a investiga-
¢ao cientifica (p. 219).

Laicizar o tema para torna-lo acessivel a inves-
tigagao cientifica. Ora, essa formulagao expoe a estraté-
gia do autor e soa quase como uma interpretagio. Mas,
qual é mesmo o papel da cultura como lastro fiador
das questoes que vao sendo colocadas? Qual o campo
de conhecimento que vai sendo desenhado quando
acompanhamos Freud nessas suas reflexoes?

A formulacédo de Rodrigué é de que a opera-
¢ao envolve inscrever a religido em “uma antropo-
logia cultural”. Acho muito interessante o artigo
indefinido — “uma antropologia cultural” — por-
que denota a consciéncia da pluralidade, ou me-
lhor, de que nao havia um campo pré-existente
pronto para receber tais reflexoes, seria preciso
moldar algo. Obviamente, néo existe, naquele mo-
mento, nenhuma antropologia capaz de simples-
mente absorver os conceitos psicanaliticos trazi-
dos da clinica do individuo. Portanto, trata-se de
inscrever um objeto um tanto improvavel (a reli-
gido) em um campo que, a rigor, ainda nao existe,
para poder traté-la com as ferramentas da ciéncia.
E uma operacdo complicada.

Ao final do texto de O mal-estar na civiliza-
¢ao a consciéncia sobre o desafio cognitivo envol-
vido na tarefa de colocar a cultura como objeto de
interesse analitico aparece de corpo inteiro:

Nao posso dizer que uma tentativa dessas, de
transferéncia da psicanalise para a comunidade
cultural, nao teria sentido ou estaria condenada
a esterilidade. Mas teriamos de ser muito pru-
dentes, e ndo esquecer que se trata apenas de
analogias, e que nao apenas com seres humanos,
também com conceitos é perigoso retira-los da
esfera em que surgiram e evoluiram. O diagnods-

tico das neuroses da comunidade também en-
contra uma dificuldade especial. Na neurose in-
dividual nos serve de referéncia imediata o con-
traste que distingue o enfermo de seu ambiente,
tido como ‘normal’. Tal pano de fundo néo existe
para um grupo igualmente afetado, teria que ser
arranjado de outra forma. E no que diz respeito a
aplicagao terapéutica da compreensao, de que
adiantaria a mais pertinente andlise da neurose
social, se ninguém possui a autoridade para im-
por ao grupo a terapia? Apesar de todas essas
dificuldades, pode-se esperar que um dia alguém
ouse empreender semelhante patologia das co-
munidades culturais (Freud, 2011, p. 92).

Vemos, portanto, que a consciéncia de estar
abrindo um novo campo de estudos, mesmo que
através de analogias, aparece de forma bastante
provocativa nesse trecho.

A interagao entre a clinica e os estudos cul-
turais permanece como desafio e limite criativo. A
empreitada interpretativa que remonta a essa tri-
lha diversificou-se em muitos ramos tedricos que
vao dos estudos culturais a prépria psicanélise da
cultura e da sociedade, passando pelo trabalho da
Escola de Frankfurt, pelos trabalhos de psicanali-
se dita aplicada, em arquitetura, literatura e artes.

PROBLEMATIZACAO

Téo relevante quanto a identificagio do cam-
po a ser criado € a identificagdao das estratégias
cognitivas utilizadas para o enfrentamento daqui-
lo que esté sendo proposto. Fiel a tradigao cientifi-
ca, Freud acredita em esculpir cuidadosamente os
problemas aos quais se dedica.

Depois de apresentar, durante dois capitu-
los, o contexto de onde imagina que deva surgir
sua problematizagao —notadamente, a analise dos
mecanismos de atragao e repulsao entre individu-
os e civilizagdo —, Freud prepara, no final do se-
gundo capitulo, uma elegante transigao para o viés
especifico que pretende abordar.

Apos reconhecer e listar as situagoes de re-
pressao e de rentncia instintual que advém do
estado de civilizagao, e que, inclusive, dao origem
aum processo bastante complexo de internalizagao
das normas e preceitos morais, denominado de
superego, Freud (1974 [1927], p. 24) reconhece ou-
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tras vantagens “sob forma de ideais e criagdes ar-
tisticas, isto é, satisfagoes que podem ser deriva-
das dessas fontes”.

E também nesse ponto que aborda a satisfa-
¢ao narcisica proporcionada pelos ideais que de-
terminam a unidade cultural, o “orgulho pelo que
ja foi alcancado com éxito”, mas também “a dis-
cérdia e inimizade entre unidades culturais dife-
rentes”. Uma observagao cheia de nuances, espe-
cialmente nesse periodo entre guerras — mas que
também poderia ser deslocada para o campo das
relagoes interculturais mais amplas. Dai, passa a
consideracao da arte:

Como ja descobrimos ha muito tempo, e, por esse
motivo, ela serve, como nenhuma outra coisa,
para reconciliar o homem com os sacrificios que
tem de fazer em beneficio da civilizagao (p. 25).

Dito isso, sente-se pronto para realizar a tran-
sigao efetiva:

Nenhuma mengao se fez ainda do que talvez cons-
titua o item mais importante do inventario psi-
quico de uma civilizagao, item este que consiste,
no sentido mais amplo, em suas ideias religiosas,
ou, em outras palavras (que posteriormente se-
rao justificadas), em suas ilusoes (p. 25).

“Nenhuma mengao se fez ainda”: o artifice
tem consciéncia da estratégia dramética de prepara-
¢ao do terreno apds dois capitulos de perambulages
introdutérias buscando uma posicéo privilegiada
diante da oposigao que imagina. E agora, ao iniciar
o terceiro capitulo, pode ser bastante objetivo ao
perguntar (1974 [1927]): Em que reside o valor pe-
culiar das idéias religiosas? (p. 26).!

Essa é a questao central, em torno da qual
gira todo o texto. Sutilmente, a questao da religido
é traduzida em termos de “ideias religiosas” (ou
melhor, representagoes) — ideias e representagoes
fazem parte do psiquismo e, particularmente, do
campo que o autor fundou, a psicanélise. Como
questionar que ha uma contribuigdo a ser dada

! “Worin liegt der besondere Wert der religiosen
Vorstellungen?” Vale observar: Freud usa a palavra
‘Vorstellungen’ (representagdes) e nao Ideen (ideias) tal como
aparece nas tradugdes para o inglés e para o portugués.

nessa perspectiva? E, assim, de forma sempre
experimental, Freud vai consolidando a
possibilidade de concepgao de um trabalho de
transferéncia visando a uma coletividade.

E, nesse sentido, merece atencao diferenci-
ada a expressdo “inventario psiquico de uma civi-
lizagdo”, pois ela materializa uma descrigao feita
pelo préprio autor sobre a natureza da empreita-
da. Quais as vicissitudes desse “campo” insinua-
do por Freud a partir da consideragédo da cultura,
vis-a-vis a experiéncia do Inconsciente?

FUNDAMENTAGCAO: Civilizacdo versus Natureza

O préximo passo consiste em descrever em
detalhe a oposigao entre civilizagao e natureza. Esta,
reunindo forgas de grande magnitude contra as
quais ficarfamos indefesos, nao fosse o longo pro-
cesso de construgéo coletiva chamado de civiliza-
Ao — que protege o ser humano, mas dele exige
uma série de regulamentos, gerando uma hostili-
dade significativa. Esta ai, portanto, o modelo bé-
sico que ird fundamentar as anédlises posteriores.

Um dos mecanismos mais notéaveis de rea-
gir ao desamparo seria da ordem da projegéo. Por-
tanto, diz Freud (1974 [1927]):

... se tudo na natureza forem Seres a nossa volta,
do mesmo tipo que conhecemos em nossa pro-
pria sociedade, entao poderemos respirar livre-
mente... Contra esses violentos super-homens
externos, podemos aplicar os mesmos métodos
que empregamos em nossa sociedade; podemos
tentar conjura-los, apazigua-los, suborna-los, e,
influenciando-os assim, despoja-los de uma par-
te de seu poder (p. 28).

Uma vez identificado esse mecanismo bési-
co — presente nas ideias de que “tudo que aconte-
ce nesse mundo constitui expressao das intengoes
de uma inteligéncia superior” Freud (1974 [1927])
—basta estender o raciocinio um pouco mais, afir-
mando que o protétipo para esse estado de coisas
vem da prépria infancia, ou seja, da experiéncia
pessoal de desamparo:
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Ja uma vez antes, nos encontramos em seme-
lhante estado de desamparo: como criangas de
tenra idade, em relagdo a nossos pais... Do mes-
mo modo, um homem transforma as forgas da
natureza nao simplesmente em pessoas com
quem pode associar-se como com seus iguais —
pois isso nao faria justica a impressao esmagado-
ra que essas forgas causam nela —, mas lhe con-
cede o carater de um pai (p. 28).

DO METODO

E, uma vez desenhada a questao e o contex-
to de onde surge, o impeto cientifico do autor con-
centra-se no proprio caminho de pesquisa, a di-
mensdo do método — que, aliés, esteve presente
desde o inicio, na prépria formulagdo das ques-
toes. Falar de método em Freud significa colocar
em tela a estratégia metodoldgica central a psicana-
lise, sua audigao e escrutinio especiais do discur-
so —audigdo e escrutinio que também projetam a
nogao de transferéncia e sua gestdo na clinica. Sem
a experiéncia da clinica, ndo haveria a empreitada
psicanalitica na diregao de outros campos de estu-
dos. A dimensdo do método, nesse ensaio, tam-
bém envolve uma série de escolhas quanto ao esti-
lo de apresentagao e de argumentagao — por exem-
plo, passa a dialogar com um suposto opositor que
segue levantando sendes desde o quarto capitulo
até o final -, mergulha na lapidacao das proprias
questdes apresentadas, busca definir cuidadosa-
mente os termos utilizados.

Sobre a lapidagao das questoes, temos, no
inicio do quinto capitulo, um bom exemplo (Freud,
1974 [1927], p. 37): “Qual é, entdo, a significacdo
psicologica das ideias religiosas e sob que titulo
devemos classifica-las?” Passamos do “valor pecu-
liar” das idéias religiosas, na versao anterior, a busca
da “significagao psicolégica”, algo bem mais espe-
cifico. Nesse ponto, reconhece a necessidade de
classificagdo ou definigdo do que sejam essas
“ideias”, e comenta:

Apbs rejeitar uma série de formulagoes, nos fi-
xaremos na que se segue. As ideias religiosas sdo
ensinamentos e afirmagoes sobre fatos e condi-
goes da realidade externa (ou interna) que nos
dizem algo que néo descobrimos por nés mes-
mos e que reivindicam nossa crenga (p. 37).

Também se preocupa em definir com cuida-
do o que seria, de fato, uma ilusao:

Uma ilusdo nao é a mesma coisa que um erro;
nao é, tampouco, necessariamente um erro. A
crenga de Aristételes de que os insetos se desen-
volvem do esterco [...] era um erro [...] Por outro
lado, foi uma ilusao de Colombo acreditar que
descobriu um novo caminho maritimo para as
Indias. O papel desempenhado por seu desejo
nesse erro é bastante claro. Pode-se descrever
como iluséo a assergao feita por certos naciona-
listas de que a raca indo-germanica é a tnica
capaz de civilizagado, ou a crencga, que so6 foi
destruida pela psicandlise, de que as criangas
sdo criaturas sem sexualidade (p. 37).

Portanto, o caracteristico das ilusoes é que
derivam de desejos humanos. Como lembra
Rodrigué (1995): “Elas carregam a insisténcia de
uma pulsdo”, e ainda ecoando Freud, estariam
proximas do delirio.

Com relagao ao estilo de escrita e apresenta-
¢ao, nao custa lembrar que Freud foi premiado em
sua maturidade, em 1930, com o Prémio Goethe —
tal o aprego pela qualidade do seu texto. E, justa-
mente, um dos atributos mais louvados é a clareza,
obtida através de estratégias de apresentagdo de um
pensamento que vai se pensando. Euma estratégia
adequada para quem teve que enfrentar o desafio
de relatar embates com fendmenos postos a margem
daracionalidade comum, tais como a psicopatologia
cotidiana, os chistes, os sonhos e sintomas.

Trata-se, dessa forma, de uma escolha
metodolégica que foi amadurecida com décadas
desses tipos de enfrentamento, e que consegue tor-
nar muito flexiveis e amplas, porém sem diluir, as
categorias que aqui assinalamos de problematizacao,
fundamentacao e métodos.

Outro atributo metodolégico extremamente
importante: a ironia. Ao comentar os resultados
da empreitada espirita dira:

Invocaram os espiritos dos maiores homens e dos
mais eminentes pensadores, mas todos os pronun-
ciamentos e informagoes que deles receberam
foram tao tolos e tdo deploravelmente sem sentido
que neles nada se pode encontrar de crivel, exceto
a capacidade dos espiritos em se adaptarem ao
circulo de pessoas que os conjuraram (Freud, 1974
[1927], p. 40).

5152



Paulo Costa Lima

Nao sei se existe, mas deveria existir, um
estudo em profundidade sobre o uso da ironia em
Freud. No caso, creio que o efeito retérico permite
angariar do leitor a simpatia dedicada a Davi em
luta contra uma espécie de Golias, a tradigdo do
pensamento religioso. Diversos outros artificios
retéricos compoem uma metodologia que visa a
identificagdo do leitor com uma voz potencialmente
dissonante. A técnica do pensamento que se pen-
sa, também tem essa dimensdo — evoca uma voz
da drea médica, do bom senso, e da razio.

Vale a pena, também, exemplificar o cami-
nho metodoldgico do escrutinio critico dos discur-
sos. Ao indagar sobre os fundamentos das crengas
religiosas, Freud (1974/1927) registra trés respos-
tas, que, a seu ver, pouco se harmonizam entre si:

Em primeiro lugar, os ensinamentos merecem
ser acreditados porque ja o eram por nossos pri-
mitivos antepassados; em segundo lugar, possui-
mos provas que nos foram transmitidas desde
esses mesmos tempos primevos; em terceiro, é
totalmente proibido levantar a questao de sua
autenticidade. Em épocas anteriores, uma tal
presungao era punida com os mais severos casti-
gos, e ainda hoje a sociedade olha com desconfi-
anga para qualquer tentativa de levantar nova-
mente a questao (p. 38).

Logo adiante, em O Mal-estar na Civiliza-
¢ao, a atengao analitica e desconstrutiva acaba por
se concentrar no enunciado moral de origem cris-
ta: “Amaras ao préximo como a ti mesmo” (Freud,
2011 [1929/1974]). Ele assinala o conflito entre a
pulsao e sua expressdo nos lagos sociais. Acaba
apontando o lado coercitivo do enunciado — que
impede a determinacao do objeto, uma vez que
todos deverdo ser merecedores de amor. Isso per-
mite perguntar pelas consequéncias de retirar o
anteparo mais tradicional da hostilidade humana,
o depositario principal das nossas pulsoes agres-
sivas, 0 inimigo, o rival. Permite também entender
o papel da culpa como mecanismo de adaptagdo
civilizatéria as novas exigéncias de rentincia
instintual. Novamente o que aparece é o nicleo
teologico-politico, a moral como recusa da morte
de Deus, como apagamento do assassinato do pai
primevo, sendo essa, segundo Safatle (2009, p. 367)

a maneira disponivel a Freud de dizer que, nas
relagOes sociais atuais, os sujeitos agem a partir de
encarnagbes imaginéarias de representagoes
fantasmaticas de autoridade e soberania.

Ao comentar a diferenca do texto de 1927,
com relagao a Totem e Tabu, Freud (1974 [1927])
lembra que néo havia sido sua intengao, no pri-
meiro texto, explicar a origem da religido, mas ape-
nas do totemismo:

Podera vocg, segundo qualquer dos pontos de vista
que lhe sao conhecidos, explicar o fato de que a
primeira forma pela qual a divindade protetora
se revelou aos homens teve de ser a de um ani-
mal, que tenha havido uma proibigao contra
matar e comer esse animal, e que, ndo obstante,
o costume solene tenha sido maté-lo e comé-lo
comunalmente uma vez por ano? E exatamente
isso que acontece no totemismo [...]

[...] Aceite vocé ou nao as conclusoes de Totem e
Tabu, espero que admita que uma série de fatos
notéveis e desvinculados sdo nele reunidos num
todo coerente (p. 35).

Além de deveras interessante, o trecho re-
vela o cientista diante do seu método — a constru-
gao de um todo coerente que retine (e explica) fa-
tos notaveis e desvinculados. A mesma observa-
¢ao valeria para a construgdo de um modelo de
desvendamento das neuroses, por exemplo. No
caso do estudo das ilusoes, acaba descobrindo sua
importéncia para o processo civilizatério.

Ai estd o niicleo daquilo que estamos foca-
lizando: a empreitada freudiana de imaginar um
“todo coerente” que seja capaz de reunir e explicar
a incidéncia das pulsdes sobre o lago social. Ora,
os dois polos apontados por Birman (2000), co-
mentados acima, também equivalem a duas posi-
goOes distintas nesse contexto:

Assim, na primeira versao freudiana sobre essa
problematica, enunciou-se a hipé6tese de que a
psicanélise poderia oferecer uma resposta
resolutiva ao mal-estar na civilizagao, enquanto
na segunda versao esta resposta cortante e abso-
luta foi questionada (p. 139).

Ja em O mal-estar na civilizagao:

Em 1929, no entanto, Freud ndo acreditava mais
nisso. A relagao conflitual entre a pulsio e a civi-
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lizagao seria de ordem estrutural, isto é, o confli-
to jamais seria ultrapassado... Em contrapartida,
enunciar a irredutibilidade do desamparo im-
plica em reconhecer que o sujeito deve fazer um
trabalho infinito de gestdo daquela, justamente
porque o desamparo origindrio da subjetividade
seria incuravel (p. 139).

Talvez, entdo, nao haja um todo coerente,
com seu poder reconfortante para a humanidade.
Talvez tudo dependa justamente dessa impossibi-
lidade de totalizar as coisas, dependa de um resto
que permanece excluido. Como tantas vezes acon-
tece nos processos de investigagao, a dimenséo do
método acaba incidindo sobre o problema (que
inicialmente o requisitara), ressignificando-o.

EPISTEME E LIBIDEME

Ciéncia e religidao na modernidade. Parece
incrivel que tantos séculos tenham passado antes
que uma abordagem do inconsciente fosse possi-
vel. Séculos dedicados ao desmonte gradual da-
quilo que passou a ser denominado de episteme
da similitude — sustentada por um universo reple-
to de relagoes de semelhanga — e montagem, em
paralelo, da invengédo e implementacéo da episteme
ordenadora. Essa dltima, de indole racionalista,
passa a encarar as relacoes de semelhanga nao mais
como verdadeiras, e sim como uma ocasido para o
erro, como argumenta Foucault (1999):

De agora em diante, cada semelhanca terd de ser
submetida a uma prova de comparacao, ou seja,
nao serd aceita até que sua identidade e a série
de gradagodes de diferenca onde se insere tenham
sido descobertas através de medigoes feitas a
partir de uma unidade comum (p. 35).

Se entendermos como plausivel e comorica
em possibilidades interpretativas a nogao de
episteme epocal projetada pelo trabalho de
Foucault, por que nao deveriamos estender essa
l6gica na diregdo do estético-libidinal? A prépria
clinica revela que, ao longo do tltimo século, a
prevaléncia dos sintomas se alterou consideravel-
mente. E como denominariamos essa sazonalidade

daquilo que nos atrai? Talvez devéssemos nomeé-
la de libideme, mantendo a proximidade fonética
com a ideia de Foucault.

Em O Futuro de uma Ilusao, Freud ainda aca-
lenta a possibilidade de que a religido seja compara-
vel auma neurose da infincia, sendo possivel imagi-
nar “que a humanidade superar4 essa fase neur6ti-
ca”. Dois ou trés anos depois, o discurso sofre uma
modulagio consideravel, no mesmo momento retérico
de encerramento do texto (Freud, 2011):

A meu ver, a questdo decisiva para a espécie hu-
mana é saber se, e em que medida, a sua evolu-
¢ao cultural poderad controlar as perturbagoes
trazidas a vida em comum pelos instintos huma-
nos de agressao e autodestruigao. Precisamente
quanto a isso a época de hoje mereceréa talvez um
interesse especial (p. 93).

Aoinvés da crenga na forga da ciéncia, esse
registro trata de uma vinculagao orgénica entre
“desenvolvimento cultural” e “instinto humano de
agressao e autodestruigdo”. A anélise da cultura
desemboca na questao nao resolvida, e talvez nao
resolvivel, da agressao e da autodestrutividade.

Ao confrontar a religido, através da ciéncia,
Freud depara com a anélise da cultura vis a vis a
experiéncia do inconsciente — as idéias religiosas
como instancia simbolica de grande importancia, re-
guladora de uma série de fluxos, inclusive da hosti-
lidade e da culpa. Essa tiltima como uma defesa im-
prescindivel diante da ameaca perene da hostilidade
e desagregacao. Ao fazer isso, acaba caracterizando
perspectivas que vao além daquilo que poderia ser
abarcado pelo 4&mbito da episteme ordenadora daidade
moderna. O que surge em seu lugar?

UMA NOVA ECONOMIA PSiQUICA

Ora, 0 estudo das ilusoes é também o estu-
do do desamparo humano, e este, o vinculo de
amor e 6dio, docilidade e rebeldia que forja o
superego —com implicagbes importantes para uma
possivel teoria da cultura a partir de Freud. Aque-
le que nos parece ter avangado de forma mais con-
vincente no tragado das inameras linhas de forga
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que compoem a atualidade foi Charles Melman
(2003), ao falar de uma nova economia psiquica,
tanto no nivel do individuo como no do coletivo.

Ele nos fala da mutagdo de uma economia
organizada pelo recalque para uma economia orga-
nizada pela exibigdo do gozo. O recalque é organi-
zado pela queda, pelo desaparecimento ou eclipse
de um objeto originério, permanecendo um fundo
de auséncia, que os psicanalistas denominam de
castragdo. Nesse tipo de economia, o valor dos
objetos passa pela capacidade de representagao
daquilo que esté ausente, na esfera do desejo, e,
em todos os campos (da satde a cultura), por uma
ligagdo e uma harmonia com algum Ideal, seja a
normalidade como referéncia ou mesmo o estilo, e
quase sempre concatenagoes dessas figuras de re-
feréncia em torno de alguma teleologia.

Ja numa economia centrada na exibigao do
gozo, e, portanto, na perversao, o acento recaira
sobre a captura do objeto, sobre a recusa em
abandoné-lo. E, dessa forma, uma economia da
dependéncia com relagdo ao objeto —da adigao —,
ndo mais sua representagdo, e sim sua
“presentagao”. Surge, dai, uma relagao direta com
o0 outro, aberta e de modo provocador, em torno e
a proposito do objeto (Melman, 2003):

Em outras palavras, trata-se de exibir permanente-
mente o que de habito se encontra mascarado, re-
servado, por exemplo, no momento da efusao amo-
rosa, e de fazer de forma a que, de cara, o interlocutor
seja convidado ao gozo explicito, partilhado, desse
objeto. Ora, parece que esse se tornou, nos dias de
hoje, um, até mesmo o comportamento comum.
Esse dispositivo participa do que alimenta a econo-
mia de mercado, quer dizer, a constituigao de co-
munidades que se agrupam em torno do mesmo
objeto explicito de satisfagao (p. 52).

A nova reciprocidade entre sujeitos e obje-
tos. Os objetos ndo valem mais pelo que represen-
tam, por aquilo de que sdo representantes, mas sim-
plesmente pelo que sao. Se a utilidade desaparece,
tendem a ser descartados —isso vale especialmente
para pessoas (2003, p. 40): “a validade da presenga
de cada um no mundo se encontra discutida, dis-
cutivel, ja que ela s6 poderia ser verificada enquan-
to se é capaz de altas performances”, no jogo social

ou na atividade economica. E isso diante de uma
economia que é capaz de oferecer objetos sempre
mais fantéasticos, satisfagoes multiplas, objetais e
narcisicas.

Os sujeitos, porém, precisam ser conforma-
dos num ambiente de vacuo de alteridade, de refe-
réncia ideal (2003): “A caréncia das identificagbes
simbdlicas s6 deixa como recurso, para o sujeito,
uma luta incessante para conservar e renovar in-
signias cuja desvalorizagio e renovagao sao tao réa-
pidas quanto as evolugdes da moda” (p. 41). E,
nas tantas vezes em que o sujeito nao é reconheci-
do, até por que néo se instalou, sobrevém a vio-
léncia como caminho inevitavel. A tal violéncia
que parece aleatéria e despropositada.

Se o lago social e cultural surge no &mbito
darelagdo simbélica com o Outro, o que dizer de
uma época cuja tendéncia dominante depende jus-
tamente de mecanismos de denegagdo dessa ins-
tancia como diferenga? Na visao de Eagleton (1998):

[...] esbarramos com um sujeito pds-moderno,
cuja ‘liberdade’ consiste num tipo de arremedo
do fato de que ja nao existem mais alicerces al-
guns, que portanto esté livre para transitar, seja
com preocupagao ou éxtase, por um universo por
si s6 arbitrario, contingente, aleatério. O mundo,
por assim dizer, fundamenta esse sujeito na sua
propria auséncia de fundamento [...] (p. 49).

Ora, essa operagao — fundamentar o sujeito
em sua propria auséncia de fundamento — abre o
caminho para algumas construgoes interpretativas,
buscando atualizar a pergunta de Freud sobre o
“inventario psiquico” das ilusées de uma cultura.
Talvez um dos aspectos mais visiveis desse cami-
nho seja a presenga simultanea de tragos aparente-
mente opostos e conflitantes, ou seja, clivagens.
Na verdade, a falta radical de suporte simbélico
altera, de forma significativa, a canalizagao de hos-
tilidade, polarizando também, de maneira radical,
campos de defesa dessa nova ordem e da ordem
simbélica ameagada. Isso significa a intensificagdo
do embate entre liberalismos e fundamentalismos
de ordens diversas — um jogo que acaba escon-
dendo o lugar real do conflito. Esse, portanto, o
tragado abrangente das ilusées na atualidade.
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CULTURAE POS-MODERNISMO

No jogo perverso de recusa da perda do
objeto, sera preciso negar a diferenga e apresentar
outra versao da fungao simbdlica paterna. O inter-
dito do recalque, atribuido ao pai, o torna o centro
da autoridade e da proibigao. Mas, a rigor, “o pai de
modo algum é aquele que interdita o desejo, muito
pelo contrério [...] ele é aquele que torna possivel o
acesso ao desejo” (Melman, 2003, p. 76). Essa in-
terpretagdo unilateral ocorre com frequéncia em
varios discursos da atualidade. Porém, contrapon-
do-se ao bordédo anarquista “se Deus nao existe,
tudo é permitido”, Lacan pondera: “se Deus néo
existe, nada é permitido”.

No jogo cultural, o ocaso da instincia que
interdita afasta o agente de criagao da suarelagao de
fricgao com as fronteiras, retira o lastro de profun-
didade sobre o qual a critica da representagao, espi-
nha dorsal do modernismo, se estabelece. A rela-
¢ao direta com os objetos envolve competitividade,
mas nio necessariamente um investimento criti-
co. Sendo assim, a insurgéncia contra os contor-
nos formais do modernismo representard, dessa
forma, uma tendéncia ou perspectiva de relati-
vizagdo da relagdo com o Outro. Para Eagleton
(1996, p. 269), o trago do paradoxo é inerente a
condigao pés-moderna: “A maior parte da cultura
p6s-moderna é ao mesmo tempo radical e conser-
vadora, iconoclasta e cooptada”.

Ou ainda (2011):

A cultura pés-modernista produziu, em sua bre-
ve existéncia, um conjunto de obras ricas, ousa-
das e divertidas em todos os campos da arte... Ela
também gerou um excesso de material kitsch
execravel. Derrubou bom ntimero de certezas
complacentes, escancarou totalidades parandi-
cas, contaminou purezas protegidas com desve-
lo, distorceu normas opressoras e abalou bases
de aparéncia fréagil... Abateu a austeridade
intimidadora do apogeu do modernismo com seu
espirito brincalhao, parodista e populista e as-
sim, arremedando a forma de mercadoria, con-
seguiu reforgar os rigores ainda mais mutiladores
gerados pelo mercado. Desatrelou o poder do lo-
cal, do regional e do idiossincrético, e ajudou a
homogeneiza-los em todo o globo (p. 35).

Slavoj Zizek ocupa a cena como um dos
principais lideres da chamada psicanélise cultural
— na esteira do marxismo psicanalitico de um
Althusser, por exemplo. Uma das ideias centrais:
a cultura em sua inteireza deveria ser considerada
como uma ‘formagado de compromisso’ (a denomi-
nagao freudiana para a situagao onde desejos in-
conscientes sdo amalgamados a representagoes
conscientes), na verdade o resultado sintomético
de um conflito. Cabe, dessa forma, como estratégia
politica progressiva, apenas um caminho — a
desmistificagao (Dean, 2002, p. 29), em oposicao a
veneragao acritica ou ao consumismo deslavado.

FETICHE E POS-COLONIALISMO CULTURAL

Obviamente, todo esse quadro pode ser trans-
posto para a questao cultural da relagao entre cen-
tro e periferias do mundo — onde se aninha a dis-
cussao da diversidade cultural e mesmo a questao
cultural brasileira. Isso porque uma suposta cultu-
ra de perversdo ndo aconteceria da mesma forma na
mainstream e nos subtrbios do sistema global.

E eis que encontramos em Homi Bhabha
(1994) a ideia de que esse complexo de relagoes
poderia ser entendido melhor a partir da prépria
nogao freudiana de fetiche. Aqui nao interessa o
conceito de cultura como totalidade de contetdos
canodnicos. Estamos tratando da relagao entre colo-
nizados e colonizadores, circulando em contextos
onde prevaleceu, durante muito tempo (e ainda
prevalece), o mito da supremacia absoluta de ragas
(e culturas) colonizadoras.

Desse modo, o fetiche representa o jogo si-
multdneo e hibrido entre uma afirmagéao de plenitu-
de e a ansiedade gerada pela sua falta, pela ausén-
cia, pela diferenga — com relagao ao discurso colo-
nial. Entre outras coisas, o fetiche leva ao esteredti-
po[...] Que se multiplica para se defender da diver-
sidade e da alteridade. A identidade, portanto, vai
sendo construida nas fissuras desse mecanismo.

A teoria critica de Bhabha nao procura subs-
tituir meramente a forga de um discurso hegeménico
por outro marginalizado, mas, sim, instaurar um
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processo onde a autoridade e as certezas aparentes
do discurso hegeménico sao subvertidas, questio-
nadas e desestabilizadas para produzir um tercei-
ro campo, um novo discurso hibrido e libertario.

Uma possivel sintese: Qual a relagao entre
Freud e cultura? Ora, a questao aponta na diregao
do nicleo politico-teolégico que também é estéti-
co-libidinal e certamente cognitivo, em suma, o
superego, o Outro. Ha um superego na coletivida-
de, na cultura, diz Freud — e, assim como a instan-
cia individual, ele exige coisas, media identifica-
goes, regula a agressividade através da culpa —, a
culpa de ser colonizado, por exemplo, um meca-
nismo ancestral de dominagdo. Presume-se que
funcione, de certa forma, na cultura do recalca-
mento, e, de outra, na cultura da perversao. Tam-
bém estaria envolvido nos meandros do grau de
‘rentincia instintual’ de cada coletividade — por exem-
plo, a alema versus a afro-baiana, a construgao do
sublime versus a construgio do escrache, em ambas.
Se o modernismo representa um certo estagio, uma
composicdo de forgas culturais (inclusive
superegoicas), um certo estagio de identificagao, de
representacdo da figura do herdéi, her6i que admi-
nistra crises e move a historia, o heréi da critica da
representacdo, o que dizer de sua ultrapassagem? E
qual o horizonte para a figura da celebridade?

O que dizer da fricgao entre colonizadores e
colonizados, que também remete a fricgio entre suas
referéncias simbdélicas e seus superegos culturais?
Nesse sentido, seria interessante produzir um in-
ventario das multiplas formas desse tipo de fetiche,
desse tipo de bloqueio da alteridade — e, da mesma
forma, dos caminhos de libertacéao, das tentativas,
das estratégias de falsificagdo desses clichés do feti-
che. O her6i brasileiro como macumba antifetiche.
O fetiche que destrdi outro (Macunaima).

Ao apontar o lago entre Lennon e Freud - é
claro que visualizo a migragéo dessa relagao de fron-
teira para o Brasil. Por exemplo, Caetano e Gil,
como figuras de ponta do movimento do sonho, da
reinvengao do comportamento, do desbunde —mas
s6 a partir de um Cazuza a vivéncia inquestionavel
de uma cultura de exposigcao do gozo. Noel,
Caymmi e Luiz Gonzaga com tragos inegavelmente

de modernismo (heréis traduzidos remetem a cau-
sas...). Caetano e Gil e Lennon como figuras de
transigéo, e Michael Jackson e Cazuza como figu-
ras desse novo paradigma. E desse patamar que
devemos entender a politica cultural de Gil, os
pontos de cultura, como experiéncia de explosao
relativizadora? Sao formulagoes que respondem a
uma certa teoria da cultura.

Outro contexto: a criagdo de misica con-
temporanea na Bahia. A teoria proposta por Ernst
Widmer sobre a formagao de compositores, envol-
vendo duas leis — organicidade e relativizagao.
Entendemos tal formulacdo como resultado do
processo de travessia do préprio Widmer entre a
cultura germéanica e a baiana. A ideia de um en-
contro entre orquestra sinfonica e afoxé ilustra a
“pororoca pacifica” — para usar uma expressao do
préprio compositor —entre as duas culturas, e entre
as duas leis. A pergunta metafisica esbarrando na
exuberancia dos orixas da Bahia. Entdo, no caso
de Widmer, o percurso segue nessa diregio, da
organicidade para a relativizagao.

Ja no caso dos seus alunos, esse modelo se
inverte. Criados em imersao nas culturas da Bahia,
eles enfrentam a organicidade germéanica como
desafio de desmontagem do fetiche colonizador,
como desafio de instituir a diferenga, mesmo no
campo de sentidos claramente propostos por uma
rede discursiva calcada sobre c6digos de coloniza-
dores. Surge, como programa de pesquisa, a iden-
tificagdo dessas estratégias na produgao do movi-
mento de composigao na Bahia. Por exemplo, a
relagao curiosa entre os modos composicionais de
Lindembergue Cardoso e Jamary Oliveira.

Este dltimo, ao insistir no desenho meticu-
loso de sua musica, constréi o confronto a partir
de uma apropriagdo exacerbada, como se houves-
se aprendido o regimento da contemporaneidade
para além do que seus préprios inventores havi-
am imaginado. Essa atitude mimética, ou hiper-
mimética, ndo vai parar por ai, ela é apenas a intro-
dugéo para a desconstrugao do fetiche. De posse desse
metier, Jamary reinstala questoes que sdo muito nos-
sas — basta ouvir a obra Mesmamusica, para
contextualizar aquilo que estou dizendo, atentos para
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aritmica aditiva, a sucessao de grupos de cinco e de
sete e suas relagbes com a Bahia, ou com o
minimalismo, pouco importa, estamos em pleno jogo.

Ja em Lindembergue Cardoso a apropria-
¢ao é de outra natureza. Nao passa pela meticulo-
sidade do detalhe, passa por uma relagdo com o
desenho dramatico — sendo a orquestragdo um
dos seus melhores representantes. Cabe ao dese-
nho dramatico, & sua montagem em composigao,
a tarefa de conduzir o ouvinte por campos que
s30 nossos, sem economia de exuberancia —e com
tal estratégia desmontar o impeto homogeneizador
dos c6digos da vanguarda. Como ouvintes, so-
mos levados a reavaliar aquilo que somos a partir
da paleta contempordnea. A musica de
Lindembergue tenta nos convencer, e consegue,
que o contemporaneo é tao baiano-brasileiro como
qualquer outro estilo. Nao que néo haja célculo,
hé sim — mas ele opera como forga subsidiéria a
mimeses do drama, da empatia. Obviamente, tudo
isso se relaciona com sua heranga de musico po-
pular, sua vivéncia de relagao direta com a roda
de ouvintes.

O percurso da obra O véo do colibri é bas-
tante revelador. Pode ser ouvida como um concer-
to contemporaneo para cravo e cordas (inclusive,
com reminiscéncias do barroco), mas também como
um dialogo critico e cheio de humor entre essa cul-
tura do “solismo” e as atmosferas comunais dese-
nhadas ao final da obra pelos ritmos derivados do
candomblé. O Barroco desembarcando na Bahia,
uma segunda vez. A obra Ritual retoma a questao,
s6 que de forma bem mais estrutural ainda.

Ao refletir sobre minha prépria obra — e
os exemplos aqui sao diversos, Apanhe o Jegue,
Ibejis, Atoté do I’lhomme armé, Bahia Concerto
2012 —, ao refletir sobre os didlogos entre atitu-
des e contextos contemporaneos e ritmica afro-
baiana, percebo a importancia da desmontagem
desse fetiche que nos unificaria. Verifico que uma
boa dose de energia criativa foi investida em pro-
cessos que impedem a hegemonia, seja de um
ou de outro contexto, exigindo uma conversa
entre eles, muitas vezes uma conversa engraga-
da. Uma boa dose de energia investida na cons-

trugao de relagoes do tipo non-sequitur, cortes
abruptos entre as duas cenas, processos que
correm em paralelo, e ainda assim caminhos de
conexao organica, celebragoes.

CODA

Ao tentar explicitar o contorno de certa teo-
ria da modernidade em Freud, Safatle (2009) ob-
serva que, para o préprio Freud, “a modernidade
prometida pelo advento da visao de mundo cien-
tifica estd bloqueada enquanto modernizagao
sociocultural”. E complementa:

Se o discurso cientifico traz uma visao desen-
cantada de mundo clinicamente implementada
pela psicanalise, visdo na qual o campo de feno-
menos nao se submete mais a concepgoes
totalizantes de mundo, isto ndo impede que as
esferas da reprodugao material da vida sejam
ainda ‘encantadas’ devido a constituigao
superegoica de figuras sociais de autoridade...
Isso talvez explique por que Freud néo cessa de
combater o discurso religioso [...] (p. 366).

Isso significa que a questao da relagao en-
tre ciéncia e religido extrapola o préprio &mbito
das ideias religiosas e se instala no centro da vida
em sociedade, no niicleo da experiéncia cultural,
e que a atualizacao da investigagao proposta por
Freud permanece necessaria, especialmente em
nossos dias, em que esse nicleo ‘teolégico-politi-
co’ vem sofrendo as transformagoes descritas aci-
ma, na diregao do fetichismo do objeto. Ha tam-
bém de se considerar a tendéncia fetichista como
tentativa de encantamento de uma sociedade de-
sencantada.

Para Zizek, no momento em que essa figura
de Grande Outro entra em eclipse, estamos de volta
no ambiente neo-obscurantista de arquétipos mas-
culinos e femininos, do tipo New Age ou junguiano,
que caracterizam os nossos dias. Alguns tragos ca-
racteristicos: quanto mais a estrutura do sujeito é
narcisica, mais culpa sera langada nesse grande
Outro (mesmo em eclipse), e mais “queixosa” se
torna a cultura—cada individuo ou segmento (cada
minoria?) reivindicando o acréscimo de gozo a que
se julga em pleno direito. Além disso, a derrocada
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da presenga do Grande Outro como referéncia sim-
bélica acaba suscitando o seu aparecimento como
Real — a parandia sendo sua melhor insignia (as
multiplas conspiragoes, por exemplo):

Entao, o fato de que ‘o grande Outro nao existe’
(como ficgao simbdlica eficiente) apresenta duas
consequéncias opostas, porém interconectadas:
por um lado, a faléncia da ficgao simbdlica induz
o0 sujeito a se agarrar mais e mais a simulacros
imaginarios, aos espetaculos sensuais que nos
bombardeiam hoje de todos os lados; por outro,
dispara a necessidade de violéncia no Real do cor-
po mesmo (cortando e pingando a carne, ou mes-
mo inserindo objetos protéticos) (1997).

Nao custa imaginar o prego a ser pago pela
cultura, pelas artes, com relagao a essa demanda por
espetaculos de sensualidade (latu sensu) irrefreada.

Ficam as perguntas urgentes e nao
respondiveis: como sobreviver num mundo onde
o desejo vai passando a segundo plano “diante de
uma montanha de gozos muito faceis de satisfa-
zer” 7 (Melman, 2003, p. 76) Uma época que torna
possivel e frequente afirmar e negar as coisas si-
multaneamente? Devemos ter compromisso com a
desmistificagdo da cultura, ou com a preservagio
de um significante enigmatico?

Perguntamos um tanto espantados sobre
que espécie de arte e de cultura sera possivel ge-
rar doravante, mas nao devemos nos esquecer de
incluir, em nosso estranhamento, a propria cién-
cia. Que espécie de ciéncia surge a partir do
paradigma da perversao, conjugando possibilida-
des nunca dantes imaginadas com o decréscimo
visivel de orientagdo por um Ideal — ou seja, cada
vez mais ondulando com o mercado e suas exi-
géncias?

Como evitar o dualismo recorrente do con-
flito entre fundamentalismos e liberalismos de or-
dem diversa? Como responder ao problema poli-
tico central para a cultura, que é a desvinculagao
entre desamparo versus afeigao e reveréncia pela
autoridade versus agressao, estrutura que susten-
ta a trajetéria de cada um, inclusive com relagao a
religido e a cultura? Ou seja, como “alcangar um
estilo de amar mais reciproco e igualitdrio” um
objetivo comum a empreitada psicanalitica e a po-

litica revolucionaria, tal como formula Eagleton
(1998, p. 209). Em suma: como estabelecer as ba-
ses para uma nova politica para o supereu, favo-
recendo aquilo que Safatle denomina de “experi-
éncias emancipatérias”? Sao algumas das ques-
toes que permanecem a partir da leitura de O Fu-
turo de uma Ilusao, envolvendo ciéncia, religido
e cultura.

A guisa de cadéncia podemos nos referir a
uma severa adverténcia colocada por Freud ao fi-
nal do capitulo VII:

Desse modo, ou essas massas perigosas terdo de
ser muito severamente submetidas e com todo
cuidado mantidas afastadas de qualquer possi-
bilidade de despertar intelectual, ou entéo o re-
lacionamento entre civilizagao e religido tera de
sofrer uma revisdo fundamental (1974, p. 52-53).

Porém, se ndo quisermos o peso dessa ad-
moestacdo, poderemos adotar como cadéncia o fe-
cho magistral de Emilio Rodrigué para sua biogra-
fia de Freud:

Nao resta davida de que Freud é um parricida
contrariado. Ele, que primeiro acreditou na
pedofilia dos pais, isto é, na predisposigao perver-
sa paterna, a seguir montou a caminhada parricida
do homem: trilha que vai do pai da horda a Moisés.
Mas Freud, esse ‘velho selvagem’, ndo quer ser
Moisés, nao quer ser parte dessa filiagao assassina
que caracteriza nosso vale de lagrimas. Ele, como
o terrivel pai da horda, nao quer ser filho de nin-
guém. Como afirma Marthe Robert, “Ele nao é
mais judeu que Moisés... Ele nao quer ser o filho
de ninguém e de nenhum lugar: ele quer ser o
filho de sua obra”. Nessa fantasia teogenética,
Freud é Deus. O Século da Psicanalise vive nesse
planetério. (1995, p. 275).
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THEORY OF CULTURE IN THE
PERSPECTIVE OF THE ESSAY “THE FUTURE
OF AN ILLUSION” BY FREUD

Paulo Costa Lima

In this article we seek to make visible the
traces of a certain theory of culture present in the
discourse of Freud, from the perspective created
by the essay The Future of an Illusion. We register
a curious parallel between Freud’s discourse and
that of John Lennon, some decades later. We also
present Freud’s ideas as parts of a “scientific
project” and seek to make visible the multiple
relationships established with culture, specially
through the analysis of religious ideas, and the
context which originated them, infantile
helplessness, or human helplessness in general.
We will further discuss the nature of this field
that takes culture as an opportunity for analysis
and interpretation (Cultural Hermeneutics), the
notion of ‘libideme’ as the libidinal counterpart of
the ephocal episteme proposed by Foucault, and
the horizon of transition from a culture oriented
by repression to a culture oriented by perversion -
all of this coinciding directly over life and art,
producing apparently irresolvable questions.

Key Words: Culture and psychoanalysis. Cultural
hermeneutics. Composition and culture. Music and
psychoanalysis. Religion and culture.

THEORIE DE LA CULTURE DANS LA
PERSPECTIVE CREEE PAR LOUVRAGE
“AVENIR D’UNE ILLUSION” DE FREUD

Paulo Costa Lima

Cet article essaie de reconstruire les indices
d’une certaine théorie de la culture présents dans
le discours de Freud a partir des perspectives créées
par l'ouvrage Lavenird’une illusion. Nous avons
pu établir un curieux paralléle entre le discours
de Freud et celui de John Lennon. Nous avons
ainsi pu suivre les traces de “la tache scientifique”
qu’il avait entreprise et les multiples relations qui
s’établissent avec la culture, en particulier a partir
de I'analyse des idées religieuses et de leur origine
possible dans le désarroi enfantin, dans le désarroi
humain. Nous analysons encore la nature de ce
champ qui considere la culture comme l'occasion
de faire des analyses et des interprétations, la notion
de “libideme” comme 1I’équivalent plaisant de
I’épistéme d’époque proposé par Foucault, et
I'horizon de la transition d’'une culture orientée
par la répression d’une culture axée sur la
perversion —tout cela ayant une incidence directe
sur la vie et sur l'art et posant des questions ur-
gentes et apparemment impossibles a surmonter.
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