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El primer ciclo evangelizador hispano
y lusoamericano

Elisa LUQUE ALCAIDE

1. Delimitacién de nuestro estudio

En 1492, y por vez primera, un grupo de cristianos, que buscaban las vias del
comercio con el Oriente, pusieron pie en las Antillas, y tomaron contacto con gru-
pos humanos que vivian de una incipiente agricultura. Esos hombres americanos no
encajaban para nada en las descripciones de los autores antiguos y medievales sobre
los pobladores de la tierra.

El afio siguiente, 1493, en el segundo viaje colombino, arrib6 a la isla de San-
to Domingo un pequefio nimero de clérigos que pretendia transmitir la fe cristiana a
los caribefios que Colén habia dado a conocer al regresar a Europa. La corona espa-
fiola se habia comprometido con la Sede romana a sostener la evangelizacion en los
territorios ocupados, a cambio de la donacidn de las tierras: era el sistest@-de
nato,de origen medieval, experimentado antes en el Norte de Africa por Portugal, y
por Castilla en Canarias y Granada, y que rigié en la América espafiola y lusitana
hasta la emancipacién. Un sistema que, como espada de dos filos, permeé el mo-
mento evangelizador del que me ocupo. Desde 1493, con las expediciones de descu-
brimiento y conquista, avanzarian también franciscanos, dominicos, agustinos, mer-
cedarios y algunos clérigos seculares, que predicaron y bautizaron entre obstaculos
y dificultades.

Casi treinta afios tardaron los esparioles en llegar a Mesoamérica, situandose
la ocupacion de México en 1520: alli, por vez primera, los europeos descubrieron
una cultura americana de alto nivel de desarrollo. Tal encuentro tuvo consecuencias
importantes, pues hubo que acomodar la predicacion cristiana a la cosmovisién az-
teca. Poco después habria que hacerlo a la cultura maya; y doce afios mas tarde, en
1532, con la llegada al Cuzco, al hombre andino. En el Incario las dificultades fue-
ron mayores, pues a la diversidad del universo mental y vital del hombre peruano,
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se afiadieron las guerras entre los conquistadores, que duraron tres largas décadas:
tal vez ahi radique una mayor resistencia del Incario al cristianismo.

Para mediados del XVI, América latina se habia constelado de ciudades. Los
veinte afios que transcurrieron entre 1565 y 1585, determinaron un importante giro
en la Iglesia americana. En esa década se promulgaron los decretos tridentinos, re-
cibidos en los virreinatos hispanicos como leyes de la corona, y aplicados tanto en
la Peninsula como en América por concilios provinciales promovidos por cédulas
reales. En esos mismos afios, Felipe Il trazé su vasto proyecto colonial americano,
tras escuchar a la Junta Magna de 1568. Finalmente, otro hecho relevante fue la in-
corporacion de la Compafiia de Jesus a la labor americana, desde 1551, en el Brasil,
y desde 1568, en el Per(.

Por consiguiente, es posible distinguir, en el primer ciclo evangelizador ameri-
cano, iniciado en 1493 y concluido a mediados del siglo XVII, una inflexién, que
cabe fechar en los afios que transcurrieron entre 1565 y 1585. A partir de 1585, con-
cluidos el 11l Concilio de Limay el lll de México, frenadas las expediciones de con-
quistas y consolidada un influyente sociedad urbana, criolla y mestiza, profundamen-
te cristianizada, la América hispana entré en lo que algunos han denominado el
régimen de «cristiandad americana», sistema que duré hasta la plena implantacién del
regalismo borbdénico, a mediados del siglo XVIII. En Lusoamérica, el proceso se des-
arroll6 con retraso respecto a Hispanoamérica, hasta el descubrimiento, a finales del
siglo XVII, de los grandes yacimientos mineros de Minas Gerais, que atraerian la
atencion de Portugal hacia Brasil. Después de la Guerra de Sucesion, firmada la paz
entre Espafia y Portugal en 1715, Brasil iniciaria un importante despegue econémico
(tanto minero como agricola), que llevaria aparejado un desarrollo urbano notable y
una gran expansion evangelizadora. También aqui el regalismo supuso alguna dificul-
tad para la mision evangelizadora de la Iglesia, especialmente en la segunda mitad del
XVIII, con la incalificable expulsion de la Compafiia de Jesus.

Desde el punto de vista sociopolitico atribuimos una trascendencia notable a
la consolidacion de las ciudades americanas (México, Puebla, Oaxaca, Guatemala,
Santa Marta, Bogota, Quito, Lima, Cuzco, Charcas, por parte espafola; algo des-
pués, Salvador de Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, en el Brasil), donde, segin un
testimonio de la época, se juntaron y convivieron, sobre todo en la América espafio-
la, dos tipos de cristianos: los europeos, principalmente espafioles y portugueses, y
los cristianos nuevos, es decir, los naturales del Nuevo Orbe y los ladinos o mesti-
z0s, a los que se sumaron mas tarde los africanos. Se formaron asi las dos «republi-
cas» de los reinos americanos: «Siendo diversos unos y otros, el gobierno de cada
uno de ellos —decia Pedro de Feria— debe ser difeteft@nte a la ciudad, el

1. Sostiene, en su «Memorial» al Ill Concilio Mexicano que, careciendo los nuevos cristianos de
tradicion cristiana, «es causa de que aya mucha dificultad en tragar, ordenar y proveer lo que conviene
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mundo rural conservo la idiosincrasia indigena. De ahi que la Iglesia americana hu-
biese de afrontar dos frentes distintos.

En las ciudades, la pastoral presté atencion prevalente a la sociedad hispano-
criolla. Las sedes diocesanas, los cabildos catedralicios y las Universidades dispu-
sieron, a medida que avanzo el siglo XVI, de una mayor presencia del clero secular.
Los tedlogos se plantearon los temas morales del precapitalismo americano, relacio-
nados sobre todo con el comercio, la mineria y los ingenios agricolas. Para 1622 se
completo el primer mapa diocesano, que apenas se modificaria en los dos siglos si-
guientes: treinta y ocho didcesis erigidas, integradas en las siguientes cinco archi-
diécesis: Santo Domingo (1546), México (1546), Lima (1546), Santa Fe de Bogota
(1564) y La Plata o Charcas (160%n el Brasil se erigié en 1551 la diécesis de
Bahia, sufraganea de Lisboa.

Mientras tanto, la Iglesia ocupaba nuevos espacios en el campo y, en ellos,
llevé a cabo una evangelizacién «de frontera», que incorpord a nuevos cristianos. A
la vez, para esas fechas, los cristianos americanos se habian puesto en contacto con
pueblos belicosos semindémadas del Norte y del Sur del continente: los indigenas al
noroeste de Florida (parientes de los miticos apaches), los chichimecas mexicanos
al norte del rio Panuco, los chiriguanos en los limites entre la actual Bolivia y Para-
guay, los araucanos chilenos al sur del Rio Bio-Bio, y los patagones argentinos. To-
dos ellos opusieron mas 0 menos resistencia, segun los casos y por varias generacio-
nes, ocasionando un conflicto permanente en el que moririan muchos indigenas, y
en el gue numerosos misioneros alcanzaron el martirio.

En todo caso, desde 1493 hasta 1622, fecha en que la Santa Sede establecio
definitivamente la Congregacion de propaganda fide, es decir, durante poco mas
de ciento veinticinco afios, América completé la etapa fundante de su historia ecle-
siastica, una fase de gran creatividad, que dio paso, como ya he dicho, al régimen
de cristiandad americano, similar al régimen de cristiandad europeo, consolidado
con la paz de Westfalia, de 1648, en el que regia el principio «cuius regio eius re-
ligio».

a su buen gobierno y administracién de la religién cristiana. E como negocio de tanta dificultad e im-
portancia entiendo que tiene puestos a Vuestras Sefiorias en muy gran cuydado, y que con oraciones y
supplicaciones propias y agenas y consultas y conferencias frequentes tratan vuestras Sefiorias de dar
en este tan gran negocio la traga y orden que mas convenga». CfruBlissALcADE, La evangeli-
zacion americana en Pedro de Feria y el Ill Concilio Provincial MexicanocAnnuarium Historiae
Conciliorum» 30 (1999/1) 145-165, aqui p. 161.

2. Cfr. Antonio G\rcia Y GaRcia, Organizacion territorial de la Iglesiaen Pedro Brees(dir.),
Historia de la Iglesia en Iberoamérica y FilipindsBAC, Madrid 1992, pp. 139-154, con bibliografia
actualizada. En este periodo fue erigida asimismo una archidiécesis en las Filipinas (1595), de la que
dependieron tres didcesis sufraganeas.
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2. El marco histérico-geografico americano

Los cristianos del siglo XVI, al arribar al Nuevo Mundo, se encontraron con
el reto de predicar la fe a todo un continente. Las dimensiones «cantan»: hasta 1540,
fecha en que se habian descubierto ya México y Peru, tenian ante ellos un territorio
de unos dos millones de kilometros cuadrados; en 1600, aumenté a dos millones y
medio. Era un espacio similar o incluso superior al que la cristiandad greco-latina
habia alcanzado en toda su historia.

En las costas del Atlantico, sobre todo en las Antillas, vivian sélo grupos cul-
turales marginales con los que fue dificil mantener relaciones estables: el primer en-
cuentro constituy6 un gran choque y, de hecho, las Antillas se despoblaron. Ademas,
el ingreso por el Atlantico no facilitaba la comunicacion desde Europa con los cen-
tros nucleares americanos. La navegacion era muy dificil para las flotas de las coro-
nas de Espafia y de Portugal, por la frecuencia de las catastrofes naturales que azo-
tan, todavia hoy, aquellas zonas; y después, habia que recorrer distancias enormes
por tierra, hasta llegar a los ndcleos mas desarrollados.

La demografia no ha sido aun capaz de precisar la poblacién americana en
el momento del descubrimiento. Los calculos oscilan entre los casi trece millones
y medio estimados por Rosenblat, y los cien millones sostenidos por €Haanu
mayoria de los especialistas se inclinan por una cifra en torno a los cuarenta millo-
nes en todo el continente. Se calcula que la mitad de la poblaciéon estaba concentra-
da en las tierras altas de México y Guatemala, en Nueva Granada, y en el Incario.
Tales calculos, para la poblaciéon anteridsrabkdowrdemografico, son evidente-
mente provisionales y de una fiabilidad escasa. En toco caso, la caida demografica
fue muy aparatosa, como testifican Bartolomé de las Casas y otros coetdneos, y sus
causas muy variadas: las nuevas formas de organizacion laboral (particularmente
la encomienda y el repartimiento de indios), las grandes epidemias de viruela, sa-
rampion y gripe, la depresién colectiva provocada por el sometimiento a los inva-
sores, etc.

La poblacién autdctona estaba constituida por multitud de pueblos que ha-
bian alcanzado muy diversos niveles de culturas. Pueblos recolectores organiza-
dos en tribus dispersas, pueblos agricultores con asentamientos sedentarios, y
pueblos de alta cultura estructurados politicamente en ciudades-estado, como los
mayas centroamericanos y los chibchas colombianos, o en un estado fuertemente
centralizado, como aztecas e incas. Las culturas mas adelantadas presentaban un
desarrollo cultural que, en algunos aspectos, recuerdan las manifestaciones cons-

3. Chaunu generalizé para toda América los datos que Cook y Borah, desde Berkeley, sostuvieron
para el México central.
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tructivas y organizativas del Imperio nuevo egipcio, surgido a raiz de la expulsién
de los hicsos y el establecimiento de la XVIII dinastia, a comienzos del siglo XVI
antes de Cristo: monumentales edificaciones religiosas y funerarias, pinturas en
ricos colores, importantes vias de comunicacién, escritura de signos figurativos e
ideograficos yfonéticos, con tendencia a escritura por palabras (en el caso de mayas
y aztecas), excelentes conocimientos astronémicos, un calendario muy perfecciona-
do, etc.

A la llegada de los cristianos algunos de estos pueblos americanos se halla-
ban enfrentados entre si. Los caribes atacaban en las Antillas a la poblacion taina.
En México los aztecas habian sometido a sus vecinos en una gran confederacion y
estaban aun en lucha abierta con los toltecas y los tlaxcaltecas. Los mayas centroa-
mericanos se encontraban en fase de decadencia por luchas intestinas y por los ata-
ques de invasores mesoamericanos. En la actual Colombia se enfrentaban los zipa
con sus vecinos zaques. En el Perq, los Incas, después de dominar a las antiguas cul-
turas costefias, avanzaban por el noroeste argentino y se enfrentaban a los araucanos
chilenos.

Los americanos poseian creencias religiosas que informaban los ciclos vi-
tales del hombre y de la sociedad. Nacimiento, madurez, matrimonio y falleci-
miento iban acompafiados de gestos o ritos religiosos. Las ceremonias sagradas
precedian al ciclo productor: la recoleccion, la caza y la pesca, el cultivo de la tie-
rra, asi como el comienzo de la guerra entre pueblos. Fueron originalmente creen-
cias animistas (especialmente en Sudamérica), que evolucionaron, en las culturas
nucleares, hasta un panteén muy complejo y una rica liturgia, en la que los sacri-
ficios humanos constituyeron un elemento importante, sobre todo en el hemisfe-
rio norte.

Los espafioles y portugueses que desembarcaron en las costas americanas vi-
vian ya en los primeros balbuceos del mundo moderno. Esa sociedad estamental se
asentaba sobre una poblacién de unos once o doce millones, la gran mayoria esta-
blecidos en el Reino de Castilla-Le6n y en Andalucia. El régimen econémico anun-
ciaba el mercantilismo, que se impondria en los reinos hispanicos durante el reina-
do de Felipe Il. El arte vivia el paso del gético al Renacimiento, y las lenguas
romances se habian consolidado, constituyendo importantes signos de las nuevas
identidades nacionales.

Por su parte la Iglesia espafiola, y algo més tarde la portuguesa, vivian una
importante reforma, que impulsaba a los mejores espiritus a una vida de ascesis y de
renovacion cristiana que revertia en la sociedad. Ese movimiento prendié primero
en las Ordenes mendicantes, que se volcaron con energia nueva en la propia espiri-
tualidad fundacional, y pasé luego al episcopado y al clero secular, aunque en me-
nor medida. Ademas, la Iglesia se habia empefiado, desde finales del siglo XIV, en
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la evangelizacién de Canarias, Granada y las costas africanas. De este modo se ha-
bia generalizado un clima misional notable entre religiosos y seéulares

3. Los comienzos antillanos de la evangelizacién americana

El primer intento evangelizador, que se desarroll6 sobre todo en las Antillas
mayores y en las costas de Venezuela, no tuvo continuidad, porque los antillanos se
acabaron y porque los centros misionales establecidos en Cumand fueron devasta-
dos por los caribes. En efecto, y como ya se ha dicho, en 1493 desembarcaron en
América los primeros misioneros, entre ellos el ermitafio Ramons. Baaégeliza-
ron con esfuerzo y empefio a los tainos de La Espafiola y de Cuba, aprendieron su
lengua, conocieron sus costumbres y sus tradiciones, fijaron sus cosmogonias o re-
latos épicos sobre el origen del mundo y del hombre, y, al cabo de tres afios, consi-
guieron las primeras conversiones. Poco después hubo los primeros méartires, Juan
Mateo y Antén.

Quiza lo mas relevante, para el posterior desarrollo de la evangelizacién
americana fue la experiencia profética de los primeros dominicos en La Espafiola,
de la cual es testimonio emblematico el sermén pronunciado por fray Antonio de
Montesinos, en 1511, del cual fue testigo el entonces encomendero y clérigo Barto-
lomé de las Casas. Este sermdn, y las consiguientes protestas de los autoridades es-
pafiolas de la isla, provocaron las famosas Juntas de Burgos, convocadas por Fer-
nando el Catélico, donde se gestaron las leyes de 1512, precedentes remotos de las
Leyes Nuevas de 1544.

Un segundo elemento importante, surgido de la experiencia evangelizadora
antillana, en sintonia con una antigua tradicidn cristiana, fue la predicaocién
historicode los dominicos, plasmada posteriormenteléamoso catecismie fray
Pedro de Cérdoba (T 1521), impreso en Méxion,algunas adiciones, #8844 y en
1548. Este catecismo situaba el misterio de la creacion en el centro de la predica-
cion, saliendo al paso, quiza, de la compleja cosmogonia de los tainos; y ponia su
acento en la bondad divina y en el primado del Romano Pontifice. Fiel, ademas, a la
tradicion tomista de los dominicos, subrayaba particularmente la radical fraternidad
humané

4. Sobre la reforma espafiola pretridentina, cfr. ElisguE ALcADE-Josep Ignasi A&RANYANA, La
Iglesia catdlica y AméricaMapfre, Madrid 1992, pp. 19-62.

5. Sobre Ramdén Pané, véase Josep IgnasinSana (dir.) et al.,Teologia en América Latind/er-
vuert-Iberoamericana, Madrid 1999, |, pp. 35-37.

6. Miguel Angel Mepina (ed.),Doctrina cristiana para instruccion de indios. Redactada por Fr.
Pedro de Cérdoba, O.P., y otros religiosos doctos de la misma orden. Impresa en México, 1544 y 1548
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4. La evangelizacion de México y del Perd

Mucho mas importante y decisivo fue el encuentro del cristianismo con las
grandes culturas, donde, tras una resistencia inicial, arraigaria la fe cristiana con
suma facilidad, sobre todo en el Virreinato de la Nueva Espafia.

El afio 1520 Hernan Cortés alcanzé la ciudad de México. El descubrimiento
del mundo azteca, de elevado nivel cultural, desperté las esperanzas de plantar una
Iglesia en tierras americanas atendida por los propios naturales. Desde 1520 hasta
1570, se llevé a cabo una intensa y fructuosa evangelizacién, y se fundaron colegios
para la formacion del futuro clero autoctgrgque no cumplieron todas las expecta-
tivas. Los principales protagonistas de la evangelizacion fueron los religiosos men-
dicantes. Algo parecido ocurrio en el hemisferio sur, concretamente en el Incario,
desde 1532, aunque con resultados misionales menos espectaculares.

La evangelizacion promovida por los minoritas, tan fecunda en los valles cen-
trales de México, fue resefiada por los primeros cronistas franciscanos, en un tono
que evidencia una cierta idealizacion de los comienzos. Esto se comprueba, en efec-
to, en laHistoria de los indios de la Nueva Espéda Toribio de Benavente (Moto-
linia) (11569), terminada hacia 1540, que relata los sucesos ocurridos en Tlaxcala y
en otros lugares proximos a la ciudad de México entre 1524 y 1539; pero, sobre todo,
aparece en la crénica de Bernardino de Sahagun (11590), conservada incompleta, y
conocida con el nombre des coloquios de los Doce Apostdles

Los franciscanos se caracterizaron por la practica de una pobreza muy rigu-
rosa, que les granjeo la simpatia de los indigenas, y por dar muchas facilidades para
la recepcién del bautismo. Los dominicos, en cambio, sostuvieron, respecto a la ad-
ministracién del bautismo, una posicion més severa: solo debian ser bautizados los
naturales después de una catequesis amplia y tras un periodo de prueba, en que de-

Edit. San Esteban, Salamanca 1987. Sobre Pedro de Cérdoba y su catecismo, cfr. Maria Graciela
CresPoPoNCE, Estudio historico-teoldgico del catecismo titulaeldoctrina cristiana para instruc-
cién e informacién de los indios por manera de Historia», atribuida a fray Pedro de Cérdoba, O.P.
(t1521),Eunsa, Pamplona 1988; y Josep IgnasR&\wyana (dir.) et al., Teologia en América Latina
op. cit., |, pp. 37-43.

7. Cfr. Carmen-Joséi&iosGRrAuU, Diego de Valadés educador de Nueva Espafia. Ideas pedagogi-
cas de lacRhetorica christiana» (1579Funate, Pamplona 1994.

8. En Georges BiporT (ed.),Fray Toribio de Benavente, Motolonia. Historia de los indios de la
Nueva EspafieCastalia, Madrid 1985.

9. En Juan Guillermo GrAN (ed.),Monumenta Catechetica Hispanoamericab&€A, Buenos Ai-
res 1984, |, pp. 317-351. Sobre esta obra cfr. el excelente estudio teolégicoodeZABaL LA , Trans-
culturacion y misién en Nueva Espafia. Estudio histérico-doctrinal del libro d€lmsquios» de Ber-
nardino de Sahagurtunsa, Pamplona 1990.
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mostrasen ser capaces de vivir, con mas 0 menos acierto, los preceptos principales
de la moral cristiana. Las polémicas entre ambas Ordenes por estas cuestiones, sos-
tenidas en la sucesivas Juntas eclesiasticas mexicanas, entre 1536 y 1548, quedaron
bien reflejadas en la célebre quinta carta de Motolonia, dirigida al emperador Carlos

V, en la que acusa a Bartolomé de las Casas de rigorismo pastbralisémente,

la praxis pastoral de los franciscanos, aunque matizada por las resoluciones de las
citadas asambleas eclesiasticas, los dictamenes de la Junta de tedlogos de Salaman-
ca de 1541y los decretos tridentinos, fue recogida en el exdélesrario de Juan

Focher (11572), editado pdstumamente en 1574, por Diego de Valadés

En el Incario la polémica principal, relacionada en algin sentido con la evan-
gelizacién, y que contribuyé a frenarla, fue provocada por la estricta recepcioén, en
aquel virreinato, de las Leyes Nuevas de 1544. Una larga guerra civil, en la que se
mezclaron todo tipo de intereses (rivalidades entre facciones por la detencién del
poder, protesta de los encomenderos por la abolicion de esta institucion, etc.) sumie-
ron al Per( en una situacion de desorden, de la que no pudo sustraerse la misma or-
ganizacion pastoral. Merecen destacarse los esfuerzos pacificadores del obispo do-
minico Jerénimo Loaysa (T 1575), redactor de la célelsteuccion para curas de
indios acabada en 1545, en plena guerra civil. Pero, sobre todo, la principal figura
evangelizadora fue el jesuita José de Acosta (T 1600). Esto nos lleva directamente a
tratar el papel de la Compafiia de JesuUs en la evangelizacion del Nuevo Orbe.

Los jesuitas pasaron tardiamente al nuevo continente, si comparamos su lle-
gada con la de las Ordenes mendicantes. Sin embargo, su traslado a ultramar fue re-
lativamente temprano, si tomamos en cuenta que la Compafiia apenas habia sido
fundada en 1545. So6lo seis afios después, en 1551, desembarcaron en el Brasil; lle-
garon luego al Peru, en 1568, y a México, en 1572. Ellos contribuyeron decisiva-
mente a la cristianizacién de la sociedad americana, tanto en la evangelizacion de
los indigenas como, sobre todo, en la evangelizacion del mundo urbano (educacion
de las incipientes clases medias criollas) y en la formacién del clero Seé&nar
este contexto se comprendera la catastrofe que supuso la expulsion de la jesuitas, en
1759, de los territorios portugueses, y en 1767, de los territorios espafioles.

10. Cfr. Comentando esta carta en sentido favorable a Las Casas, véaseksadi@HRANDEZ,
Fray Toribio de Motolinia, OFM, frente a Fray Bartolomé de las Casas,EoR. San Esteban, Sala-
manca 1989, incluye la carta de Motolinia en pp. 111-135. Favorable a Motolinia, en cambio, Pedro
BorGEs Quién era Bartolomé de las Casd®ialp, Madrid 1990; y Josep IgnasifBNYANA, Sobre
los origenes del cristianismo en América. Historia doctrinal de una poléericeAnuario de Historia
de la Iglesia» 1 (1992) 257-285.
11. Juan BcHEeR ltinerario del misionero en Américad. Antonio Eguiluz, Libreria General Victo-
riano Suéarez, Madrid 1960.
12. Cfr. Pilar ®NzaLBO AizPURY, La educacion popular de los jesuitasniversidad Iberoamerica-
na, México 1989.
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La Compafiia promovié una moral realista y equilibrada, alejada de todo ex-
tremismo, que aceptaba el orden colonial y miraba a corregir los excesos. José de
Acosta aconsejaba a los confesores y predicadores no erigirse en «censores exage-
rados, no sea que perturben su paz interior inGtilmente y lleven sin fruto la intran-
quilidad a los corazones». No debian «desquiciar por su autoridad particular lo que
por ley publica esta establecido», siempre claro esta, afiadia Acosta, que «la ley no
fuese manifiestamente injustat.a formula acostiana significaba una via practica-
ble para quienes deseaban continuar en sus negocios y haciendas y, a la vez, seguir
la vida cristiana. Diversa fue la situacién en Brasil donde, arribados a primera hora,
se enfrentaron a los colonos esclavistas, apoyados por una fluctuante legislacion
portugues#. Tal vez ahi radique la buena acogida que la Companiia obtuvo en el
mundo hispanoamericano y, de otra parte, la menor cristianizacion de la sociedad
colonial brasilefia. Es l6gico, pues, que los jesuitas mantuviesen, también en Améri-
ca, su caracteristico probabilismo, en franca oposicién al jansenismo. Precisamente,
su adscripcion al probabilismo, junto con una supuesta defensa del «tiranicidio», se-
rian las causas esgrimidas pof@ho regiode Carlos lll, para justificar su expul-
sion de los territorios americanos, como se prueba leyendo con atencion los debates
de los concilios provinciales regalistas de los afios 1770 y siguientes.

5. Lainstitucionalizacion de la Iglesia americana. De la Iglesia misional
a la Iglesia diocesana

En 1511 se erigieron las primeras diécesis en las Antillas. De 1511 a 1560 se
establecieron veintisiete di6écesis y se nombraron cuarenta y cuatro obispos. En to-
tal, y hasta 1620, hubo 161 obispos en Hispanoamérica. Todos fueron peninsulares
hasta 1559. De los ciento veintinueve obispos nombrados desde 1560 hasta 1620,
sélo diecinueve fueron criollos. Los americanos representaron un escaso 15% de la
jerarquia eclesiastica indidhaEn el Brasil se erigié en 1551 la diécesis de San
Salvador de Bahia; en 1575 se cre6 el vicariato o prelatura de Rio de Janeiro, que
abarcaba desde la capitania de Porto Seguro hasta la del Rio de la Plata. En 1675,
Bahia paso a ser sede metropolitana, con dos obispados sufraganeos: Rio de Janei-

13. Josépe AcosTa De Procuranda indorumlll, cap. 16.

14. Cfr. Manuel MRrzAL, La utopia posible. Indios y jesuitas en la América ColorRahntificia
Universidad Catolica del Per(, Lima 1992, |, pp. 41-53.

15. Paulino @sTANEDA-Juan MARCHENA, La jerarquia de la Iglesia en Indiagn Josep-Ignasi
SARANYANA (dir.), Evangelizacion y Teologia en América (siglo X¥)NsaA, Pamplona 1990, |, pp.
299-346; y Paulino S&TANEDA-Juan MARCHENA, La jerarquia de la Iglesia en Indiasl episcopado
americano 1500-185MarFRE, Madrid 1992, pp. 14-16.
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ro y Pernambuco. Dos afios mas tarde, en 1677, se fundd la diécesis de San Luis de
Maranh&éf.

En el desempefio de la labor pastoral los obispos de América Latina encon-
traron dos flancos que ocasionaron tensiones: las autoridades civiles, que esgrimian
los derechos del Patronato regio, y la exencién de los religiosos

Los obispos americanos, en efecto, no so6lo defendieron la jurisdiccién epis-
copal, frente a los abusos de los funcionarios est&fag® que reclamaron tam-
bién sus derechos sobre los regulares. Esta Ultima cuestion dio lugar a numerosas
polémicas. Fue famosa la que sostuvo el agustino Alonso de la Vera Cruz, catedréti-
co de teologia de la Universidad de México, con el segundo arzobispo mexicano,
Alonso de Montufar, sobre la exencion de los diezmos a los indios, porque sin ellos
se impedia el paso de las doctrinas al clero sétular

Trento fortalecio la jurisdiccion episcopal, limitando la exencion de los regu-
lares. La Junta Magna de 1568 caminé en la misma direccion: la designacién de to-
dos los doctrineros, también de los religiosos, la haria el obispo correspondiente
con la venia del virrey. Los Concilios Ill de Lima y de México, al aplicar los decre-
tos tridentinos, acentuaron, a la vez, la funcién evangelizadora del?Hissae-
gulares, sin embargo, defendieron la praxis seguida hasta entonces. Asi se sucedie-
ron momentos de tension que exigieron una legislacién candnica posterior. Gregorio

16. El nombramiento de obispos se hizo, segun el sistema de Patronato, mediante la presentacion
de una terna por la Corona a la sede romana, que elegia a uno de los tres candidatos. Para la seleccién
contaron tres factores: la formacion teolégica, la experiencia de gobierno y la ejemplaridad de vida del
candidato. Los resultados fueron buenos; en algunos casos, éptimos.

17. Alejandro VI, en la bul&xponi nobisde 1522, conocida como@mnimodales otorgdé ampli-
simas facultades en ambos fueros para realizar cuanto creyeren conveniente a la evangelizacion de los
indigenas y a la atencion de los cristianos.

18. Cfr. Ismael 8NCHEZ BELLA, Iglesia y Estado en la América espafidansa, Pamplona 1990;

e Ismael 8ncHEz BELLA-Alberto DE LA HERA-Carlos J. Inz REMENTERIA, Historia del derecho india-
no, Mapfre, Madrid 1992.

19. Vera Cruz, portavoz de los religiosos de México, defendié continuar con la exencién que se les
concedio a los indigenas desde los comienzos. Lo hizo en un curso universitario que impartié en la Uni-
versidad de México el afio académico de 1554-1555 y que recogidRefestio de decimisa doctri-
na expuesta por el teélogo agustino fue denunciada por Montifar a la Inquisicion espafiola: en Ernest J.
Burrus(ed.), The Writings of Alonso de la Vera Criuniversidad Gregoriana, Roma, 1968-1976, 1V,
pp. 731-836. Vid. Josep IgnasirkBNyaAnA (dir.) et al.,Teologia en América Latinait., |, aqui pp. 294
y 295,

20. La visita diocesana les permitiria conocer mejor a la iglesia indigena y llevar el control de los
doctrineros; también deberian examinar a los religiosos y clérigos antes de darles la «cura animarums;
y antes de otorgarles licencias para confesar, cerciorandose de que sabian la lengua de los indigenas. C.
Limense Libro Il1, tit° 1.De officio episcoporum et vitae puritate.
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XV, en 1623, resolvié el conflicto en América a favor de los obispos; no obstante, los
mendicantes seguirian en muchos casos con sus antiguos privilegios, hasta{a bula
escrutabilj de Benedicto XIV, dada el 26 de noviembre de 1751, aplicada por un de-
creto de Carlos lll en 1753, que secularizaba las doctrinas de los religiosos.

La historiografia ha sefialado acertadamente la calidad del episcopado latino-
americano. Destacaron, en los primeros afios: Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala
(1527-1548), que defendid la evangelizacion y derechos de los indigenas ante el
papa Paulo Il y fue el motor de $ablimis DeusJuan de Zumarraga (11548), pri-
mer obispo mexicano, humanista y asceta, que llevd la imprenta a México para pu-
blicar catecismos y otros instrumentos pastorales y culturales; Vasco de Quiroga
(11578), obispo de Michoacén, que, con sus pueblos-hospitales, consolidé el cristia-
nismo de los naturales; Francisco Marroquin (11563), evangelizador en quiché y
primer obispo de Guatemala, a la que dot6 de instituciones educativas. En el Hemis-
ferio Sur, sobresale Jerénimo de Loaysa (t1575), primer obispo de Lima, que im-
pulsé, con sunstruccion para curas de indipgle 1545, la evangelizacion en los
afos dificiles de la guerra civil en el Incario. Después de Trento, emergieron las fi-
guras de Toribio de Mogrovejo (11606), segundo arzobispo de Lima, y Pedro Moya
de Contreras, tercero de México (11586), impulsores ambos, en los Il Concilios
provinciales limenses y mexicanos, de la reforma eclesiastica, de la evangelizacién
y la proteccién de los indigenas.

En Bahia, hasta el siglo XVII, hubo seis obispos residentes, de los cuales cin-
co fueron seculares. Sélo después se incrementd la proporcién de religiosos. Todos
fueron letrados y portuguedes

* * %

El tema de la ordenacion de los indigenas fue muy debatido. En torno a 1550
la defendid, en publica disputa, el franciscano Jacobo Daciano, que veia el sinsenti-
do de una iglesia que cortara la posibilidad de disponer de sus propios pastores. Se
le opuso Juan de Gaona, también minorita, esgrimiendo el argumento de la falta de
preparacion del indigeftakEl 11l Limense sugirié abrir colegios para la preparacion
de clero autdctono, y en sus decretos omitio la prohibicion taXatall Conci-
lio provincial mexicano en 1585 se inclin6 por una postura flexible: que no se orde-

21. Seria tan s6lo a mediados del XVIII cuando comenzaron a nombrarse obispos nacidos en Bra-
sil. El primer obispo fue Don Pedro Fernandez Sardinha (1552-1556), maestro de teologia en Paris,
que al incorporarse a su diécesis no supo adaptarse a la realidad del indigena, y embarcado para Por-
tugal, naufrag6 la nave y murié en manos de antrop6fagos.

22. JerénimmE MENDIETA, Historia Eclesiastica Indiandib. 4, cap. 23.

23. Los padres conciliares escribieron a Felipe 1l una carta aconsejando la ereccién de colegios para
hijos de caciques donde se formasen con el objetivo remoto de que se ordenaran sacerdotes.
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nara a indios y mestizos, «sino los cuidadosamente elegfideisema también fue
debatido por los tedlogos salmantifiokn resumen; hubo algunas ordenaciones
aisladas de seculares y regulares. Pero la corona prohibi6 la ordenacién de mestizos
en 157&. Esta prohibicion se mantuvo hasta la famosa Cédula de Honores, de 22
de marzo de 1697, que equiparé a espafioles e indios para optar a los cargos politi-
cos y eclesiasticés En cambio, se ordenaron numerosos criollos. Del colegio de
San Nicolas de Patzcuaro, fundado en 1540-42 por Vasco de Quiroga en Michoa-
can, se habian ordenado hasta 1576 cerca de doscientos sacerdotes, segun informa-
ba a la corona D. Juan Medina y Rincén, sucesor de Don Vasco en ese &bispado

En el Brasil hubo antes parroquias que misioneros: desde 1532 hasta 1549 en
que llegaron los jesuitas, se erigieron diez parroquias en los ingenios azucareros,
atendidas por clérigos seculares portugueses, bajo la jurisdiccién del arzobispo de
Funchal. A fines del siglo XVI, habia alrededor de cincuenta parrétuias

24. Lib. |, Titulo IV: De la vida y costumbres de los que se han de ordenar

25. En 1542/43 fray Alonso de Castro se declaré a favor de ordenarlos, con multiples argumentos
escrituristicos. Su parecer fue avalado por varios teélogos, entre los que se encontraba Francisco de Vi-
toria que afirmé: «me pregunto quién seria el autor o inventor de tan peligrosa y aln perniciosa opinién
de alejar a aquellos barbaros de las letras y de la erudicion tanto humana como divina. Ciertamente ni el
mismo demonio pudo maquinar un ardid mas eficaz para encender en aquellas gentes un odio perpetuo
a la religion cristiana» (Ignaciogdrio RoMERQ, La ensefianza del latin a los indidévam, México
1990, transcribe los documentos latinos y los traduce).

26. Juan B. @aecHEA LABAYEN, El clero indigenaen Pedro BrcEs(dir.), Historia de la Iglesia en
Iberoamérica y Filipinaspp. cit., I, pp. 261-279.

27. En la Cédula se recuerda una disposicion de 1691 que ordenaba dedicar una cuarta parte de las be-
cas del seminario conciliar mexicano a los naturales. Cfr. MénicasPiNY El indio y los sacramentos en
Hispanoamérica colonial. Circunstancias adversas y malas interpretaci@riésco-Conicet, Buenos Ai-
res, 1993, p. 240. Luis Lépez de Solis, obispo de Quito, que habia admitido como seminaristas a varios in-
digenas, escribia que le movio la esperanza de que «podrian salir después sujetos que hiciesen mas fruto
con los indios que todos los que venimos de Espafia por la aficién con que se oye la propia lenguay la pro-
pia naturaleza...»Oarta al rey,Quito 20-111-1600, en CarlosrEILE, Dos obispos de Quito ante la situa-
cién colonial (1565-1605kn Johannes MER (ed.),Cristianismo y mundo colonial. Tres estudios acerca
de la evangelizacion de Hispanoamérigachendorff, Miinster 1995, aqui p. 16).

28. Informe de D. Juan Medina y Rincén, Obispo de Michoacan, sucesor de D. Vasco de Quiroga al
rey, en Francisco MTiIN HERNANDEZ, Don Vasco de Quiroga (Protector de los Indjd3)blicaciones
Universidad Pontificia de Salamanca-Caja Salamanca y Soria, Salamanca 1993, p. 250. Sobre el clero
secular méxicano de los siglos XVIy XVII, véase: Guillermaks El clero secular y la evangeliza-
cién de la Nueva Espafielniversidad Nacional Autbnoma de México, México 1987; sobre el clero se-
cular en el Per(, en el mismo periodo, véase: Jag&ERT BELLIDO, El clero diocesano en el Per( del
s. XV| Instituto Bartolomé de las Casas-CEP, Lima 1996; también Federiaa &iL, El clero dioce-
sanq en Pedro BrGEs(dir.), Historia de la Iglesia en Iberoamérica y Filipinam. cit., |, pp. 183-208.

29. Cfr. Arlindo RUBERT, Historia de la Iglesia en BrasiMapfre, Madrid 1992, pp. 64-68 y 90-110.
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6. Desarrollo teolégico y candnico en América latina

En América hispana se establecieron Universidades para afrontar los temas
doctrinales que surgieron al implantar la Iglesia en un mundo diverso. Se cont6 tam-
bién con ellas para formar a las elites de la administracion eclesiastica y civil. Por-
tugal, en cambio, opt6 por facilitar el acceso de los mas capacitados de sus colonias
a las universidades de la metrépoli. Es este un factor que se debe tener en cuanta al
enjuiciar la diversa intensidad de la cristianizacion de lusoamérica, respecto a hispa-
noameérica.

Se establecieron tres Universidades en Ameérica durante el siglo XVI: las de
Santo Domingo, México y Linia Los estudios generales de religiosos y los Cole-
gios M&ximos de la Compafiia también impartieron conocimientos superiores y par-
ticiparon en los debates doctrinales del momento. Estos centros cumplieron las es-
pectativas con que se habian fundado. En efecto, un 26% de los obispos americanos
nombrados entre 1500 y 1620 fueron graduados de las Universidades anféricanas
En América se hizo buena teologia para afrontar los debates americanistas y se ela-
boré con metodologia avanzéda

Los maestros universitarios americanos debatieron sobre la preparacion re-
querida a los indigenas para recibir el bautismo, que enfrenté a dominicos y minori-
tas; sobre la legitimidad del matrimonio de los naturales, dato importantisimo a la
hora de la conversion; sobre la idoneidad de los naturales para ser absueltos en la
confesion y recibir la Eucaristia.

Se discutid, asi mismo, en un clima de libertad universitaria, sobre los justos
titulos de la conquista y sobre la guerra justa con los pueblos del Norte y del Sur; se
trat6 con amplitud sobre la licitud de la explotacion econdémica implantada por los
espafioles, o sea, sobre las encomiendas y acerca del deber de restituir a los indige-
nas las tierras ocupadas; se habl6 sobre las condiciones del trabajo prestado por los

30. Fueron denominadas «universidades mayores» &edapilacion de las Leyes de Indias
(1680); sin embargo, la de Santo Domingo tuvo una vida muy efimera. Cfr. B{isa ALCAIDE-
Josep-lgnasi 8RANYANA, La Iglesia catdlica y Américetit., pp. 275-299, con una seleccion biblio-
grafica sobre el tema.

31. En ese periodo sélo un 12% de obispos fueron criollos, lo que indica que el 14% de los obispos
americanos peninsulares estudiaron ya en las universidades de Nuevo Mundo: Rauditeng, La
jerarquia de la Iglesia en Iberoamérican José &cuperolMBERT (coord.),Historia de la Evangeliza-
cién de América. Trayectoria, identidad y esperanza de un contjnéinteria Editrice Vaticano, Ciu-
dad del Vaticano 1992, pp. 90-91. Vid. también Paulinst&REDA, La jerarquia de la Iglesia en In-
dias: el episcopado americano, 1500-186&pfre, Madrid 1992, pp. 111-128.

32. Cfr. Josep-IgnasiABANYANA (dir.) et al.,Teologia en América Latina. Desde los origenes a la
Guerra de Sucesion (1493-1716p. cit.
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indigenas, primero en las encomiendas, después en los repartimientos, en las minas
y en los obrajes; y sobre la capacidad de los indios para tributar los diezmos.

En las aulas universitarias se inicié una moral mercantil para afrontar el co-
mercio activado por el descubrimiento de las minas en México y en Peru. Lo reco-
gieron después, en algunas obras los maestros americanos: Tomas de Mercado en su
Suma de tratos y contratog Bartolomé Frias de Albornoz, primer catedratico de
Derecho civil de la Universidad de México, enfste de los contractds En cam-
bio, desgraciadamente, muy pocos moralistas se ocuparon de condenar la esclavitud
de los afroamericanos, con escasas excepciones, como el citado Frias de Albornoz,
en México, y Diego de Avendafio, en el Per.

La recepcion de Trento, sobre todo en los terceros Concilios de Lima y de
México, provocé interesantes y ricos memoriales, cuyo estudio resulta imprescindi-
ble para conocer la vida religiosa e incluso civil de los dos grandes virreinatos. Con
todo, a medida que avanzé la «europeizacién» urbana de las ciudades criollas, el
discurso teoldgico universitario asimil6 los temas de la teologia académica europea
del moment®. En contraste con tal europeizacion, los temas americanos se trabaja-
ron mucho y con seriedad en los «manualegademecaara misioneros y para
parrocos, redactados por clérigos empefiados en la labor misional, y alejados de los
centros universitarios. Asi al manual preparado por el minorita peruano Luis Jeréni-
mo de Oré (1607), se sumaron, entre otros, los manuales del peruano Juan Pérez
Bocanegra (1631), del ecuatoriano Juan Machado Chaves (1641), y la obra maestra
en el género, dtinerario para parrocos de Indigglel también secular Alonso de la
Pefia y Montenegro (1668), obispo de Quito y posteriormente de Bogota

7. La vida cristiana

América se constel6 de ciudatfeBesde el punto de vista juridico se esta-
blecié una separacion entre las llamadas republicas de indios y espafioles. En las

33. Toméasoe MErcADO, Suma de tratos y contratoSalamanca 1569, y Bartoloméiks pe
ALBORNOZ, Arte de los contractos/alencia 1573. Cfr. Josep-IgnasirfBnyana (dir.) et al, Teologia
en América Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion (1493471399-412.

34. Cfr. Josep-lgnasiABANYANA (dir.) et al,Teologia en América Latina. Desde los origenes a la
Guerra de Sucesion (1493-171pp. 320-336.

35. Cfr.ibidem pp. 447-479.

36. Cfr. Francisco & ano (dir.), Historia urbana de Iberoaméric&onsejo Superior de los Cole-
gios de Arquitectos de Espafia, Madrid 1987-90-92, 3 vols. Vid. también FranastocDeEz
Cowmprally, Politica de poblamiento de Espafia en América: la fundacion de ciudadgsito de Estu-
dios de Administracion local, Madrid 1984, que abarca el periodo de 1522 a 1693; Anterio B
CoRREA, El urbanismo en Espafia e Hispanoaméricatedra, Madrid 1991.
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ciudades hubo parroquias de espafioles y criollos, y parroquias de indigenas: se tra-
taba de impartir la cura pastoral de los que, siendo diversas sus circunstancias, exi-
gian un tratamiento diverso. Sin embargo, las ciudades fueron punto de confluencia

de unos y otros y en ellas se transmitieron la religiosidad y las costumbres de la

iglesia locaf.

En las ciudades, el espacio americano se cristianizé. Construidas con una
planta centrada en torno a la plaza mayor, la catedral, en uno de sus frentes, apare-
cia presidida por la cruz. Los conventos e iglesia parroquiales, embellecian arquitec-
ténicamente la urbe dandole caracter cristiano. En el interior de los templos, la ar-
quitectura en conjuncion con la escultura y la pintura, con la presencia de motivos
europeos e indigenas, proporcionaban un ambito de acogida a todos los ciudadanos,
también a los naturales, acercandoles a la piedad cristiana. Las campanas de la igle-
sia convocaban a los ciudadanos a los acontecimientos méas notables de la vida so-
cial. También el espacio rural se cubri6 de pueblos con nombres de santos o de ad-
vocaciones marianas.

Es obvio que América se cristianizé6 movida fundamentalmente por clérigos,
de forma similar a Europa. Sin embargo, espafioles, criollos, indios y pardos consti-
tuyeron muy pronto sus cofradias y hermandades, vinculadas a sus santos e interce-
sores. Tales fraternidades, muy numerosas e influyentes, crearon un ambito notable
para las tareas asistenciales y de beneficencia, y para el apostoladio laical

El tiempo también adquirié ritmo cristiano en torno al calendario litirgico:
Navidad y Semana Santa, junto a la Pascua de Resurreccién eran los momentos de

37. Cfr. Ronald EcoBeDOMANSILLA, Los laicos en la primera evangelizacion del Nuevo Mundo
en José EcuberolmMBERT (coord.),Historia de la Evangelizacién de América. Trayectoria, identidad
y esperanza de un continentg. cit., aqui, pp. 117-119. Un libro clasico sobre el tema es el de Ga-
briel GuARDA, Los laicos en la cristianizacién de América, siglos XV;XUKiversidad Catolica de
Chile, Santiago de Chile 1973. Cfr. también M2 Lourdeg{DRECHUELQ, La contribucion de los se-
glares a la evangelizacion de Amériem Josep-IgnasiaSAnyaNA (dir.), Evangelizacion y Teologia
en América (siglo XV])op. cit. I, pp. 643-656; y Eugeniodvina, La evangelizacion segin las croni-
cas de Indiastesis doctoral, Universidad de Navarra, Pamplona ¥887nanuscripto

38. No hay un estudio de conjunto sobre las cofradias novohispanas. Tras el trabajo inicial de Geor-
ge M. FosTER Cofradia and compadrazgo in Spain-Amériea «Southwestern Journal of Autlan» 9
(1953) 1-28 yCofradia y compadrazgo en Esparfia e Hispano-AmgenacGuatemala Indigena» 1
(1961) 107-135, primera época, ha realizado un buen acercamiento al tema AsarrigrebDiver-
sity and Disparity. Rural and Urban Confraternities in Eighteenth Century MesitA. MevErRsD.E.
Hopkins (eds.) Manipulating the saintdVayasbah, Hamburg 1988, pp. 67-101. En ElisguE ALCAIDE,
La cofradia de Aranzazu de México (1681-178nate, Pamplona 1995, se recoge una bibliografia
actualizada. Sobre los bienes de cofradias en México, cfr. @sel&oBesER El crédito eclesiastico
en la Nueva Espafia. Siglo XVUiNam, México 1994.
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mayor piedad y, a la vez, de exteriorizaciébn mas intensa de la fe cristiana en las pro-
cesiones de ciudades y pueblos. La veneracion de los santos influyé mucho en esta
inculturacién de la fe. Cristos dolientes y Virgenes dolorosas invadieron templos y
ciudades, aunando en sus devociones a indigenas y espafioles, a los que se sumaron
pronto los pardos afroamericanos. Muy pronto la fiesta del Corpus se celebrd con
esplendor barroco y colorista, como muestran las pinturas de la época. Por su parte,
la vida social se cristianiz6 en torno a los sacramentos. Las celebraciones familiares
y los lutos ciudadanos giraron alrededor del bautismo, el matrimonio, la uncién de
los enfermos y la administracién del viatico, con sus formas propias de vestir, la de-
coracion de los edificios y templos, las representaciones teatrales, la retérica sagra-
da, etc. Las faenas agricolas (sementera y cosechas) fueron también cristianizadas.
Los fendmenos naturales (erupciones volcanicas, huracanes, desbordamiento de los
rios, sequias, epidemias, etc.) también se rodearon de celebraciones religiosas cris-
tianas. Muchos actos liturgicos adquirieron gran esplendor social, con la participa-
cion de las principales autoridades civiles y militares. En un tiempo relativamente
corto, quiza a mediados del siglo XVII, sobre todo en las zonas nucleares de los vi-
rreinatos, el régimen de cristiandad estaba plenamente conseguido

Elisa Luque Alcaide
Instituto de Historia de la Iglesia
Universidad de Navarra
E-31080 Pamplona
elugue@unav.es
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