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CRONICAS

En el estudio de la historia de la Iglesia y su relacién con los Estados, no ha
habido una solucién ideal que pudiera prevalecer indefinidamente y que llevara
a una solucién definitiva. De todos modos, la Iglesia no ha dejado de buscar el
punto de equilibrio que lleve a la armonia entre la independencia del poder se-
cular del Estado y la soberania y autonomia en materia espiritual y jerdrquica de
la misma Iglesia.

El conflicto entre la Iglesia Catélica y el Estado argentino aqui relatado,
ciertamente constituye un hecho puntual y aislado en la historia de Argentina.
Por sobre las conjeturas respecto a la intencién, participacién y responsabilidad
de los autores de los hechos, consideramos elocuente y, en cierto modo un motivo
decisivo en el desarrollo del problema, la ausencia de consignas claras e instru-
mentos legales adecuados, en la relacion entre la Santa Sede y el Estado argenti-
no, que permitieran dar cauce armoénico a las diferentes situaciones de conflicto
que se iban desarrollando. La figura vigente entonces del Patronato, ya obsoleta,
y los sucesos que se dieron con posterioridad a la caida del régimen peronista,
al derogar ese privilegio y lograr el Acuerdo de 1966 y, finalmente la reforma
Constitucional de 1994, que significé un cierto punto final en el itinerario por
lograr una regulacion institucional razonable y coherente de las relaciones entre
el Estado argentino y la Iglesia Catélica son una respuesta a los interrogantes
planteados.

Andrej P. RANT

andrejprant@gmail.com

La plenitud intramundana del Reino de Dios
en la historia de la teologia”

Cuando comencé a planificar mi trabajo de licenciatura, mi primera intencién fue
estudiar el origen milenarista de ciertas doctrinas politicas revolucionarias en la
Edad Moderna, especialmente la Revolucion Inglesa del siglo XVII. Segin descri-
ben interesantes estudios recientes, entre los que caben destacar los de Henri de
Lubac, Jean Delumeau, Gian Luca Potestid o Roberto Rusconi, los milenarismos

" Texto leido en la defensa de la tesis doctoral el 18 de junio de 2014 en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Navarra, ante el siguiente tribunal: prof. Gonzalo Aranda (presidente), prof. Juan
Luis Lorda, profra. Elisabeth Reinhardt, prof. Miguel Lluch, prof. Pablo Blanco, (secretario).

472 AHIg 24 /2015



CRONICAS

politicos surgidos durante los siglos de la modernidad tuvieron su origen en una
serie de doctrinas de la Baja Edad Media que dependian, mds o menos directa-
mente, de la teologia de Joaquin de Fiore. Con frecuencia los citados estudios
consideran que el primer paso hacia la secularizacion de la esperanza cristiana
que vemos en el milenarismo politico comenzé con una supuesta inmanentiza-
ci6n de la misma consistente en introducir dentro de los limites de la historia la
esperanza escatologica.

Mi sorpresa al estudiar los origenes teoldgicos medievales del milenarismo
politico que me proponia estudiar, fue que la respuesta que la teologia medieval
propuso a la doctrina de Joaquin de Fiore no negaba una cierta plenitud Reino de
Dios en su tltima etapa de la historia, sino que la explicaba de un modo diferente.
Autores tan poco sospechosos de heterodoxia como Anselmo de Laén, Honorio
de Autin, los victorienses, Pedro Lombardo y sobre todo san Buenaventura, tam-
bién afirmaban la esperanza en un tiempo de plenitud del Reino de Dios al final
de la historia.

A la luz de lo que para mi era un descubrimiento en la teologia medieval,
pero que ya estaba estudiado en algunos autores como el americano Robert
Lerner o el espafiol Enrique Rivera de Ventosa, decidi cambiar el objeto de
mi estudio y abandoné el propésito de investigar el milenarismo politico de la
Edad Moderna para intentar profundizar en la intuicién de que podia demos-
trarse algo que, por una confusion respecto a lo que propiamente debe con-
siderarse desviacion milenarista, no ha sido tenido en cuenta en la discusién
teoldgica contemporinea: que existe una unanimidad (moral) a lo largo de la
historia de la teologia en la afirmacion de la esperanza en un cierto perfecciona-
miento al final de la historia del Reino de Dios como preparacién a su trinsito
a la gloria celestial.

Este nuevo enfoque del trabajo me parecia de gran interés para la teologia,
puesto que si, como afirma De Lubac, el pensamiento politico inmanentista de
los dltimos siglos depende en gran medida del milenarismo de la posteridad
espiritual de Joaquin de Fiore, el estudio del desarrollo de la formulacién por
parte de la teologia de una auténtica esperanza intrahistérica podria contribuir
a esclarecer la respuesta que la teologia actual debe ofrecer a las falsas esperan-
zas del atefsmo contemporineo. Ademds, por otra parte, la adecuada distin-
ci6én entre el milenarismo y la auténtica esperanza intrahistérica cristiana, que
encontramos a lo largo de toda la historia de la teologia, puede ser un factor
clave para iluminar ciertas controversias teoldgicas contemporaneas en torno a
la escatologia y el Reino de Dios.

De esta manera, decidi estructurar el trabajo en dos grandes partes. En la
primera he tratado de demostrar que se puede considerar doctrina comiin, a lo
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largo de la historia de la teologia, la esperanza en una plenitud final del Reino
de Dios en la historia. Y la segunda parte la he dedicado a tratar de precisar
desde dicha Tradicién, algunos aspectos de la teologia contemporinea. Esta
estructuracion y este método tienen el evidente inconveniente de que exige un
trabajo de mucha extension. A pesar de que he intentado centrarme en el hilo
conductor del trabajo y no he querido desarrollar otros aspectos secundarios, el
mismo método argumentativo que exige realizar un recorrido por toda la histo-
ria de la teologia, ha dado como resultado un trabajo muy extenso, que hasta el
lector mds paciente nos tendrd que disculpar.

Centrandonos en la presentacion de la Primera Parte del trabajo, para el
objetivo de demostrar que a lo largo de la historia de la teologia existe una ho-
mogeneidad en la esperanza en una consumacion de algunos aspectos del Reino
en la historia, hemos realizado el siguiente recorrido.

En el capitulo segundo hemos mostrado que la esperanza en una consu-
macion intrahistérica del Reino es la doctrina preponderante en los Padres de
los primeros siglos, que tienden a realizar una exégesis literal de los textos de la
Escritura, y en especial del Milenio del Apocalipsis y del cumplimiento de las
promesas relativas a Israel. Esta afirmacion fundamental del capitulo segundo
no entrafia dificultad por ser algo cominmente aceptado por la historia de la
teologia y por numerosos estudios, entre los que cabe destacar los de Florentino
Alcaniz o Leén Gry. El estudio de los Padres que no aceptan esta doctrina nos
ha permitido concluir que la negaciéon de la misma siempre condujo a otros
errores teol6gicos, como el acercamiento a las tesis gnosticas o la negacion de
la autenticidad del Apocalipsis jodnico. La ausencia de una tradicion interpreta-
tiva del Apocalipsis diferente de la transmitida por Papias de Hierdpolis, nos ha
llevado a aceptar la necesidad de que ésta debe ser considerada sustancialmente
dependiente de la Tradicién Apostélica.

En el capitulo tercero, apoyados por el estudio previo del primer capitulo,
hemos podido demostrar, frente a una interpretacion frecuente que podemos
encontrar en autores como Gustave Bardy o Manlio Simonetti, que la doctrina
de los primeros Padres de la Iglesia es sustancialmente distinta que las expre-
siones desviadas de esta esperanza, a las que hemos reservado la denominacién
de «milenarismo». En primer lugar se diferencian de la doctrina de influencia
judia, contra la que san Pablo advertia en la Carta a los Romanos al ensefiar que
el «Reino no consiste en comida ni bebida». Esta desviacion, llamada por san
Jerénimo «error judio», tendfa a inmanentizar las promesas de Dios y a esperar
su cumplimiento desde las mismas fuerzas del hombre. Los primeros Padres
de la Iglesia fueron conscientes de la radical diferencia entre su doctrina, que
espera bienes de orden sobrenatural obtenidos a través de la gracia divina, y
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las falsas esperanzas heréticas. Sin embargo, también hemos mostrado cémo no
todos los Padres y autores eclesidsticos posteriores fueron capaces de distinguir
la auténtica doctrina patristica de sus desviaciones, y de ahi la confusién que
existe en torno al término milenarismo, que al ser aplicado indistintamente tan-
to a los Padres como a las diferentes desviaciones heréticas, ha dejado a lo largo
de los siglos en muchos autores la impresién de que la esperanza de aquellos
era una contaminacién de la doctrina judia, como hemos visto en san Jerénimo,
o en autores mis modernos como Bardy y Simonetti. En segundo lugar esta
esperanza se diferencia de las desviaciones de corte gnéstico y maniqueo, para
quienes el Reino de Dios supone suplantar a la realidad creada, al afirmar que
el Reino se inserta realmente en la historia humana y constituye la Iglesia, que
es el germen que ya en la historia comienza la transformacién de la Creacién
herida por el pecado, y que con la Parusia alcanzari su plenitud, primero en su
estado terreno y después en su estado definitivo tras la resurreccion de la carne.
En tercer lugar esta esperanza de los Padres se diferencia de las desviaciones
de Tertuliano y los montanistas al subrayar que el Reino que actualmente se ha
insertado en la historia humana es el cumplimiento de las promesas mesidnicas,
y que, aunque éstas pueden cumplirse con mayor perfeccién, no debe esperarse
un Reino diferente del actual y libre de su condicién imperfecta y pecadora.
En el capitulo cuarto hemos demostrado que aunque san Jer6nimo y san
Agustin se separan en algunos aspectos de la doctrina de los Padres de los cuatro
primeros siglos, sin embargo, por diferentes caminos, mantienen la esperanza
en un mayor cumplimiento en la tierra de las esperanzas mesidnicas, en especial
las promesas ligadas a la conversién de Israel. Podemos aceptar que en algunos
momentos esta afirmacion la realizan como «forzados» (entre comillas) por los
mismos textos de la Escritura, y que san Agustin y san Jer6nimo no tenian una
conciencia clara de continuidad en este punto respecto a los Padres anteriores
por separarse de ellos en algunos puntos. Sin embargo, podemos reconocer que,
mids alld de la polémica que supuso para san Agustin su cambio de posicion en
este punto, existe una continuidad doctrinal sustancial, pues mantiene la afir-
macién de que algunas promesas del Antiguo Testamento no se han cumplido
todavia en el tiempo presente, y deberdn cumplirse en la Segunda Venida del
Sefior: asi, tanto san Jer6nimo como san Agustin esperan para el tiempo poste-
rior a la derrota del Anticristo que todas las naciones entren a formar parte de la
Iglesia y que, de esta manera, la humanidad alcance la unidad y la paz. Aunque
en estos dos Padres latinos del siglo V la esperanza intrahistérica se ve atenuada
en parte respecto a los Padres anteriores, se mantiene lo sustancial de la misma,
e incluso, en algunos aspectos, podemos descubrir un cierto progreso dogmati-
co. Asi, por ejemplo, remarcan con mds fuerza, por un lado, la continuidad del
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Reino a lo largo de la historia, es decir, que la plenitud intraterrena del Reino
futuro no supone la destruccién o mutacion sustancial de su estado actual, y
por otro, que la Iglesia contribuye y prepara dicha plenitud fundamentalmente
a través de la vida mistica. Estos aspectos ya estaban presentes en el sistema de
San Ireneo, pero en san Agustin parecen mdas desarrollados.

En el capitulo quinto hemos demostrado que en la Edad Media, muy de-
pendiente de la escatologia intrahistérica de san Jerénimo y san Agustin, se
mantiene la esperanza en una consumacién de la Iglesia al final de la historia. Si
bien en los primeros siglos medievales esta esperanza estd reducida a su minima
expresion, como en san Beda o Haymo de Halberstadt, que no describen con
detalle este tiempo futuro y tienden a concebirlo como breve —aunque siempre
se afirma que la duracién no puede determinarse—, conforme avanzan los siglos
medievales encontramos descripciones mds detalladas de ese tiempo final que
Dios concederd a la humanidad tras la derrota del Anticristo para prepararla a la
plenitud celestial. Este altimo tiempo de preparacién a la gloria es descrito en el
siglo XII por Anselmo de Laén como un tiempo de paz, por Honorio de Autin
como un tiempo de penitencia y conversion del conjunto de la humanidad y de
aceptacion de la predicacion de los pastores de la Iglesia; para los victorienses
es una época de penitencia de toda la humanidad, de paz y de profundizacién
en los misterios celestiales como preparacion a la gloria eterna; para Gerhoh
de Reichersberg y santa Hildegarda de Bingen es un tiempo en el que la Iglesia
realizard su reforma definitiva de modo que vuelva a gozar de la perfeccion de
la época apostolica. Por tanto, siguiendo las afirmaciones del medievalista Ro-
bert Lerner, hemos podido comprobar que en la Edad Media se mantienen los
puntos nucleares de la esperanza de los primeros Padres de la Iglesia, y que por
tanto no puede aceptarse que exista una ruptura doctrinal en este punto.

A la luz de esta ultima afirmacion, en el capitulo sexto hemos mostrado
que el error de Joaquin de Fiore no consistié en retomar la esperanza intrahis-
torica, pues ésta no se habia perdido y era una doctrina frecuente en su época
y en los siglos posteriores (en autores de como Hugo de san Caro o Nicolis de
Lira), sino en una deficiente comprension del misterio trinitario y eclesiol6gi-
co, que le llevé a deformar la esperanza intrahistérica comuin en la tradicién
teologica y especialmente desarrollada en su siglo. Podriamos decir que el caso
de Joaquin de Fiore es similar al de Tertuliano: sus errores eclesiologicos son la
causa de la desviacién de su esperanza.

El méximo exponente de la culminacién del proceso de desarrollo de la
esperanza intrahistorica en la Edad Media es san Buenaventura, descrito en el
capitulo séptimo. En los diversos esquemas en los que el Doctor Seréfico divide
la historia en sus Collationes in Hexaemeron, afirma que ésta dltima etapa de la
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misma, posterior a la derrota del Anticristo, serd un periodo de restauracién
de la Iglesia producida por una profundizacion de la Iglesia en la vida mistica
similar a la época apostdlica, que le permitird asemejarse, cuanto es posible
en este mundo, a la Iglesia celestial, de modo que, al fin, alcance la paz; serd
también el tiempo de la conversion de los judios y del pleno cumplimiento de
las profecias mesidnicas que no se realizaron en la primera venida del Sefor
y que el propio Buenaventura relaciona con la Segunda Venida en el capitulo
XV de las Collationes. El interés por la explicacion de san Buenaventura, que
justifica la extensa atencién que se le ha prestado en el trabajo, reside no sélo
en que afirma la esperanza intrahistérica y la describe extensamente, sino que
responde de manera muy oportuna a las desviaciones que histéricamente se han
dado de la misma. En primer lugar, frente a la tendencia antropocéntrica que
estudidbamos en el judeocristianismo heterodoxo, que llevaba a esperar bienes
de orden humano e incluso material, San Buenaventura centra su esperanza
intrahistdrica en la recepcion de ciertas gracias contemplativas por parte de la
Iglesia, que requiere una preparacion que consiste precisamente en el espiritu
de pobreza que predicé san Francisco. Asi, subraya la pobreza frente al deseo de
bienes humanos de las desviaciones «judaizantes». En segundo lugar, frente a
la tendencia secularizadora de las desviaciones de Tertuliano y el montanismo,
y sobre todo del error de Joaquin de Fiore que el Doctor Serifico tiene cerca,
san Buenaventura concibe la esperanza en una plenitud de la Iglesia de manera
homogénea con el tiempo presente: no consiste en un estado o una economia
diferente de la actual, sino la plenitud de la economia presente. Por eso, el tiem-
po de plenitud del Reino no es sino el tiempo de plenitud de la Iglesia, centrada
en la contemplacion del misterio de Cristo y que desde dicha contemplacién
ilumina a los diferentes 6rdenes y estados eclesidsticos, desde los clérigos y los
prelados hasta los principes y los plebeyos. En san Buenaventura la plenitud de
la Iglesia no consiste en una revolucién del orden establecido, sino en la pleni-
tud del actual orden de la Iglesia por su perfeccionamiento por la caridad y la
vida contemplativa.

De esta manera, a lo largo de los siete capitulos de la Primera Parte hemos
intentado demostrar que podemos encontrar en los primeros trece siglos de his-
toria de la teologia una afirmacién fundamental que se mantiene constante mds
alla de las diferencias en las interpretaciones concretas de los textos de la Escri-
tura por parte cada autor, de los métodos exegéticos utilizados y de los sistemas
teoldgicos elaborados. Esta afirmacién fundamental es la esperanza en que la
Parusia de Cristo supondrd la derrota del Anticristo al final de la historia y el
inicio de una época de conversion y preparacion de la humanidad a la gloria del
cielo, de modo que se cumplan aquellas promesas contenidas en el Antiguo Tes-
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tamento que no se cumplieron con la primera venida del Salvador. En algunas
épocas y autores esta afirmacion se mantiene con cierta timidez por el miedo a
asemejarse a ciertos errores, como es el caso de san Agustin, san Jer6nimo o san
Beda, y en otros momentos la afirmacion se desarrolla con mayor profundidad,
como en los primeros siglos de la patristica, en especial en san Ireneo, o en los
siglos centrales del Medioevo con santa Hildegarda o san Buenaventura.

En la Segunda Parte del trabajo hemos tratado de iluminar las diferentes
posiciones teolégicas que encontramos en la teologia contemporanea respecto
a la esperanza en una posible plenitud intrahistérica del Reino, desde el estudio
realizado en la Primera Parte. Llama la atencién el olvido de la doctrina tradi-
cional en este punto que ha llevado a complejas discusiones que a la luz de la
Tradici6on anterior quedarfan clarificadas. Las aportaciones del Magisterio de
los dltimos ciento cincuenta afios marcan, aunque sin mencionarla en ningin
momento, la direcciéon de la doctrina tradicional y s6lo desde esta interpreta-
ci6n puede interpretarse coherentemente en su conjunto. La segunda parte la
hemos estructurado tratando de agrupar a los diversos autores en cinco posi-
ciones fundamentales que hemos desarrollado a lo largo de cinco capitulos, del
octavo al décimosegundo, reservando el dltimo para el estudio del Magisterio
Pontificio, que ha servido para orientar las conclusiones finales.

En el capitulo octavo hemos analizado someramente, muy apoyados en
estudios de otros autores, la desviacién fundamental de la doctrina estudiada
en los siglos anteriores, y que propiamente podemos calificar como «milenaris-
mo». Se trata de un proceso de inmanentizacién de la esperanza cristiana que ha
sido objeto de numerosos estudios en las tltimas décadas (debemos destacar los
estudios ya citados de De Lubac, Delumeau y Rusconi) y en el que, por tanto,
no hemos querido detenernos en detalle. Nuestra aportacion en este capitulo se
ha limitado a sefialar que en estos milenarismos filos6ficos encontramos sinteti-
zados las desviaciones de la esperanza que estudidbamos tanto en los gnésticos
como en el judeocristianismo heterodoxo. Aunque los autores estudiados en
este capitulo no son te6logos sino mds bien fil6sofos como Kant, Fichte, Bloch
o Vattimo, hemos mostrado su influencia en algunos escritores eclesidsticos
como Felicité de Lamennais.

En el capitulo noveno hemos estudiado los autores que, de alguna manera,
contindan la Tradicién que, segun el estudio realizado en la primera parte, se ha
mantenido homogénea hasta finales del siglo XIX. Sin embargo, salvo en hon-
rosas excepciones, estos autores no tienen conciencia de ser herederos de una
"Tradici6n tan rica como la que hemos descrito a lo largo de nuestro trabajo, y
en ellos pricticamente no encontramos referencias a San Buenaventura u otros
representantes de la Tradicién medieval. En este grupo hemos encontrado al-
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gunas desviaciones de que quedan mds patentes tras el estudio realizado en el
ultimo capitulo acerca del Magisterio Contemporineo, y en especial con las
enseflanzas del Catecismo de la Iglesia Catélica publicado por Juan Pablo 11,
pues la afirmacién de un periodo de plenitud del Reino al final de la historia no
debe entenderse como una anticipacion en este mundo de los bienes reservados
para el cielo. De esta manera, no es apropiado esperar para el tiempo final de
la historia la superacién del pecado en el mundo, la visién permanente de la
humanidad de Cristo por parte de los hombres o la superaciéon de la econo-
mia sacramental. Estos errores, que nunca estuvieron presentes en los sistemas
elaborados por san Ireneo o san Buenaventura, se deslizaron en autores como
Lacunza, en el siglo XVIII, y ya en el siglo XX en Eyzaguirre, Joseph de Felicité,
Chabauty o Guillaume Rougeyron.

En el capitulo décimo hemos estudiado el llamado por algunos «milena-
rismo histérico», principalmente en cinco autores: Féret, Allo, Bover, Journety
Billot. Estos autores, a excepcion de Féret, han subrayado que las promesas rea-
lizadas a Israel no se han cumplido plenamente, y que deben cumplirse cuando
el Pueblo Elegido reconozca a Cristo como el Mesias. El camplimiento de estas
promesas, subrayan estos autores al comentar la Carta a los Romanos, conlleva-
ra un periodo de plenitud para toda la humanidad. Sin embargo, posiblemente
por desconocer la tradicién teolégica estudiada a lo largo de la Primera Parte
de nuestro trabajo, y por caer en una concepcion de la Parusia como un periodo
muy breve de tiempo —hay que reconocer que ciertamente estd concepcion esta
mds presente en la tradicién teolégica—, estos autores colocan la conversion de
Israel en una época anterior a la aparicion del Anticristo para dar «tiempo» a
que la conversion de Israel dé el fruto anunciado por san Pablo. Sin embargo,
esta concepcion ha sido rebatida por el Magisterio, quiza sin tener en cuenta
explicitamente esta posicion teolégica, en especial por el Catecismo de Juan
Pablo 11, que ha afirmado que la conversion de Israel se vincula con la Parusia
de Ciristo; el Catecismo también recuerda que a la plenitud del Reino no se llega
por medio de un ascenso progresivo de la Iglesia, como afirman estos autores,
para quienes la conversion de los judios, y la época de plenitud que le seguird,
es el culmen de un crecimiento progresivo de la Iglesia entre los gentiles a lo
largo de la historia. Estas indicaciones magisteriales vuelven a apuntar a las
afirmaciones de la Tradicion sefialadas en la Primera Parte, de la que se alejan
estos autores.

En el capitulo undécimo hemos estudiado las afirmaciones que realiza, en
el tema que nos ocupa, la llamada «teologia encarnacionista», especialmente a
través de las obras de Gustave Thils y de Juan Alfaro. La vision optimista del
futuro inmediato de la historia que proponian los autores del capitulo anterior
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al situar la plenitud del Reino como previa al Anticristo, tuvo como conse-
cuencia el florecimiento de la «teologia del progreso». Esta postura subraya la
continuidad entre la plenitud terrena del Reino y la trascendente con mucha
mis claridad que el grupo anterior, pues estos autores dejan pricticamente en
el olvido la doctrina del Anticristo. Para ellos, El Reino se realiza progresiva-
mente, de modo que la consecucién de ciertos logros parciales del mismo en
la historia —ciertos «eschaton parciales»—, son etapas en la consecucién de la
plenitud celestial definitiva. Esta afirmacion del encarnacionismo estd muy ale-
jada de la Tradicion teolégica, aunque ha recuperado algunos valores olvidados
de la misma. Asi, el encarnacionismo subraya la necesidad de que exista una
cierta continuidad entre la tltima fase del Reino en la historia y su fase celestial.
También ha recuperado la idea, presente en la Tradicion anterior a través de la
doctrina de las edades del mundo —presente en autores de diversas épocas como
la Epistola de Bernabé, Ruperto de Deutz y San Buenaventura entre otros— de
que el Reino de Dios en la tierra se encuentra en un estado de peregrinacién y
acercamiento a su fin escatolégico, doctrina que ha sido recogida por el Magis-
terio de la Iglesia, especialmente en el Concilio Vaticano II.

Sin embargo, el encarnacionismo también subraya que el acercamiento
del Reino hacia su culminacién escatolégica por la accion del Espiritu Santo es
progresiva y visible, y subraya que este progreso del Reino incluye los aspectos
materiales y visibles del mismo, sobre los que insiste el encarnacionismo, de
manera que establece una cierta unidad entre el progreso humano y el progreso
del Reino de Dios a lo largo de la historia. Esta afirmacién, en cierto modo
heredera del grupo anterior que establecia un triunfo histérico, mas que esca-
tolégico, de la Iglesia, supone una ruptura con la Tradicién por minimizar la
importancia del periodo del Anticristo, que supondria una ruptura en el cons-
tante ascenso de la historia, y por no tener en cuenta que la plenitud histérica
final se produce por una accién de Dios sobre la historia (la Parusia en los
Padres, o «el resplandor de su venida», en san Jerénimo y los medievales), y no
como fruto del trabajo humano. En este sentido, son acertadas las criticas del
escatologismo, ante el optimismo del encarnacionismo, que hemos estudiado
en Ratzinger, y son interesantes las advertencias de que la pretensién de consi-
derar los logros histéricos como previsibles desde la l16gica misma de la historia
lleva a una inversion de los valores espirituales. También el Magisterio de la
Iglesia ha advertido en el Catecismo contra la visién de un «triunfo histérico
de la Iglesia en forma de proceso creciente» y en la Redemptoris Missio contra
una visién del Reino antropocéntrica y centrada en los valores humanos del
Reino, que si bien interesan al mismo, deben ser cuidadosamente distinguidos
de él, como advertia la Gaudium et Spes. Esta tendencia del encarnacionismo a
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subrayar el paralelismo entre el progreso humano y el progreso del Reino, nos
recuerda en algunos aspectos a las tendencias antropocéntricas del judeocristia-
nismo heterodoxo de los primeros siglos de la Iglesia. Es clara la afirmacién en
muchos de estos autores, lo hemos estudiado en Thils y Alfaro, de que el avance
progresivo del Reino lleva a conquistas en el campo humano y espiritual, ain
cuando no conlleven una conversién de los individuos. Parece que la afirmacién
de la Tradicion es precisamente la contraria: se espera una conversion final de
la humanidad, y se deja en interrogante si dicha conversién conllevard otros
beneficios de orden material y humano.

Por dltimo en el capitulo décimo segundo presentamos la teologia escato-
logista, que tiende a subrayar la ignorancia del hombre ante el futuro histérico
del Reino, en especial las grandes ideas que en este punto presentan Oscar Cull-
man, Jean Daniélou y Joseph Ratzinger. En éste tltimo podemos ver de manera
clara la afirmacién de que la esperanza escatoldgica es un ideal que ilumina el
trabajo del cristiano en el mundo, pero que nunca puede pretenderse su reali-
zacion en este mundo. Las afirmaciones de Ratzinger son muy iluminadoras,
pero parece no tener en cuenta, no sélo la Tradicion teolégica descrita durante
el trabajo, sino también la reiteradas enseflanzas del Magisterio Pontificio Con-
temporineo que afirma, aunque nunca de manera solemne y definitiva, que la
Iglesia tiene una certeza en la realizacién temporal de ciertos bienes espiritua-
les, en especial el de la unidad religiosa y la paz de la humanidad.

Por tanto, tras el estudio efectuado en la Segunda Parte del trabajo acerca
de las posiciones teoldgicas contempordneas en relacién a una posible plenitud
de la historia, podemos concluir que la teologia de los tltimos cien afios no ha
considerado suficientemente las soluciones que a este problema ha dado la Tra-
dicién cristiana, que espera una cierta plenitud del Reino vinculado a la Parusia.
Esta doctrina es absolutamente predominante en la Tradicién de la Iglesia, y su
olvido es el motivo de que la teologia actual haya dado explicaciones parciales
acerca del problema que no son capaces de armonizarse con el conjunto de in-
dicaciones del Magisterio Contemporineo. Aunque no puede decirse que éste
realice afirmaciones claras y definitivas sobre el tema estudiado, si que hemos
podido sefialar dos series de afirmaciones: por un lado, es frecuente en el Ma-
gisterio la afirmaciéon que espera una mayor plenitud en el cumplimiento de
ciertas promesas del Sefior, como la unidad ecuménica, la conversién de la hu-
manidad y la paz; por otro, el Catecismo afirma que la conversion de Israel s6lo
se realizard con la Parusia de Cristo. Estas dos afirmaciones parecen descartar
tanto la solucion escatologista como el llamado milenarismo histérico, y sélo
parece coherente con la solucién propuesta por las grandes figuras de la Tradi-
cién teolégica estudiada, aunque no haya sido propuesta de manera directa por
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el Magisterio. De esta manera se nos invita a considerar, una vez mds, que el
auténtico progreso dogmadtico recibe su alimento de la mirada a la Tradicién de
la Iglesia, que progresa siempre, segun ensefiaba san Vicente de Lerins, «en el
mismo sentido y en la misma esencia».

"Tras este largo itinerario por la historia de la teologia, podemos concluir
las siguientes afirmaciones. En primer lugar, que en la Tradicion teoldgica exis-
te una coincidencia moral en afirmar que, tras la derrota del Anticristo oca-
sionada por la Segunda Venida del Sefior, la humanidad gozara de un tiempo
de plenitud del Reino sobre la tierra que sirve de transicion y de preparacion
a la plenitud celestial y a ella se ordena. No se trata de una plenitud de bienes
humanos, sino una época ordenada a manifestar ya en la historia el triunfo de
Dios y de su Reino eterno. Esta plenitud consiste, esencialmente, en que la Igle-
sia verd realizada plenamente su vocacion de catolicidad y abrazara en su seno
moralmente a toda la humanidad, incluido el pueblo de Israel, cuya conversién
serd causa de riqueza espiritual para toda la humanidad. Las afirmaciones del
Magisterio Pontificio Contemporineo sélo parecen coherentes desde esta vi-
sion teolégica, y no pueden armonizarse con las demds posiciones estudiadas de
la teologia contempordnea.

En segundo lugar, esta esperanza no puede considerarse desviacion mile-
narista, pues se distingue esencialmente de las diversas formulaciones que este
error ha tenido a lo largo de la historia y que hemos sefialado a lo largo del
trabajo

En tercer lugar, aunque no existe una unanimidad en este punto, es fre-
cuente, tanto en autores antiguos y medievales como contemporineos, la es-
peranza en un desbordamiento de dones espirituales y contemplativos sobre
el mundo en esta tltima etapa de la historia, de modo que, afirman de manera
paralela san Buenaventura y el Papa Juan XXI1I, la Iglesia de la tierra se asemeje,
cuanto es posible en este mundo a la Iglesia del cielo.

Junto a estas afirmaciones que nos atrevemos a realizar al concluir nuestro
estudio, reconocemos que hay otros muchos aspectos a estudiar y desarrollar
acerca del ultimo estadio terreno del Reino de Dios. Sin embargo, no debemos
olvidar que las profecias divinas, aunque permiten entrever algunas realidades,
no pueden comprenderse en toda su significacion hasta que se cumplen en el
tiempo. De ahi que siempre deberemos ser cautos en las afirmaciones que no
estén sostenidas por el Magisterio o por la Tradicién teolégica catdlica.

Javier PUEYO VELASCO
pueyojavi@gmail.com
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