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Acta Poetica 26 (1-2)
PRIMAVERA-OTONO
2005

Como hemos llegado a conocer € romancero sefardi

Paloma Diaz-Mas

En este articulo se ofrece una sintesis de como el romancero sefardi ha llegado a
ser conocido y tenido en cuenta por parte del los estudiosos del hispanismo: las
primeras noticias aportadas por fil6logos romanistas que ya a finales del siglo xix
recogieron muestras de la literatura oral en sus encuestas de campo, la interven-
cion de los propios publicistas sefardies, €l estudio filoldgico del romancero
desde principios del siglo xx, la atencion a las ediciones aljamiadas o a los ro-
mances citados en colecciones de himnos hebreos y, por Ultimo, la recopilacion
de romances en manuscritos de uso personal por parte de los propios sefardies y,
sobre todo, de las mujeres sefarditas.

This paper offers a synthesis of the process by which the romancero sefardi has
been known and taken into account by researchers of the Hispanic world: the first
news given by Romanist philologists who, at the end of the xix Century, recollec-
ted in their field surveys some of this ora tradition; the role of the Sephardic
publicists; the philological study of the romancero at the beginning of the xx
Century; the attention drawn by the aljamiada editions or by the romances quo-
ted in the Hebrew Hymn collections; and, finally, the compilation of romances
taken from personal writings of the Sephardic community and, overall, from the
Sephardic women.

239



Acta Poetica 26 (1-2)
PRIMAVERA-OTONO
2005
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Instituto de la Lengua Espariola del CSIC

Como hemos llegado a conocer € romancero sefardi

Una de las ramas masricas y fecundas del romancero esla se-
fardi; es decir, la que durante siglos mantuvieron viva los ju-
dios descendientes de los expulsados de la Peninsula Ibérica a
finales de la Edad Media.l

Asentados en un entorno no hispanohablante (como €
Oriente mediterréaneo o el norte de Africa), los sefardies con-
servaron el uso del espafiol como lengua de comunicacion y
literaria hasta las primeras décadas del siglo xx. Su literatura
estuvo compuesta por una variedad de géneros, que van desde
las traducciones de la Biblia hasta |a poesia estréfica, los co-
mentarios biblicos, |os tratados de moral, la novela, €l teatro o
el periodismo.2 Y también, como no, por la literatura de trans-
misién mayoritariamente oral (cuentos, canciones, romances);
géneros que ya existian en la Espafia medieval y que entre los
sefardies pervivieron, conservando temas antiguos e incorpo-
rando a lo largo de los siglos temas y motivos nuevos, de
creacion propia o tomados de la literatura de los pueblos con
los que los judios de origen hispanico convivian (es significa-

1 Una panoréamica sobre los sefardies y su cultura puede encontrarse en Diaz-
Mas 1986 (y su version en inglés de 1992).

2 paralaliteratura sefardi de transmision escrita es fundamental la monografia
de Romero 1992.
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tivo, por iemplo, que varios romances de los sefardies de Ma-
cedonia sean, en redlidad, traducciones o adaptaciones en
judeoespariol de baladas griegas o de temas bal canicos).3

Reflexionar acerca de como hemos llegado a conocer € ro-
mancero sefardi de las distintas épocas equivale a reflexionar
por qué vias y en qué ambitos se transmitieron |os romances,
guiénes eran los usuarios de este tipo de poesia tradicional y
gué funcion tenian los romances en sus vidas; en dltimo tér-
mino, através de la historiay de los modos de transmision de
este género podemos entrever la historia interna y la evolu-
cion socia y cultural de las propias comunidades sefardies y
la relacion del mundo occidental (y, muy especialmente, de
Espania) con los sefarditas.

1. Lavida oral del romancero y las encuestas de campo
de los estudiosos de |a Filologia Romanica

El primer conocimiento que tuvo el mundo occidental del ro-
mancero sefardi fue a través de dos vias: @) los materiales re-
cogidos en encuesta de campo por filélogos; y b) las muestras
publicadas por algunos hombres de |etras sefardies, conocedo-
res de primera mano de esa tradicion oral.

Las primeras encuestas de campo de la tradicion sefardi
fueron llevadas a cabo por filélogos romanistas y estaban pre-
sididas, como no podia ser menos, por un interés més linglis-
tico que literario. Lo que atraia a los estudiosos era e estudio
de una variedad lingtistica roméanica (el judeoespafiol) que se
habia mantenido viva y habia evolucionado en entornos de
lenguas no romanicas (turco, arabe, griego, serbocroata, ruma-
no, etc.), desarrollando una serie de rasgos especificos que la
diferenciaban tanto del espafiol peninsular, insular y america-
no como de otras lenguas romanicas. En el curso de las inves-

3 Véase Armistead y Silverman 1982, 151-178.
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tigaciones linguisticas se realiz6 unalabor de recogida de ma-
teriales que a veces incluia textos de la literatura escrita (tal es
el caso de Wagner 1930), pero que fundamentalmente se nu-
trio de transcripciones de manifestaciones orales. narraciones
espontaneas y también muestras de laliteratura de transmision
oral, como cuentos, romances y canciones. Asi recogieron y
publicaron romances sefardies algunos de |os mas prestigiosos
romanistas, como Leo Wiener (1903-1904), €l ya mencionado
Max Leopod Wagner (por g emplo, en 1914 y 1930) o Cynthia
Crews (asi en 1935y en su péstumo de 1979).

2. Los periodistas sefardies, entre tradicion y modernidad

Por los mismos afios en que los pioneros de la romanistica
empezaban a interesarse por € judeoespaiiol, algunos perio-
distas sefardies dieron también a conocer muestras del roman-
cero en € ambito académico. Asi, Abraham Danon publicé en
fecha tan temprana como 1896 una coleccion de romances de
Turquia, y Abraham Galante dio a conocer otros catorce tex-
tos en 1903.

Uno y otro caso son significativos. Danon recibié forma-
cion rabinica, pero también fue director de una escuela de la
Alliance Israélite Universelle en Estambul, traductor al hebreo
de obras de la cultura occidental (desde Virgilio a Victor
Hugo), particip6 en Paris en el Congreso de Orientalistas de
1897 y fundd en Edirne el periddico El progreso, que se pu-
blicaba en turco, hebreo y judeoespariol ajamiado; Galante
era un periodista formado a la occidental, director de varios
periddicos aljamiados en judeoespariol, editor y dramaturgo
en lengua sefardi y, smultdneamente, autor de una serie de
trabajos historicos en francés sobre las comunidades sefardies
de Oriente. Es decir, representan un tipo de sefardi muy carac-
teristico de la segunda mitad del siglo xix y las primeras déca-
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das del xx: formados a la occidental, tienen € francés como
lengua de cultura (significativamente, las obras historicas de
Galante estan en francés, y tanto su articulo sobre romances
como €l de Danon aparecieron en revistas francesas); vy, a
mismo tiempo, mantienen una faceta de divulgadores que les
hace publicar en su lengua materna obras de creacion literaria
y periédicos dirigidos a las clases sefardies méas populares, a
los artesanos, pequefios comerciantes, obreros o trabajadores
de oficios infimos (como los descargadores de muelle o los
vendedores ambulantes), que no tienen acceso a la educacién
en escuel as occidentales, no conocen otra lengua que €l judeo-
espaniol y solo saben leer e alfabeto hebreo (la mayor parte de
esas obras y periodicos se publicaban en judeoespaniol alja-
miado, es decir, escrito con letras hebreas). Pero, por otro lado
—Yy pese a su formacién occidental y afrancesada— gentes
como Galante o Danon conocen de primera mano, por trans-
misién oral en e entorno doméstico de su infancia, la literatu-
ra tradicional de romancesy canciones. Los primeros sefardies
gue publicaron romances nos ofrecen, asi, una radiografia de
los cambios culturales que se operaron en € mundo sefardi
desde la segunda mitad del siglo xix, cuando €l establecimien-
to de escuelas occidentales (y especiamente las francesas de
la Alliance Isradlite Universelle) en Oriente y en el Norte
de Africa abri6 alaincipiente burguesia sefardi el acceso ala
cultura occidental, con sus consiguientes posibilidades cultu-
rales, laboralesy de relacionesy difusion.

3. Los estudios filol6gicos del romancero sefardi

La labor de encuesta iniciada por algunos de los padres de la
Filologia Roménica fue continuada a lo largo del siglo xx por fi-
|6logos que empezaron a prestar atencion, no ya solo alos as-
pectos linglisticos, sino también alos estrictamente literarios.
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En Esparia, fue fundamental |a labor de Ramén Menéndez Pi-
dal, con su interés por € romancero como manifestacion de la
épica hispanica.

Menéndez Pidal hizo con sus colaboradores —entre los
cuales se encontraba su propia mujer, Maria Goyri— numero-
sas encuestas de campo en € dambito hispanico.* Pero es més
gue probable que su interés por latradicion sefardi se viesein-
fluida por la campafia en pro de los judios de origen hispanico
promovida a partir de 1904 por € senador Angel Pulido Fer-
nandez.

Pulido era médico de profesidn, seguidor politico de Emilio
Castelar y, por tanto, representante de la corriente politica lla-
mada regeneracionismo, que propugnaba la regeneracion de
lavida politica, social y econdmica de la para entonces atrasa-
da Espafia. En un vigje por los Balcanes conocié a Enrique
Begarano, un sefardi de Bucarest profesor de espafiol; € contac-
to directo con este sefardi, € descubrimiento de que en Oriente
habia ciudadanos de origen hispanico que hablaban una varie-
dad del espaiiol (pese a haber sido expulsados de Esparia ha-
cia més de cuatro siglos) conmovieron a Pulido, quien desde
entonces emprendié una apasionada campafia propugnando €l
acercamiento de Espafia alos sefardies y 1a adopcion de medi-
das politicas en favor de ese proyecto.

Que Menéndez Pidal tuvo conocimiento de la camparia de
Pulido es evidente, no sélo porque dio pie a un cierto debate
nacional (en el Senado y en la prensa) y porque el senador pu-
blicé dos libros sobre el tema que alcanzaron bastante difu-
sién (1904 o 1905), sino porque €l propio Pulido se encargd
de informar y tratar de movilizar personalmente a buena par-
te de los intel ectual es espafiol es de la época; y, concretamente,
pidi6 e apoyo de Menéndez Pidal para que varios escritores e

4 Los romances y canciones sefardies de la coleccion de Ramén Menéndez Pi-
dal y Maria Goyri estan catalogados en Armistead 1978, donde se pueden encon-

trar también noticias sobre las encuestas de campo (vol. |, 7-23); véase también
Catalan 2001, especialmente 30-37, 66-76 y 88-96.
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intelectuales sefardies fuesen nombrados académicos corres-
pondientes de la Real Academia Espariola.

En poco més de un afio, Pulido desarroll6 también una in-
tensa labor de intercambio de correspondencia, carteandose
con casi 150 sefardies de las mas diversas partes del mundo.
En las cartas que recibio (y que en parte reproduce en su libro
de 1905) encontramos €l retrato de un sector del mundo sefar-
di de la época, precisamente e mas acomodado y més integra-
do en & sistema: militares y médicos de sultanes, profesionaes
como médicos o ingenieros, comerciantes y banqueros, jove-
nes educadas en las escuelas francesas e italianas, muchos de
sus corresponsales eran poliglotas y varios de ellos habian vi-
vido en distintos paises del mundo. Desde Turquia hasta In-
glaterra, desde Marruecos hasta Rumania, desde México o
Argentina hasta Italia, las cartas remitidas a senador espariol
nos ofrecen también una panoramica de los lugares de asenta-
miento sefardies en los inicios del siglo xx, cuando todavia
existian las comunidades tradicionales (hoy casi todas préacti-
camente desaparecidas) de Turquia, Grecia, los Balcanes,
Oriente Proximo o €l norte de Africa, pero se habia iniciado
yalallamada diaspora secundaria, es decir, la emigracion ma-
siva hacia paises europeos y americanos, que alcanzaria su
culmen entre 1912 y la década de los afios 50.

Varios de los corresponsales incluyen en sus cartas datos
sobre lavidatradicional de sus comunidades —una vida tradi-
cional en la que ellos apenas no participaban, o que rememo-
raban como un recuerdo de infancia—, e incluso muestras de
la literatura de tradicion oral, entre ellas varios romances.

El propio Pulido remitié algunos de esos romances a Me-
néndez Pidal. Y ademés parte de los contactos del senador los
utilizé6 Menéndez Pidal cuando envié —becado por la Junta de
Ampliacion de Estudios— a Manuel Manrique de Lara a hacer
encuestas masivas y sistematicas entre los sefardies de Oriente
(en 1911) y de Marruecos (en 1915-1916). Es posible que los
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corresponsales de Pulido sirvieran a Manrique como forma de
presentarse e introducirse en las comunidades judias orienta-
les o0 del norte de Marruecos, pero parece que los contactos
directos fueron poco productivos como informantes propia-
mente dichos; y con razén: mientras los sefarditas con los que
se carteaba Pulido eran gentes acomodadas, pertenecientes a
laincipiente burguesia sefardi, que se habian educado y vivian
a la occidental, seguramente Manrique encontré sus mejores
informantes entre hombres y, sobre todo, mujeres de las clases
mas populares y menos ilustradas, entre quienes estaba mas
vigente la transmisién oral de saberes y la literatura ora
(Diaz-Mas 2001).

Otro de los més productivos colaboradores de Menéndez
Pidal en la exploracion del romancero judeoespafiol fue, pre-
cisamente, un sefardi de Tanger residente en Lisboa: José
Benoliel. Nos encontramos agui huevamente con un caso pa-
recido a de Danon o a de Galante: un sefardi cultivado, edu-
cado a la manera occidental, poliglota, pero conocedor desde
lainfancia del patrimonio tradicional sefardi. Benoliel envio a
Menéndez Pidal mas de ciento cincuenta romances y cancio-
nes gue conocia por tradicién propia o de las personas de su
entorno cercano; é mismo publicd un largo articulo en cuatro
entregas (Benoliel 1926-1952) sobre la hakitia o judeoespafiol
de Marruecos, en una de cuyas partes publica varios romances
y canciones.

Sin embargo, la aportacion de Menéndez Pidal al romance-
ro sefardi no se limitd a impulsar la recoleccion de textos en
encuestas de campo y a elaborar un primer catdogo de latra-
dicién sefardita para facilitar la recoleccion (1906 y reeds.);
mas importante todavia fue que tuvo en cuentalatradicion se-
fardi en todos sus estudios sobre el romancero, como en su
fundamental libro de 1953. Un criterio que han continuado los
discipulos y seguidores de Menéndez Pidal (véanse, por gjem-
plo, los articulos recopilados en Catalan 1969, 1970 y 1997-
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1998)... y también sus detractores, de forma que hoy en dia es
inconcebible abordar un estudio sobre € romancero hispanico
sin tomar en consideracion larama sefardi.

Paralelamente, e romancero sefardi fue recibiendo la aten-
cién de estudiosos de la literatura, desde los més diversos pun-
tos de vista. Especia relevancia tuvieron en sus respectivos mo-
mentos los trabgos de William Entwistle (por gemplo, su
trabajo sobre La dama de Aragon de 1938, 0 el de 1951 sobre e
Conde Olinos), que encuadraron € romancero hispanico en ge-
neral (y € sefardi en particular) en € marco del género inter-
nacional de la balada, descubriendo interesantes paralelos e in-
fluencias de baladas no hispanicas (una linea de investigacion
que fue luego continuada por Armistead y Silverman en to-
dos sus trabajos); € andisis semidtico del romancero sefardi
abordado desde distintas perspectivas por estudiosos como
Giuseppe di Stefano (por gemplo, 1967) o Diego Catalan y sus
colaboradores (en € catdlogo de 1982-1984). O d andlisisdela
poética del romancero (tratado como cualquier otro género lite-
rario) que abordd Paul Bénichou (1968). En este Ultimo caso
volvemos a encontrar —aunque con formacion y metodologia
més rigurosa y moderna gque en los casos de Danon, Galante o
Benolid— & gemplo de un sefardi que aborda con orientacion
académica latradicion oral que é conoce de primera mano: los
estudios sobre la poética del romancero de Bénichou toman co-
mo base los romances de Tetuan que € propio estudioso pudo
recolectar entre sus familiares residentes en Oran y en Argenti-
na (que publico en 1944 y 1968a).

4. El descubrimiento de las ediciones aljamiadas

Hasta ahora hemos hablado de ediciones y estudios del roman-
cero sefardi que toman como base la tradicion estrictamente
oral, bien a través de la recoleccién en encuestas de campo,
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bien (en & caso de los romances sefardies publicados por sefar-
dies) por la publicacion, difusion y andisis de muestras de la
propiatradicion familiar de los estudiosos.

Pero los sefarditas también imprimieron literatura para su
propio uso, principalmente en ediciones ajamiadas.® Entre los
textos que imprimieron habia también libritos de cordd alja-
miados con romances.

L os romances impresos en aljamia no recibieron atencion de
los estudiosos hasta muy tarde, por razones explicables: los ro-
manistas e hispanistas que fueron los primeros en ocuparse del
romancero sefardi no tenian acceso a esos textos por desconoci-
miento del alfabeto hebreo; y los hebraistas tampoco les presta-
ron atencion por no ser literatura hebrea. Solo algunos de los
primeros encuestadores (como € mismo Manuel Manrique de
Larao Max Leopold Wagner) mangjaron textos aljamiados ma-
Nuscritos o impresos, y los transcribieron en sus encuestas (No
sabemos s los leyeron ellos personamente o se los hicieron
leer).

La situacién cambié a partir de la década de 1970, principal-
mente por la labor de Samuel G. Armistead y Joseph H. Sil-
verman, quienes empezaron a editar y estudiar |0os romances in-
cluidos en libritos ajamiados de cordel impresos en diversas
ciudades de Oriente (por gemplo, en su libro con Hassan de
1981); especia importancia tiene su edicion y estudio de los
romances publicados por un impresor de Saonica (1971),
Ya acob Abraham Yon4, que entre finales del siglo xix y 1920
publicd no menos de ocho folletitos con romances, ademés de
otros con coplas compuestas por € mismo, refranes, textos sati-
ricos, etc. Yona representa, a principios del siglo xx, la antitesis
de los publicistas sefardies educados a la occidental que por esa
misma época daban a conocer € romancero sefardi en revistas
académicas francesas, o de los aburguesados sefarditas corres-

5 Una sintesis de las précticas editoriales y lectoras sefardies puede verse en
Diaz-Mas 2004.
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ponsales de Pulido: se trata de un autor e impresor popular
completamente inmerso en la vida tradicional, que componia,
imprimia, vendiay hasta recitaba su produccion, y que se dirige
también a un publico popular, entre € que todavia permanecian
vivos laeducacion y los modos de vidatradicionales y lalitera-
tura a ellos apargjada.

5. Romancero sefardi y misica sefardi: |as colecciones
de himnarios litlrgicos

No podemos olvidar que los romances son, sobre todo, poemas
narrativos cantables, que se entonaban més que se recitaban, se
transmitian por € canto y se aprendian de oirlos cantar.

Esos romances cantados tuvieron un papel importante en la
vida tradicional sefardi; aparte de su uso puramente lUdico y de
entretenimiento, se utilizaron para acompafar muchas circuns-
tancias vitales, desde las més trividles y cotidianas (como acu-
nar a los niflos o marcar e ritmo de tareas artesanales o do-
mésticas) hasta los mas festivos (algunos romances se usaron
como canto ritual en las celebraciones del ciclo vital, como la
boda o la circuncision) o solemnes (tal es € caso de los roman-
ces que se cantaban para endechar, o en determinadas ocasiones
litdrgicas).

Algunos romances y canciones llegaron a ser tan conocidos
gue bastaba mencionar su incipit o una formulacion significati-
va para gue todo € mundo pudieraidentificarlos. Sus melodias
debieron ser tan conocidas como sus letras, asi se explica que
encontremos incipits, versos de romances, canciones en colec-
ciones de himnos y cantos litargicos en hebreo (piyutim) sefar-
dies, paraindicar la musica con la que se entonaba € canto Si-
nagoga en cuestion. Por lo general, se trata de manuscritos
usados por cantores sinagogal es (hazanim) como recordatorio o
apoyo de su labor; a veces los manuscritos pueden haber pasa-
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do de mano en mano, de un cantor a otro, a lo largo de varias
generaciones.

Los primeros en prestar atencion a la presencia de versos de
romances hispanicos en himnarios hebreos de los sefardies
de Oriente fue Hanoch Avenary (1960, 1971); después, Armis-
tead y Silverman exploraron la presencia de romances en colec-
ciones de piyutim (1973, 1981). Y actuamente e musicologo
Edwin Seroussi, de la Universidad Hebrea de Jerusalén, prepara
un repertorio completo de los incipits de romances y canciones
hi spani cos encontrados en numerosos manuscritos (la mayoria,
aljamiados) de los siglos xv a xix (véanse sus articulos prelimi-
nares de 1993 y en prensa); entre ellos hay versos de romances
gue nos son conocidos exclusivamente por latradicion oral mo-
derna, a no haberse conservado ninguna version antigua, con 1o
cual es la breve cita en un himnario sefardi (por g emplo, del
siglo xvi 0 xvi) la documentacion mas antigua de ese temaro-
mancistico. En otras ocasiones se comprueba gue el canto si-
nagogal hebreo estd construido como un contrafactum del ro-
mance hispanico, del cual imita no silo patrones ritmicos, sino
larima, e incluso las formulaciones hebreas buscan la homofo-
nia con las formulaciones castellanas del romance.

En todo caso, la presencia de versos de romances en colec-
ciones de piyutim hebreos nos indican la profunda imbricacion
del romancero en la cultura sefardi: no sdlo algunos cantos li-
tlrgicos se cantaban con musica de romances conocidos, sino
que los mismos piyutim hebreos se construyeron a veces sobre
el patron de romances.

6. Los cuadernos manuscritos o € romancero
como patrimonio personal y familiar

Como ya hemos sefialado, la mayor parte de estos himnarios
hebreos son, precisamente, manuscritos compilados personal-

251



mente por cantores sinagogales como instrumento de apoyo de
su actividad profesional. En alguno de estos manuscritos de ha-
Zanim encontramos, ademas de los cantos litlrgicos esperables
(en los que pueden sefiadlarse 0 no versos de romances como in-
dicaciéon de la melodia) apartados en los que se han copiado
—a margen de la funcién utilitariay por puro gusto— roman-
cesy otros cantos tradicionales: tal es el caso del manuscrito de
Yacov Hazan, compilado en laida de Rodas entre finales del si-
glo xvii y principios del xx, que contiene sobre todo cantos li-
tdrgicos, pero en cuyas Ultimas hojas hay cancionesy romances
profanos en judeoarabe, turco y judeoespariol (Armistead y Sil-
verman 1962, 11-79).

Sin embargo, la copia de manuscritos de uso persona (en los
gue muchas veces se incluyen romances) no fue préctica exclu-
sivade los cantores sinagogales. Y asi, tenemos documentada la
existencia de manuscritos personales con romancesy canciones
entre la primera mitad del siglo xvin y los afios ochenta del
siglo xx; su importancia es, ademas, especia para conocer la
literatura de los sefardies norteafricanos, ya que en Marruecos
no existié imprenta judia —como si la hubo en las tierras del
Imperio otomano, ya desde e siglo xvi—, de modo que los
Uni cos textos judeoesparioles de Marruecos que nos han llegado
son precisamente |0s manuscritos.

Latipologia de los manuscritos romancisticos difiere de unos
lugares a otros y de unas épocas a otras. En los siglos xvii y xix
son fundamentalmente compilaciones hechas por hombres, en
las que dominan los textos con una funcionalidad en lavida re-
ligiosa (piyutim en hebreo y en judeoespafiol, coplas paralitirgi-
cas en judeoespafiol, romances de funcién ritua en las festivi-
dades religiosas 0 en las ceremonias del ciclo vita), aunque a
veces puedan haberse copiado textos profanos por el mero gus-
to de tenerlos, conservarlos y recordarlos.

Sin embargo, a partir de las primeras décadas dd siglo xx, y
hasta casi los umbrales del xxi, se da un fendmeno de especia
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interés: los manuscritos de uso personal compilados por muje-
res, que —aunque puedan contener coplas paraitirgicas o tra-
ducciones de piyutim en ladino— recogen sobre todo romances,
cancionesy otros cantos tradicionales o no; en muchos se inclu-
yen, junto a casticisimas versiones de romances vigos, |etras de
tangos, de cuplés o de copla folklérica espafiola. En otras pala-
bras: o que cantaban las mujeres sefardies del siglo xx, que in-
corporaban a su repertorio de cantares (asi se denominaba en
Marruecos todo poema cantado, tradicional o no), tanto los vie-
jos romances aprendidos de sus madres 0 abuelas como las nue-
vas letras de moda que llegaban a través de espectacul os teatra-
les, delaradio o de las primeras grabaciones en disco.

Desde la década de 1980 se han ido dando a conocer, editan-
do y estudiando varios de estos manuscritos sefardies de muje-
res, sobre todo de Marruecos:. asi, en 1988, Oro Anahory edito
un par de estos manuscritos compilados por sendas mujeres se-
fardies de Tetuan (Luna Bennaim y Esther Benchimol) que ha-
bian ido a asentarse en Canadé con sus familias como conse-
cuencia de uno de tantos fendmenos migratorios de la diaspora
secundaria. Luna Bennaim, sin embargo, no copi6 un solo ma-
nuscrito: yo misma he dado a conocer (1994) y me propongo
editar otro més extenso que € publicado por Anahory, compila
do por la misma sefiora. Por otra parte, la musicologa isradli
Susana Weich-Shahak (véase 1995 y también Seroussi 2003) ha
recibido de sus informantes marroquies residentes en Isragl va-
rios manuscritos de este tipo, algunos de €llos con interesantisi-
mas versiones. Uno de los manuscritos més antiguos es, sin em-
bargo, € copiado en 1934 por la tetuani residente en Tanger,
Halia Isaac Cohen, cuyos romances ha editado y estudiado Hi-
lary Pomeroy (2005). El més reciente que conozco es €l copia
do por una sefardi de Alcazarquivir, Clara Benoudis, en Paris a
principios de la década de | os afios ochenta del siglo xx.5

6 Sobre el cuaderno de cantares de Clara Benoudis se celebré en la Universi-
dad de Lishoa en diciembre de 2004 el congreso “Romances de Alcacer Quibir”,
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Aungue los casos que he mencionado hasta ahora son de
manuscritos marroquies, también se da e mismo fenémeno
entre las sefardies de Oriente: ya en 1911, Manuel Manrique
de Lara tuvo en sus manos varios manuscritos aljamiados con
romances, uno de ellos copiado por Elisa Bottdn, una joven
salonicense de sdlo 14 afios. Rivka Havassy prepara actual-
mente su tesis doctoral en la Universidad Hebrea de Jerusalén
sobre sendos manuscritos copiados por Emily Sene, sefardi de
Edirne cuya familia se tradad6é a Estambul y que en 1925
emigré a Cuba y posteriormente (en 1928) a Estados Unidos,
donde vivio en Nueva York y Los Angeles; y por Bouena Sar-
faty-Garfinkle, de Salénica, que emigrd a Palestina tras la se-
gunda guerramundial y luego (ca. 1947-1948) a Canada, don-
de copi6 su manuscrito.

Naturalmente, también existen manuscritos compilados por
hombres, pero lo que interesa resaltar aqui es la proliferacion
de compilaciones romancisticas hechas por mujeres en unos
anos gue van, aproximadamente, de 1920 a 1980.

Casl todos esos manuscritos comparten unas mismas carac-
teristicas: estan hechos con cuadernos escolares y copiados en
caracteres latinos (normalmente, con un tipo de letra que mues-
tra que sus autoras se habian educado en escuelas occidenta-
les); se elaboraron alo largo de una serie de afios (a veces dé-
cadas) por mujeres a las que les gustaba especialmente cantar
los vigjos romances y canciones que habian aprendido de sus
madres; en ocasiones intervinieron en el proceso de elabora-
cion varios miembros de una misma familia (caso de los dos
de Luna Bennaim); se han encontrado en lugares de la didspo-
ra secundaria (Espafia, |sragl, Canada o Estados Unidos y pai-
ses de Hispanoamérica), bien porgue se copiaron en |os paises
de emigracion, bien porque se compilaron en una de las co-
munidades tradicionales y las familias los llevaron consigo a

cuyas actas estan en proceso de edicién; podra verse alli una contribucién mia so-
bre los cuadernos de mujeres.
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la emigracion; en muchas ocasiones hay una intencion impli-
cita o expresa de elaborar el manuscrito como legado a los su-
cesores, 0 en memoria de los antepasados: asi, en uno de los
manuscritos manegjados por Susana Weich-Shahak, €l de Azi-
buena Barujel, fue copiado en realidad por su hijaFlora, quien
puso como frontispicio “Canciones del Norte de Marruecos.
Romances de Tetuan. A la Santa Memoria de la Sefiora Azi-
buena Barujel como Recuerdo para sus hijas Meriam, Esther,
Flora Barujel y Rachel Barujel, Tetuan, Marruecos’, bien ex-
presivo de su voluntad de preservar la memoria de la madre a
través de los cantares y de convertir ese patrimonio en un le-
gado familiar.

Cabe preguntarse el por qué de esa practica de compilacion
de romances y canciones en cuadernos de mujeres. Susana
Weich ha recogido entre sus informantes el testimonio de que,
en Marruecos, las mujeres competian entre ellas por elaborar
el manuscrito méas completo y con mas textos, pero lo cierto
es que la mayoria de las autoras de los cuadernos que han lle-
gado hasta nosotros no se conocian entre si, e incluso proce-
dian de lugares tan dispares como Edirne y Alcazaguivir, o co-
piaron los textos en Estados Unidos, en Paris o en Canada; asi
gue no todos los casos pueden explicarse por un afan de emu-
lacion entre personas de un circulo relativamente restringido,
sino han de deberse, por decirlo asi, a unainiciativa poligené-
tica. ¢A qué se debid ese impulso tan extendido, que llevd a
las mujeres sefardies, desde la tercera década del siglo xx,
a poner por escrito, en sencillos cuadernos escolares, los can-
tares que se sabian?

Creo que es debido a un cambio en la situacién socia y cul-
tural. Las mujeres sefardies van teniendo acceso a la escolari-
zacion y ala cultura de los libros desde finales del siglo xix
(es decir, con varias décadas de retraso con respecto a los va
rones). Esas mujeres que acceden ala educacion y ala cultura
libresca conservan todavia los saberes tradicionales recibidos
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por transmision oral de sus madres o abuelas; por otra parte,
son conscientes de que la educaciéon que reciban sus hijos e
hijas serd ya —mas todavia que la suya propia— una forma-
cion académica, de cufio libresco, en la que la transmision
oral de saberes (incluida la literatura oral) tendra un papel se-
cundario y marginal. Ademés, por la misma época, €l aumento
de la emigracion de grupos familiares a otros paises produce
el desarraigo con respecto a ambiente tradicional y e abando-
no de las costumbres ancestrales (y € olvido de laliteratura a
ellas apargjada).

En esa situacion, algunas mujeres sefardies del siglo xx dan
el paso de convertirse no ya en depositarias de la tradicion,
sino en notarias de la tradicién, dejando constancia por escrito
de la literatura de tradicién oral; en parte, para preservarla
para si mismas, pero también para transmitir ese legado a sus
descendientes.

En el afan de estas mujeres por recopilar cuadernos de can-
tares se traslucen, pues, una conciencia de la propia identidad
cultural y una postura activa de conservacion de lo que se siente
como parte de un patrimonio cultural en vias de extincién.
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