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Mundo tradicional y convalecencia
metafisica

Jorge Ignacio Ibarra Ibarra
Universidad Auténoma de Nuevo Ledn

Resumen

La tradicién tiene un amplio abordaje en la filosofia; en la defini-
cién de Aristételes, por ejemplo, es reconocida como fuente de ex-
plicaciones cosmoldgicas y éticas. La edad media la identifica con
la autoridad divina. El presente trabajo busca explorar la cuestién
de la tradicién, no solamente desde su genealogia histérica, sino
vista como un conjunto de précticas sociales y maneras de enten-
der el mundo que sobreviven en un entorno complejo de tensién
entre el laicismo y la vuelta del fundamentalismo religioso.

Palabras clave: convalecencia, retorno, pensamiento, débil, Vat-
timo, Heidegger, cultura, autoridad, tradicién, rememorar, her-
menéutica.

Abstract

Tradition has a very vast comprehensive approach in Philosophy;
for example, in Aristotle definition is recognized as source of cos-
mological and ethical explanations. In the middle age it was iden-
tify as a divine authority. This essay seeks to explore the question
about tradition, not only from its historical genealogy perspective
but as well from the social practices and ways of understanding a
world where there is a set of tension between secular environment
and the return of fundamentalism in religion.

Key words: Convalescence, Return (comeback), Thought, Weak,
Vattimo, Heidegger, Culture, Authority, Remember, Hermeneutics.



Seria vano pretender que, porque presentimos el
final de la metafisica estamos ya fuera de ella.
Porque la metafisica incluso superada no desa-
parece. Regresa transformada y continua domi-
nando como distincidn entre el Ser y el Ente,
distincidn que sigue en vigor.

M. HEIDEGGER

Introduccién

| tema de la convalecencia de la metafisica aparece en la obra

de Gianni Vattimo como un problema que se presenta ori-
ginalmente en los escritos de Heidegger, término que se define
como: “los rasgos de una enfermedad que permanecen cuando ésta
ha pasado o bien un remitirse a eso pasado como pasado” (Vatti-
mo, 1986: 50). La enfermedad en cuestiéon segin Heidegeer es la
Metafisica, y la recuperacion con sus secuelas es la convalecencia
(Verwindung). En todo caso, completa el italiano, la convalecencia
es recordatorio a la vez de una posibilidad. Por nuestra parte, este
articulo se referird a la convalecencia como marco de posibilidad
en el cual pueden tomar un nuevo aspecto las précticas culturales,
entre ellas, particularmente, las que se ubican bajo el nombre de
tradiciones. Asi nuestro tema partird de un planteamiento meta-
fisico y ontolégico para luego colocarse bajo una perspectiva de
los terrenos de la filosofia de la cultura, aun cuando el problema
aparece en Vattimo referido a la “muerte del arte” como expresion
del agotamiento de la metafisica.

La tradicién en cuanto objeto de reflexion filos6fica es vista
desde varias dpticas, ya se le menciona como un tipo de précticas
producto del tiempo histdrico en el cual se conforman, o bien (si
se considera como una forma de vivir) se destaca en su cardcter de
formadora de valores y actitudes en los individuos. La caracteriza-
cién de Heidegger de un mundo dominado por la manipulacién



y el célculo, en el cual predomina el olvido del Ser y el pensar
se manifiesta como ausencia o rememorar (An-deken), remite in-
directamente al problema de la tradicién, como ritual vacio de
contenido y sacralidad, como una de las muchas manifestaciones
de la era de la metafisica cumplida (Gestell) que se relaciona con
la representacién del Ser y el olvido del mismo; dicho de otra ma-
nera, las tradiciones, sagradas y no, son practicas vacias atadas al
célculo racional o politico —cuestién que abordaremos mds exten-
samente en lo que sigue—. La convalecencia, por otra parte, serd
otra manera de considerar el Ser, de pasar de su representacién a
su experimentacion, transicién esta tltima desde la cual buscamos
reflexionar sobre la tradicién, tanto como objeto abstracto como
conjunto de pricticas concretas. En el mundo de la convalecencia,
la metafisica tendrd una manera diferente de regresar o darse que
implica una nueva manera de vivir y por ello también de valorar.
Al seguir cuatro pasos, el presente articulo es una exploracién de
esta relacion:

1. Planteamiento de la superacién de la metafisica y convale-
cencia en la interpretacién de Vattimo sobre los conceptos
de Heidegger.

2. Ubicacién de la tradicién como un problema filoséfico.

3. Relacién de la metafisica con la tradicién.

4. La convalecenciay la posibilidad de la tradicién como préc-
tica cultural orientada a la diferencia cultural y la vincula-
cién interhumana.

Ahora, paso a tratar el primero de estos pasos ubicando los con-
ceptos de superacion y convalecencia en relacién con el rememo-
rar. La cuestién es tratada con un marco de consideracién a la
época del olvido del ser y de lo pensado desde el fundamento.



1. Planteamiento: la superacién de la metafisica
y la convalecencia

Abordaré el problema de la superacién de la metafisica y la conva-
lecencia desde el marco del pensamiento débil de Vattimo, donde
ofrece una interpretacién de la fenomenologia ontolégica de Hei-
degger en sus puntos principales y de los cuales deriva propuestas
que atafien, a mi parecer, a la tradicién como un fenémeno que se
puede asociar a la época del pensamiento del rememorar, donde se
sustituye a la metafisica que se inclina a favor de lo ente y el olvido
del Ser. El rememorar es entonces aquel pensamiento que supera la
metafisica (ueberwindung); sin embargo, tiene que afrontar que no
es posible la superacién total ya que aquella vuelve (verwindung).
De tal manera que la metafisica es aquella época que se ha dejado
atrds pero de la cual la humanidad sufre huellas o bien, en el len-
guaje de Heidegger, se trata de una convalecencia a la manera de
una enfermedad que se ha padecido largo tiempo y de la cual se
sale pero manteniendo o sufriendo sus rasgos. El punto de parti-
da es la superacién de la metafisica y su correlato de dominacién
tecnolégica y célculo. El planteamiento viene dado de la siguiente
manera por Vattimo:

Es necesario partir del reconocimiento de que en el pensamiento
de Heidegger, con respecto a la posibilidad de una superacién
de la metafisica, presenta una peculiar complejidad, en la cual se
oculta quizd también la sefial para discutir (y rechazar) de modo
mids productivo para el pensamiento la hipStesis ahora descripta.
Esta complejidad se anuncia en el texto sobre la superacién de la
metafisica (Ueberwindung der metaphysik) donde la proximidad
de los términos superacién y convalecencia aluden al hecho de
que la metafisica en realidad no se puede superar (1999: 111).

10



Es decir que no se le puede dejar de lado como una opinién,
pues aun superada vuelve en otra forma afirmando su dominio
como permanente distincidn del ser respecto de lo que es.

La filosofia de Heidegger indica o invita de esta manera a la
aceptacién del dominio de la tierra o bien a asumir la técnica, pues
en ella se da el envio (Schicken), el darse del ser como un don a
lo perceptible s6lo para retraerse después.! La invitacién a vivir lo
dado en el envio, como experiencia de lo ente, se ubica segtin Vat-
timo en la orientacién del nexo entre superaciéon y convalecencia
como una ruta necesaria, una manera de afirmar que no se tiene la
superacion total sino que ha de vivirse con la metafisica a cuestas.
La diferencia ha de venir en la posibilidad de dos tipos de pensa-
mientos: uno de cdlculo, que se encuentra totalmente inmerso en
el don del ser, y otro que medita, que es reflexivo y adquiere con-
ciencia ya sea de este envio como tal o bien de este darse que con-
lleva siempre un sustraerse del ser. En la perspectiva de Vattimo,
éste parece ser un aspecto productivo pues nos conduce a un pen-
samiento débil, en el que pasamos a la consideracién de un mundo
donde sdlo es posible concebir la huella del ser, o donde se trata de
un aspecto que alimenta una ontologfa débil donde la caducidad
es lo caracteristico. Se ha dicho, por otra parte, que el pensamiento
débil propone sélo una actualidad (Berciano, 1993: 14), una época
determinada que es la nuestra; no obstante, sin duda, asumo que
se ofrece una visién que va mds alld de lo estrictamente sociolégico
e histérico para proponer una forma de pensar la vida y la relacién
con el Ser dada por la superacién de todo pensamiento que busque
la representacién para ubicarse en su experimentacién, propuesta
que el mismo Vattimo califica como una lectura de inspiracion
cristiana en un sentido especifico, o bien, cristianismo secularizado.

! No se trata, aclara Vattimo, de un Ser desplegado en la existencia, sino el envio
como evento permanente, COmo operacién constante entre enviar y retraerse.
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En la interpretacién de Vattimo, por otra parte, la convalecen-
cia es la imposibilidad de eliminar la metafisica tal cual. Ya Nietsz-
che anunciaba esta imposibilidad en la voluntad de poder, donde
se nos advierte sobre el pesimismo que provoca la revelacién de la
falsedad de los valores supremos y su supervivencia como meros
elementos para juzgar. La posicién de Nietszche es continuada cri-
ticamente por Heidegger y Vattimo, los cuales localizan esta impo-
sibilidad como resignacién y, sin embargo, entrevén una salida en
el pensar rememorante. Este rememorar, dice Vattimo:

Piensa al ser como diferencia, como aquello que difiere en mu-
chos sentidos: primeramente, en el sentido de que, en el dar, no
se da como tal, y por lo tanto difiere como lo que escapa, que ha
estado, y de lo cual la proveniencia, en su porvenir, también siem-
pre se despide; pero también difiere como aquello que es distinto,
que en su no reducirse a la apertura abierta la difiere en cuanto
que la dis-loca, la suspende en su perentorio cardcter de presencia
(1996: 121).

La interpretacién advierte sobre la confusién de un pensar del
pasado ya sea como historia o bien como religioso, pues el reme-
morar mantiene un aspecto de agradecimiento (Danke) hacia el
Ser. Lo cual significa, en el lenguaje de Heidegger, que el pensa-
miento encuentra en el pensar extdtico del Ser un pensar y agrade-
cer al mismo tiempo (denken - danken), que a su vez conecta con el
pensar como un acontecimiento (anwessenlassen). De esta manera
podriamos caracterizar la convalecencia con los siguientes rasgos:

1. Se presenta en relacién con la superacién de la metafisica o
como una contracara de la misma.

2. Se trata de una vivencia débil del Ser que se expresa ya sea
en la aceptacién de las huellas de la metafisica o bien con
una aceptacion de la “fabula” o el mundo como apariencia.

3. Mantiene una relacién especial con el Ser dada por el reme-
morar y el agradecer.
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Asi, la convalecencia permanece como una nota principal den-
tro del pensamiento débil a la que habremos de asignar un papel
fundamental en la formulacién de una nueva época de vivir el ser y
hacer filosofia. En este sentido es que Vattimo formula las siguien-
tes preguntas:

:Se puede verdaderamente esperar que la culminacién de la me-
tafisica en la técnica prepare otra época del ser? ;Puede el pensa-
miento como rememorar dejar su impronta en una época como ha
hecho el pensamiento de la metafisica? ;O no es constitutivo del
rememorar el hecho de no poder volverse principio de una orga-
nizacién de la totalidad del ente, debiendo permanecer siempre,
incluso en este sentido, como un viejo topo? (1996: 128-129).

Lo rememorante (andenkend) tiende a persistir en el pensa-
miento del cdlculo oblicuamente y en forma de parodia del mismo
para afirmar aquello sin fundamento.

El rememorar es la forma del pensar dada en la convalecencia,
su forma particular de vivir ese retraerse del ser o ese cardcter am-
biguo, pues como sefiala Modesto Berciano: “La convalecencia ni
piensa el ser como estable ni lo considera como la necesidad l6gica
de un proceso; ni lo ve como la metafisica, ni como la dialéctica.
Por otra parte recupera la tradicién metafisica” (1993: 28).

La convalecencia vendrd a ser el tipo de pensar que se iden-
tifica con un vivir de manera extdtica, el ser ahi heideggeriano,
una especie de permanente disposicion hacia el ser como ausente.?
Sin embargo, el pensamiento débil interpreta esta ausencia como
ironfa, como resignacién que no deseamos. Aunque compartimos

% La critica de Berciano a Vattimo en el sentido de que Ueberwimdung no es
realmente lo opuesto a Verwindung sino mds bien su complemento, pues la su-
peracién es de la metafisica lo es desde la metafisica misma se comprende aqui
al senalar que una recuperacién no es una salida total de la enfermedad sino su
vivencia como un estado permanente, la vida con la huella de la enfermedad. O
bien, metafisica con la asuncién de ser metafisica.
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la aceptacidn de la ausencia, en definitiva podemos también ha-
cer la lectura del pensamiento débil como una construccién en
el sentido de un rememorar que hace acopio de la experiencia del
evento (Ereignis) otorgdndole una nueva expresién. Aqui es donde
podemos apreciar la tradicién o las practicas tradicionales como
experiencias culturales y sociales que han de mantener una vincu-
lacién con la experiencia primaria del Ser. En suma, las tradiciones
tendrian que salir del dmbito cerrado y dogmadtico de una metafi-
sica, que en términos heideggerianos se encuentra dominada por
el cdlculo y en el olvido del Ser, para pasar a ser practicas llenas de
agradecimiento con un Ser distante e inalcanzable que, sin embar-
go, pinta sus huellas en el devenir del tiempo. Aqui, seria conve-
niente preguntarnos si el religioso (incluso hacer la pregunta para
aquellos contextos culturales alejados de la herencia judeocristia-
na) actia con virtud o error al negar el rememorar como forma
de sustentar sus précticas tradicionales; puesto que el rememorar,
como sabemos, es rechazado o conocido como religiosidad débil
o frivola por numerosos grupos fundamentalistas que se rigen por
una ortodoxia basada en la letra sagrada o los mandamientos reve-
lados (Gémez Limén, 2011).

2. La tradicién: objeto de reflexién filoséfica

Entonces, la Tradicién recorre como un objeto de reflexién dis-
tintas etapas que van desde su concepcién como depositarias de
una verdad absoluta, fundamento del individuo y la sociedad, has-
ta su imagen como practicas retrogradas. La revaloracién que ha
tenido en el siglo XX de la obra generada principalmente por las
corrientes fenomenoldgica y hermenéutica nos tiende un puente
hacia la posibilidad como fuente de creatividad y critica pues, tal
como lo senala Teodoro Ramirez, la oposicién entre modernidad
y tradicion resulta cuestionable por ser el tempo de la tradiciéon de
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lo actual e incluso de lo critico (Ramirez, 2001). Antes de entrar
en la posibilidad de la tradicién como lugar de actualizacién o
creacién, quiero mencionar brevemente la relacién entre tradicién
y metafisica, relacién que ha devenido en forma de fundamento
trascendente para casi toda la prictica tradicional y se manifiesta
en la verdad como autoridad que alegan tener las pricticas tradi-
cionales. Por otra parte, aquellas précticas que son fundadas en lo
lddico o profano no corresponden a esta fundamentacién, pero
considero que de alguna manera han tenido o tienen algin tipo
de fundamento que les hace ser reconocidas como depositarias del
algtn tipo de verdad.?

Igualmente interesante es el abordaje de la definicién de tra-
dicién por parte de Alasdair MacIntyre, quien la define como un
conjunto de pricticas encarnadas en individuos quienes se encuen-
tran sujetos al pasado que ellas le proporcionan pero que a cambio
de tal sujecién ellas proporcionan también el piso de una totalidad
o pegamento vital que da coherencia a sus acciones (2001: 273).
Al oponer su punto de vista a la filosofia analitica y existencialista,
Maclntyre defiende una vida orgdnica y total contra la fragmenta-
cién social y humana que ambas filosofias propugnan en su punto
de vista. Todos los argumentos de Maclntyre son complejos y bien
sustentados como para desarrollarlos en este lugar, no obstante
sefalaremos como el mds sélido aquel que establece la narracién
como una capacidad humana de dar cuenta de un origen y una
finalidad de la existencia (Maclntyre, 2001: 267) capacidad pre-
sente de manera natural® sin la cual nos perderfamos en la idiotez y
el absurdo. La posicién de Maclntyre es inspiradora ya que es uno
de los esfuerzos mds acabados de nuestro tiempo por esclarecer el
problema sobre qué es la tradicién y cémo se ubica tanto como
una potencialidad intelectual como psicologia del ser humano.

3 Tales elementos pueden ser el orgullo nacional o la identidad étnica.
# Maclntyre utiliza mds bien el término “esencial”.
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La tradicién estaria presente de esta manera en teorias sociales y
filoséficas, tanto cldsicas como contempordneas, como un elemen-
to benigno en la conformacién y organizacién de las sociedades al
dar al individuo un piso existencial y vinculante con el mundo y
los otros, aunque el autoritarismo y el fundamentalismo son dos
caracteristicas controversiales que las hacen indeseables, particular-
mente, en los paises occidentales. Es este tipo de interpretaciones,
desde el campo de la Sociologia y la Antropologia, las que dan
fuerza el dia de hoy a donde se aboga por un estudio mds profun-
do, filoséfico y social del conjunto de las tradiciones, ya no por su
consideracién como précticas opuestas a la modernidad o como
précticas cosificadas o estereotipos del saber popular relacionados
con el oscurantismo y el fanatismo*

3. Relacién entre metafisica y tradicién

Ortega y Gasset, al criticar el estado lamentable de la Espafia de
principios del siglo XX donde las “masas” se entregan ciegamente
a la novedad tecnolégica y la homogeneidad del mundo industrial,
apunta la pretension de eliminar el mundo tradicional de la vida
espafola como si esto fuera un asunto de pura decisién politica
originada por una moda iconoclasta. También, al referirse en par-
ticular a los llamados doctrinarios Guizot y Royer Collard, que en
el siglo XVIII defendieron ideas calificadas de conservadoras o tra-
dicionalistas, comenta que sus ideas sobre la libertad y el progreso,
a diferencia de los ilustrados, no se fundan en la novedad sino en
la continuidad:

> Nestor Garcfa Clanclini, por ejemplo, tiene en claro la relacién que ha existido
entre folclore como tradicién muerta o estdtica basada en puros productos sin
considerar los contextos y procesos sociales que dan lugar a las tradiciones. Es
una caracterizacion negativa del folclore y sus objetos antes que una critica a un
modo de pensar tradicional.
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La historia es la realidad del hombre. No tiene otra. En ella se
ha llegado a ser tal como es. Negar el pasado es absurdo e ilusorio,
porque “el pasado es lo natural del hombre que vuelve al galope”.
El pasado no esta ahi y no se ha tomado el trabajo de pasar para
que lo neguemos, sino para que lo integremos.

Pasado y tradicidn se presentan regularmente conexos del mis-
mo modo que la tradicién y la verdad absoluta. Atn y cuando los
soci6logos como Giddens senalan que la tradicidn se trata sola-
mente de una prictica social que busca la vinculacién comunitaria
y que la mayor parte de las tradiciones en realidad no tienen un
origen tan oscuro y lejano, sino que muchas de ellas surgen de una
convencién temporal incluso utilitaria, vemos que la tradicién o
las tradiciones, en particular aquellas de cardcter cultural y religio-
so, mantienen una estrecha vinculacién con una fundamentacién
metafisica al presentarse como depositarias de una verdad revelada
y absoluta que es necesaria preservar. Tomds de Aquino, en la Edad
Media, hace depositario al Maestro (Magister) de una verdad, rea-
lizador de un mensaje que se ubica mds alld del tiempo humano;
igualmente, Pascal en sus Pensamientos reflexiona sobre la justicia
al introducir el tema de la costumbre, término que podemos iden-
tificar sin dificultad con el de tradicién, si se considera dentro de
la misma la autoridad y una verdad fundamental. La costumbre,®
dice Pascal, ha de ser obedecida pues asi conviene al Estado, aun
y cuando las leyes que de ellas se derivan son mudables, relativas
en el tiempo y la historia, de tal manera que hablar de una ley o
costumbre universal, Ginica no es posible, pues si se le conociese:

6 La costumbre puede ser entendida como tradicion en el contexto aqui comen-
tado, ya que se considera como el conjunto de précticas politicas o sociales que
implican una obediencia dogmdtica en las cuales el factor de autoridad es so-
bresaliente e incontestable. A diferencia de la costumbre en el sentido empirista
como David Hume, que la trata como una rutina del pensamiento o bien un
proceso establecido por la mente debido a la repeticién.
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El resplandor de la verdadera equidad habria subyugado a todos
los pueblos, y los legisladores no hubieran tomado por norma, en
lugar de esta justicia constante, las fantasias de los persas y alema-
nes. La verfamos planteada por todos los Estados del mundo y en
todos los tiempos en lugar de ver, como ahora, que casi nada de
lo que se dice de lo justo y lo injusto deja de cambiar cuando se
cambia de clima (Pascal, 1989: 311).

La mudanza y la relatividad son el destino del hombre que debe
vivir en el Estado y sus leyes; asi, también es absurdo para Pascal
que en el nombre de la tradicién se finquen acciones arbitrarias
entre los pueblos y los hombres:

El latrocinio, el incesto, el asesinato de los hijos y de los padres;
todo ha tenido su lugar entre las acciones virtuosas. ;Hay nada mds
cémico que esto de que un hombre tenga derecho a matarme, por-
que él vive al otro lado del rio, y porque un principe dispute con el
mio, aunque yo no dispute con él? (Pascal, 1989: 312).

A fin de cuentas, el punto de vista de Pascal plantea los pasos de
un dualismo entre la razén y el tiempo, donde el primer término
es puesto en relacién con el absoluto y lo inmutable en oposicién
a lo caprichoso o mudable en correspondencia con la condicién
humana y su basqueda de poder y placer en el devenir histérico.
Para Pascal, se ha corrompido la razén primera, la Gnica y natural,
y como consecuencia se da una pluralidad que lleva a la confusién
o bien a las costumbres: “En la costumbre se funda toda la equi-
dad, por la razén de que ella es recibida; éste es el fundamento
mistico de su autoridad” (Pascal, 1989: 312). Queremos subrayar
aqui el término mistico, el cual denota la pretensién de una funda-
mentacion extra mundana de la costumbre. Incluso, la reflexién de
Pascal deviene en una defensa del Estado en cuanto que considera
a la costumbre como elemento vinculador de la sociedad en bene-
ficio del orden. Esta es una cuestién que toca de cerca la relacién
entre la tradicién y la metafisica como aspecto fundacional, pues
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se deriva un orden social que es traicionado por el capricho de los
violentos como justiﬁcante de sus acciones, sean como integrantes
del Estado o bien como participantes y creyentes de una costum-
bre. En el caso de Pascal se encuentra plenamente justificado que
la costumbre se ligue a la autoridad, pues ve la necesidad de man-
tener la justicia y el gobierno a toda costa, de ahi que sea necesario
mentir a los gobernados acerca de la naturaleza convencional de la
costumbre y su relatividad histérica, ya que de lo contrario ésta se-
ria cuestionada, de nuevo. El enfoque del francés parece contradic-
torio al juzgar, particularmente, la arbitrariedad de la costumbre
en el aspecto prictico de la autoridad, para luego poner en relieve
su necesidad como coadyuvante del orden social, ya sea como una
razén politica o bien como una defensa del orden tradicional; ya
que si los gobernados, dice Pascal, han errado en la ley natural,
perfecta, absoluta, corrompiéndola en costumbres erradas es fre-
cuente denunciar la desviacién y solicitar su anulacién a favor de la
verdad. Sin embargo, para evitar la anarquia y la sublevacién con-
viene mantener la costumbre como principio de autoridad pero
sin que los gobernados lo descubran:

Pues no conviene que aquel sienta la verdad de tal usurpacién;
algunas veces ella ha sido introducida sin razén, pero se ha con-
vertido en razonable; precisa hacerla pasar por autentica, eterna, y
ocultar su comienzo, si no se quiere que bien pronto toque a su fin
(Pascal, 1989: 312).

Dado que de la naturaleza primera se ha perdido el bien pri-
mero también, el hombre crea una segunda naturaleza, crea creen-
cias que la sustentan, donde lo importante no es su verdad, dice
Pascal, sino que sea respetada incluso por la accién de la fuerza.
La reflexién pascaliana sobre la justicia derivada en la costumbre
da pie para analizar la relacién entre tradicién y metafisica como
algo que apunta a la afirmacién del orden social sobre lo indivi-
dual. El fundamento en Pascal ha devenido en la ausencia de una
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moral objetiva, perdida para el hombre, encontrada sélo en la fe,
que persiste en la necesidad de una moral cualquiera; la costumbre
debe valer, se nos dice, no porque contenga verdad, como afirmaba
Montaigne, sino porque es costumbre. En la segunda naturaleza,
la costumbre ocurre como una afirmacién del principio de autori-
dad fundacional necesario impuesto por el hombre y operado por
un principio de convencién. Por lo demds, Pascal presenta una
forma rara de hacer valer un sustento metafisico para el quehacer
humano, especialmente en lo referido a la costumbre, que hemos
de tomar como tradicidn, pues es necesario observar que no tiene
verdad contenida en si, sino que es una verdad derivada de un
principio inalcanzable por su naturaleza extra humana. Pascal abre
la puerta, por paraddjico que esto resulte, a una convencionalidad
rayana en el relativismo cultural al admitir que una costumbre o
una tradicion es falsa a fin de cuentas pero positiva y apreciada
(defendida a toda costa) por sus beneficios en el orden politico
y moral. Incluso que puede ser adaptada ya que lo importante es
que persistan las costumbres como tales. Nos encontramos con un
argumento que anuncia el agotamiento metafisico y su paso a las
sombras de lo inalcanzable.

A pesar de lo anterior, he de decir que existen dos puntos que
no me es posible admitir presentes en la tesis de Pascal que postula
una costumbre fundada como alivio convencional para una ca-
rencia de verdad fundamental y absoluta: primero, es inaceptable
una mentira de Estado para mantener el orden politico y social;
segundo, la idea de las tradiciones como leyes o normas que de-
ben ser defendidas incluso con la fuerza. Esto porque no se puede
aceptar que las pricticas tradicionales, al proponer una convencién
vinculante como benéfica para el orden humano, estén dotadas de
una carga de violencia que puede ser interpretada como un pre-
texto para la represion. Afirmaré, por tanto, la idea de la prictica
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tradicional, de origen religioso como ludico o de otro tipo,” como
fundada en una convencién, que ha de aceptarse como tal y que
serd apreciada por su poder para ser referente de un orden posible
que es necesario perseguir y recordar constantemente con el fin de
acercarse a su posible bondad y, por lo tanto, rechazar asi cualquier
signo de violencia o crueldad innecesaria. Me interesa destacar y
afirmar que, por tanto, las pricticas tradicionales deben ser consi-
deradas como précticas culturales ligadas a un sentimiento religio-
so (aunque no de manera necesaria como acabamos de mencionar)
dispuestas para estrechar vinculos sociales y cooperacién entre los
individuos; del mismo modo, deben reflejar una distancia del Es-
tado o la Religion instituida para perfilarse como practicas llenas
de sentido simbdlico capaces de efectuarse en contextos de con-
vivencia publica, promoviendo tanto el vinculo social y politico
como actitudes de tolerancia y respeto por parte de sus practican-
tes. Es claro que tal desvinculacién puede sonar imposible o desca-
bellada en naciones donde Estado y Religién estdn profundamente
unidos, pero me parece que es posible desde algunas experiencias
nacionales, como la del Reino de Buthan donde se avanza hacia
una modernidad donde se combina el laicismo del Estado con las
précticas tradicionales, en un intento, no sabemos atin si exitoso o
no, de equilibrar tradicién y modernidad+*

7 Puede decirse que una tradicidon puede establecerse como forma de un ritual o
una experiencia de iniciacién, proteccién, entre otras. Es necesario precisar que
las diversas practicas tanto en México como otros paises de Latinoamerica pasan
por el tamiz del Catolicismo preferentemente pero algunas salen del mismo en
forma de practicas ludicas (oficios, juegos, competencias)

8 Puedo citar aqui el articulo de la revista National Geographic (marzo del 2008,
en inglés) sobre el Reino de Buthan y su politica “Iluminada”, pues combina
aspectos econdmicos modernos propios de la era Global y elementos provenien-
tes de sus tradiciones budistas. Reconocer e impulsar aspectos de estas pricticas
sobre un plano social ha resultado excelente hasta ahora para contener aquellas
aristas negativas que se asocian tanto a la pérdida de identidad nacional como a
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Con lo expuesto hasta aqui, podriamos resumir, aunque no
en forma concluyente, que la relacién de metafisica y tradicién
ha entrado en una clara crisis, particularmente en el Occidente
(Europa, Estados Unidos y Latinoamérica), que plantea una dis-
tancia del fundamento teolégico o fundamento fuerte y las préc-
ticas tradicionales. Los intentos de algunas sociedades para resistir
la embestida de un orden civilizatorio dominado por la exigencia
tecnolégica y la depredacién ambiental, particularmente en Asia
y el dmbito isldmico,® estardn condenados al fracaso mientras los
sistemas politicos permanezcan anclados, por un lado, a procedi-
mientos destructivos de las identidades y préicticas tradicionales y,
por otro, a un vinculo entre teologia y politica duro e intransigente
donde se traiciona el espiritu de una tradicién como vinculacién.

Pasaré ahora a una altima reflexién sobre el caricter de la tradi-
cién, donde se presenta como fundamento de verdad ya sea en el
sentido teoldgico o bien en el convencional, para destacarlo sobre
la realidad de una era de convalecencia metafisica.

4. Conclusién: La tradicién y la convalecencia ;una forma
de pensar y vivir la metafisica del rememorar?

El mundo conceptualizado como pensamiento débil en Vattimo
describe una época donde el hombre se ha olvidado del fundamen-
to metafisico, o una ausencia de Dios, o bien la ausencia de un piso
o certeza existencial para quedarnos solos frente al dominio técni-

la vinculacién social en naciones subdesarrolladas que adoptan estdndares occi-
dentales de desarrollo de manera abrupta.

? Aunque en México, por ejemplo, se encuentra el caso del pueblo de Cherdn
en el estado de Michoacdn, donde a semejanza de Buthan se hurga tanto en la
herencia tradicional como en los elementos politicos, econémicos, sociales y
culturales para hacer frente a una economia liberal que destruye vinculos so-
ciales e identidades culturales. Los casos pueden ser numerosos en el resto de
América Latina, incluso Africa.

22



co; del mismo modo, una era de crisis de la representacién del Ser
para entrar en la experimentacién del mismo como fundamento o
presencia débil. Junto a esta crisis tenemos también un retorno de
la religién que ha resultado, dice el fildsofo turinés, del desencanto
del desencanto de las corrientes positivistas del siglo XX, lo cual
permite hablar de un retorno o bien una vuelta a la experiencia
religiosa desde un particular punto de vista que considera la im-
pronta de la experiencia de la modernidad. Hablar de metafisica o
de religiosidad en el marco del pensamiento débil implica pensar
de nuevo la presencia desde la diferencia, de la desacralizacién de
Dios, pero considerando su rastro como un “ruido de fondo” en la
existencia y el devenir.

Relacionar la tradicién con la metafisica y la teologia resulta
con frecuencia algo obvio, pero esta relacién no es tan evidente en
sus fundamentos como lo es a partir de pricticas rituales o sim-
bolos; muchas de las tradiciones o las practicas tradicionales, al
menos en la realidad europea y latinoamericana, contienen una
importante presencia de elementos provenientes del cristianismo.
La conexién entre dogmas y practicas catdlicas es evidente, pues-
to que en la tradicidn filoséfica, valga la redundancia, se encuen-
tra tratado el asunto de la prictica tradicional como un aspecto
derivado de la observacién de los cultos y rituales, incluso como
sinénimo de estos tltimos. De esta manera, Para du Phanjas, sa-
cerdote jesuita, en pleno siglo XVIII define la tradicién como el
habla de las generaciones que contienen una verdad revelada no
escrita, que se sostiene en la sucesién de las generaciones (Phanjas,
1767). Si el pensamiento débil de Vattimo se refiere a una forma
de convalecer la metafisica —sea como anoranza, didlogo abierto
o retorno secularizado—, este aspecto particular llamado tradicién
puede revelarnos una dimensién de esta convalecencia que hace
falta explorar, especialmente en el mundo tradicional, donde la
sucesién de generaciones es un fundamento en si mismo de una
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verdad o bien un acercamiento a una verdad. Pero no solamente la
cuestién del fundamento debilitado y la verdad agotan el mundo
tradicional, hace falta poner también en cuestién su posibilidad
como un elemento antropolégico que define la humanidad por su
capacidad de crear nuevas realidades a partir de lo acumulado en la
memoria, pues tal y como lo plantea Scheler, el animal sobrevive
gracias a la “tradicién” esto es, a un comportamiento de manada
que es transmitido de generacién en generacién, mientras que en
el ser humano la auténtica evolucién radica en su capacidad de
revolucionar y romper con la tradicién (Scheler, 1981: 44). Desde
mi punto de vista, la reflexién de Scheler es cierta hasta donde
senala que debemos remontar todo contenido tradicional en aras
de un progreso significativo como especie, aunque se refiere a la
tradicién como conducta memorizada y no precisamente a la cul-
tura. Es necesario observar que atin y cuando las tradiciones son,
como el mismo Scheler senala, “sugerentes” mds que objetivas y
por ello dispuestas para la reinterpretacién y el rompimiento, des-
pués de tal rompimiento se creardn otras pautas de conducta (o
bien contenidos culturales) que serdn considerados tradicionales
nuevamente.

Scheler remata su reflexién sobre la tradicién estableciendo que
la misma ha de hacerse a un lado para dejar paso a la invencién
y el progreso (1981:45), afirmacién que es pertinente acotar por
lo que acabamos de mencionar, es decir: el progreso deja atris la
tradicidn, pero s6lo para convertirse nuevamente en tradicién. Por
lo tanto, es una relacién que no es posible negar y aunque Scheler
no lo hace favorece sin lugar a dudas el papel de la Ratio progresiva
en el hombre y, al parecer, la paulatina desaparicién de la dimen-
sién tradicional del ser humano asi como sus expresiones cultura-
les. Por otra parte, Mario Teodoro Ramirez establece su posicién
sobre el tema donde sostiene que la tradicién posee una dimen-
sién consistente en hacer presente el pasado, lo cual constituye un
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tiempo propio de la tradicién, mismo que posibilita toda prictica
tradicional. En el panorama de una modernidad encaminada en la
técnica, la tradicién, dice Ramirez, es posibilidad abierta antes que
cerrazén, dado que dichas practicas tradicionales son antes que
nada realizacién, didlogo y capacidad de formacién de conceptos.
Igualmente, nos recuerda este mismo autor, la tradicién no es pa-
sividad sino critica, pues al efectuarse una toma de posicién sobre
el mundo se hace ya desde una posicién determinada precisamente
por la herencia, esto es, desde una tradicién o practica tradicional
(2003: 103-104).

La interpretacién de Pablo Lazo (2008: 60- 64), por dltimo, so-
bre la hermenéutica de Charles Taylor, acufiada desde la herencia
de Herder y Hegel, destaca la preeminencia que otorga a la gené-
tica histdrica del sujeto y sus acciones para ponerlas en juego en la
interpretacién del otro o los otros, en un didlogo en el cual ambos,
interpretante e interpretado se modifican mutuamente, ddndose
el encuentro entre sujetos de distintas culturas o entre las culturas
que se narran a si mismas pero con una influencia reciproca. La
propuesta tayloriana, subraya Lazo, se orienta a la conformacién
de un camino que se aparta tanto de las explicaciones basadas en
el atomismo individualista del liberalismo como de las visiones
colectivistas holistas. Lo productivo que podemos apreciar en esta
interpretacién para el problema de la tradicién es la posibilidad de
la misma como una construccién abierta, tanto a la autoconfor-
macién o la autonarracién como a la asimilacién de las influencias
del otro. Modificacién, se admite, que nunca agota lo que ambos
involucrados en el proceso de interpretacién son, pues siempre
queda algo como inexplicable. El punto que ha destacado Lazo
es relevante para la comprensién del mundo tradicional mexicano
donde la autonarracién de un grupo étnico por medio de sus ex-
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presiones tradicionales hace acopio de elementos politicos o eco-
némicos coyunturales o de gran impacto simbélico.'

Tanto Lazo como Ramirez son partidarios de una visién cons-
tructiva de las practicas tradicionales o bien de la tradicién consi-
derada como dimensién humana omnipresente, donde se presenta
como un espacio y un tiempo de produccién creativa asi como
de expresiones criticas frente a los poderes politicos, los poderes
mercantiles y la avance tecnolégico deshumanizante e impersonal
de la globalizacién; sin embargo, aunque mi punto de vista coin-
cide con algunos con los autores citados, debo hacer notar que
uno de los problemas irresueltos sobre la tradicién es su evidente
confrontacién con los modos de vida democréticos que exigen que
toda prictica tradicional sea respetuosa de los derechos humanos y
el medio ambiente (incluidos los derechos animales), problema al
cual tiene que darse una respuesta convincente, acorde a la sensi-
bilidad de nuestros tiempos. Un caso claro tanto en Latinoamérica
como en Espana, son las corridas de Toros, donde los reclamos
contra una fiesta tradicional (aunque mercantilizada, mitad tra-
dicién, mitad especticulo) alcanzan grados de clamor masivo. Es
ante tales elementos que los pueblos alrededor del planeta tienen
que abogar para conciliar ese espacio de creatividad, memoria e
identidad que es la practica tradicional con las exigencias de orden
politico y social cada vez mds universal, orientado hacia los valores
acufados en la democracia liberal, salvo, claro estd, aquellas partes
del mundo que se rigen por otros valores.

De esta manera, he tratado de explorar aqui lo que la tradicién
nos presenta como problemdtico en el contexto del pensamiento

0Es el caso por ejemplo de las danzas de matachines en el norte del pais o la
quema de Judas en casi todo el territorio nacional, donde los politicos son blan-
co de las burlas y escarnios plasmados en representaciones grotescas.
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débil'' con la inclusién de las reflexiones sobre la tradicién, en el
sentido del rescate de sus capacidades como conjunto de précticas
vinculantes o creativas que reciben atencién dentro de varias pro-
puestas filoséficas; aunque queda pendiente de desarrollar en for-
ma mds amplia. Puede entreverse, sin embargo, que nos aproxima-
mos a la dificil relacién entre el particular modo de sentir y pensar
del mundo tradicional y una realidad social y politica (la nuestra
principalmente, en los inicios del siglo XXI) que se caracteriza por
el ataque a los fundamentos metafisicos y toda representacién que
no cuadre en los controles de mercado o cdlculo del capitalismo
global; época, la nuestra, que ha trabajado con ahinco tanto en la
destruccién de formas de vida tradicional'? como contra los impe-
tus nacionalistas y religiosos que sobreviven en el planeta pero que,
al mismo tiempo, no ha ofrecido modos de vida que reemplacen,
al menos para una gran mayoria, los modos de vida tradicionales y
sus practicas vinculantes. Por supuesto, tendriamos que considerar
los paises desarrollados, en particular Europa, donde tal vez se ha
avanzado en tal sentido y se ha rescatado lo vital y creativo de las
précticas tradicionales en un marco democrdtico y laico, pero eso
serfa un asunto por estudiar.

"' Queda por comentar también el cardcter que Heidegger otorga al lenguaje
tradicional como lugar de lo no dicho o no manifestado, que se resiste al puro
informar de la era técnica, propio en el habla natural o tradicional, esperando
para decir el mundo nuevamente. Lo anterior como complemento al pensa-
miento débil de Vattimo. Ver la conferencia de Heidegger “lenguaje técnico
y lenguaje tradicional” de 1962, de la cual existe una versién en linea en la
direccidn: https://ucursosadi.ing.uchile.cl/filosofia/2010/2/386100820/1/ma-
terial_docente/previsualizar?id_material=472370

12 Me refiero principalmente a los sucesos en Latinoamérica, donde las socie-
dades originarias de América han visto amenazadas sus identidades por un en-
torno hostil hacia sus costumbres y practicas tradicionales, en el marco de una
depredacién de regiones y territorios considerados imprescindibles para tales
comunidades tanto en sentido simbdélico como econémico (ej. los Yanomami
del Amazonas o los Lacandones de México).
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Igualmente, debemos considerar que nuestras reflexiones de-
ben estudiar cémo lo tradicional y las tradiciones en general, que
estamos lejos de considerar benéficas en sus aspectos mds violen-
tos o despdticos, nos llaman hacia la vinculacién y la solidaridad.
Incluso, diremos por dltimo, que la tradicién puede ser simulacro
y parodia en el sentido dado por el pensamiento de la diferencia
derrideano (Vattimo, 1999: 136) condicién que Vattimo sefiala
como indeseable para toda aquella prictica que actiie o preten-
da estar edificada sobre fundamentos metafisicos o trascedentes,
como lo son en su mayoria las pricticas tradicionales. Se trataria,
agregamos con el italiano, de una prictica o conjunto de practicas
que coadyuven a una ética de la no violencia, de ninguna manera
a la opresion de comunidades y personas, el dmbito de la tradicién
como esfera propia de un hacer cultural humano ha de distinguirse
de un dmbito de utilidad y mero conformismo con la mercado-
tecnia, puesto que si las practicas tradicionales estin condenadas a
desaparecer debemos considerar que esa forma de ser del humano
persistird en hacer valer sus principales aportaciones: memoria y

vitalidad.
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