Sistema de Informacion Cientifica

reg a | yC (}rg Red de Revistas Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafia y Portugal
[ ]
K

Chacama Rodriguez, Juan
CARANGA Y EL MANEJO SIMBOLICO DE LA VERTIENTE OCCIDENTAL ANDINA (PRECORDILLERA DE
ARICA)

Dialogo Andino - Revista de Historia, Geografia y Cultura Andina, nim. 44, septiembre, 2014, pp. 89-103
Universidad de Tarapaca
Avrica, Chile

Disponible en: http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=371333937008

Diadlogo Andino - Revista de Historia, Geografia y
Dialogo Andino Cultura Andina,

ISSN (Versién impresa): 0716-2278

rda@uta.cl

Universidad de Tarapacéa

Chile

¢ Como citar? Numero completo | Mas informacion del articulo Pégina de la revista

www.redalyc.org
Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto


http://www.redalyc.org
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=371333937008
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=3713&numero=33937
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=371333937008
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3713
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=371333937008
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3713
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3713
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3713
http://www.redalyc.org
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=3713

N°44,2014. Paginas 89-103
Didlogo Andino

CARANGA Y EL MANEJO SIMBOLICO DE LA VERTIENTE
OCCIDENTAL ANDINA (PRECORDILLERA DE ARICA)*

THE CARANGA AND THE SYMBOLIC MANAGEMENT OF THE WESTERN
ANDEAN WATERSHED (PRECORDILLERA OF ARICA)

Juan Chacama Rodriguez"”

Se propone que durante la prehistoria tardia de la precordillera de Arica o Altos de Arica se llevé a cabo en dicha zona una interac-
cién cultural, politica y econdmica entre poblaciones de tradicion de valles occidentales y poblaciones altiplanicas, especificamente
Caranga. Paralelamente a las mencionadas formas de interaccion, la etnia Caranga habria sostenido ademds un manejo simbélico
del espacio cordillerano, al que hoy podemos acceder mediante ciertos tipos de representaciones que han dejado sus huellas en
el imaginario de estas poblaciones asi como en el paisaje cultural dejado por ellas. Dichas representaciones hacen referencia a
la invocacién de los cerros y a la construccién de estructuras arquitecténicas vinculadas al dmbito ritual, que en su conjunto nos
aproximan a la ideologia Caranga y por ende al manejo simbdlico de la vertiente occidental andina.
Palabras claves: Manejo simbdlico, Caranga, precordillera de Arica.

It is proposed that during the late prehistory of the precordillera of Arica or ‘Altos de Arica’, there were cultural, political and
economic interactions between populations of the western valleys and the highland populations, specifically the Caranga. Parallel
to the above forms of interaction, the ethnic Caranga have also held the mountain as a symbolic space, which today can be unders-
tood through certain types of representations that have left their mark in the minds of these populations as well as in the cultural
landscape. These representations make reference to the invocation of the hills and the construction of architectural structures linked
to the ritual sphere, which when together allow us to approximate the Caranga ideology and therefore the symbolic management

of the Andean western watershed.

Key Words: Symbolic Management, Caranga, Precordillera of Arica.

Introduccion

La documentacién colonial ha entregado eviden-
cias que la poblacién que habitaba la precordillera
de los Altos de Arica durante los primeros siglos de
la Colonia dependia cultural y administrativamente
de la etnia altiplanica de los Caranga; asi, diversos
seflores principales asentados en las cabeceras de
los valles occidentales dependian del gran sefior
Chuquichambe, principal de la etnia Caranga. Por
otra parte y a partir de la misma documentacion se ha
propuesto que las relaciones politico-administrativas
entre ambos pisos ecoldgicos se remontarian a
épocas prehispdnicas.

Las investigaciones arqueoldgicas, por su parte,
sefialan que la precordillera de los Altos de Arica
habria sido ocupada a partir del primer milenio
d.C. por poblaciones propias de los valles bajos
de la vertiente occidental, las que posteriormente
habrian interactuado con poblaciones altiplanicas,
Carangay; estas tltimas habrian accedido a la vertiente

*  Resultado del Proyecto FONDECYT N° 1100132.

occidental en busca de tierras con alternativas de
produccion agricola y que con el paso de los siglos
habrian impuesto una hegemonia politica sobre las
primeras.

En dicho contexto se intenta mostrar que
paralelamente a los procesos politicos y econdmi-
cos llevados a cabo por las poblaciones Caranga
en su proceso de hegemonizacién del territorio
precordillerano, estas tuvieron un manejo simbo-
lico de dicho espacio. Para ejemplificar nuestra
propuesta se recurre al andlisis de tres sistemas
de representacién simbdlica llevados a cabo por
dichas poblaciones.

El primero de ellos evidencia sistemas que
permanecen en la memoria de algunos enclaves
Caranga de la actualidad como lo es el “rodamiento
grande” entre los Sabayas, cuyos componentes nos
remiten a un territorio que se extiende mads alld de
la actual comunidad de Sabaya y nos sugiere un
espacio mayor, quizds prehispano, que incluye a la
actual precordillera de los Altos de Arica.

*%  Universidad de Tarapacd, Departamento de Antropologia, Arica, Chile. Correo electrénico: jchacama@uta.cl
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La segunda representacién son los edificios fu-
nerarios conocidos como chullpas, que se encuentran
a lo largo de toda la precordillera y cuya funcién
podria sefialarse como poliicénica en el sentido
de que tras dichos edificios encontramos mdltiples
significaciones que van desde el culto a los ancestros
a marcadores territoriales, por mencionar algunas.

Una tercera representacion, considerada atin
como una propuesta, hace referencia a un tipo
particular de arquitectura que se encuentra presente
en el conjunto arquitecténico asociado al mito del
“Tata Sabaya” en el altiplano sur de Bolivia, asi
como en uno de los poblados prehispanicos de la
precordillera ariquefia: Incaullo.

Con las tres representaciones arriba mencionadas
se intentard entonces realizar una aproximacion al
manejo simboélico de la precordillera de Arica por
parte de la poblacién Caranga.

El contexto

La precordillera de Arica, conocida también
como Altos de Arica, es parte constituyente de la
cordillera de los Andes; para esta investigacion los
Altos de Arica se remiten al tramo precordillerano
correspondiente a las cabeceras de la cuenca hidro-
grafica del rio San José (valle de Azapa), la que se
encuentra limitada por el norte por el rio Seco o
quebrada de Zapahuira y por el sur por las nacien-
tes del rio Ticnamar a los pies del cerro Marqués.
Con cotas oscilantes entre los 3.000 y 3.500 msnm
(Figura 1). Su cubierta vegetacional esta constitui-
da en gran medida por distintas especies de tolas
(parastrefias sp.), y una gran variedad de cacticeas.
Orograficamente este sector de la cordillera de los
Andes esta constituido por un conjunto de pequefios
valles cuyas nacientes se encuentran en vertientes
precordilleranas y sus aguas son recogidas por el
mencionado rio Ticnamar, el que fluye por una falla
geoldgica en direccion sur-norte que al juntarse
con el rio Seco, cuyo afluente viene en direccién
norte-sur, ambos tuercen hacia el oeste dando inicio
al valle de Azapa.

Los pequeifios valles precordilleranos arriba
resefiados se inician de norte a sur con el mencionado
rio Seco, seguido por los rios Laco, Chapiquifia,
Pachama, Belén, Lupica, Saxamar, Ticnamar, entre
los mas importantes. Estos, como sefialdbamos,
tienen sus nacientes en la vertiente occidental de
la cordillera de los Andes donde son més abiertos,
los que a medida que fluyen hacia el oeste se van

encajonando y sus laderas se tornan mas abruptas
hasta convertirse en estrechas gargantas al momento
de drenar sus aguas en el rio Ticnamar (Figura 1).

Desde tiempos preinca y hasta nuestros dias
los mencionados valles constituyen el eje de los
asentamientos humanos en la zona; en sus cabeceras
y a lo largo de sus laderas se fueron constituyendo
diversos poblados cuya principal fuente energética
y econdmica fue y es la agricultura practicada en
sistemas de terrazas agricolas e irrigadas por com-
plejos sistemas de canales de regadio.

La investigacion etnohistdrica realizada para el
extremo norte de Chile da cuenta de una temprana
multietnicidad presente en la costa y valles de Arica
con sus respectivas cabeceras, situacién que tendria
su origen en tiempos prehispanos (Hidalgo, 1996,
1997; Hidalgo y Focacci, 1986; Hidalgo et al.,
1991, entre otros). En dicho mapa multiétnico, en
tiempos prehispanos, en la sierra de Arica destaca
la presencia de poblaciones yungas, conocidas
también como Cultura Arica y la etnia Caranga;
esta tltima constituye “el vecino” mas cercano de
las poblaciones yungas de los valles ariquefios,
de hecho, la documentacion colonial la menciona
constantemente como presente en las cabeceras de
estos valles y a lo largo de ellos.

Al respecto G. Riviere sefiala que

se sabe que en los tiempos anteriores a
la conquista y aiin hasta el siglo XVII, la
provincia de los karankas sobrepasaba
ampliamente sobre el actual territorio
chileno y abarcaba pueblos que tenian
la misma organizacion politica que los
de la altura. Entre estos se puede citar
los de Codpa, Pachica, Timar, Tignamar,
Esquiria, Pujyo, etc. Algunos de los cuales
estdn ubicados envalles o caberas de valle.
Riviere (1979:4, 1982).

Por su parte, A. Durston y J. Hidalgo, haciendo
uso de textos de reclamos y cédulas de encomienda,
seflalan que “Los antecedentes documentales que
poseemos sobre el establecimiento y la organizacién
de la presencia altipldnica en los valles de Arica son
fragmentarios, pero permiten vislumbrar un grado
de hegemonia por parte de los Caranga”. Durston
e Hidalgo (1999:252).

Desde otro punto de vista, una aproximacién
a la forma de acceso a las tierras de los valles del
Pacifico y la organizacién social y politica que
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Figura 1. Cabecera cuenca hidrografica rio San José (valles precordilleranos).
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les permitiria a los Caranga mantener enclaves
en estos valles, puede visualizarse mediante la
aproximacién que T. Platt hace de los gharaghara,
confederacién aymara ubicada inmediatamente al
sur de la etnia Caranga. Siguiendo a Murra, Platt
propone el manejo de una franja transcordillerana
por parte de los distintos grupos étnicos altiplanicos,
la que involucraria territorios en ambas vertientes
cordilleranas, incluyendo la franja altiplanica.
La organizacion social y politica de esta franja
se reflejarfa en un sistema segmentario dual que
atraviesa toda la organizacién desde su nivel mayor
hasta las unidades mds pequefias: pacas, dirigido
este por sefiores principales en diferentes niveles
de jerarquias que tienen la caracteristica de estar
presentes en cada espacio territorial en que la etnia
se encuentre (Platt, 1988)!.

Para nuestra zona de interés, Arica, sus valles y
cabeceras, Durton e Hidalgo acotan dicho planteamien-
to proponiendo para la etnia Caranga un modelo de
verticalidad escalonada, el que opera en tres niveles:
centros primarios, secundarios y terciarios. El modelo
implica el desdoblamiento de todas las estructuras ver-
ticales: la relacién entre centro primario y secundario
es la misma que entre centro secundario y terciario.
Las colonias son ellas mismas generadoras de ver-
ticalidad, estableciéndose como centros en relacion
con otras colonias (Durton e Hidalgo, 1999:255).
Los centros primarios corresponderian a los grandes
centros altiplanicos, donde los autores mencionan el
gran centro altiplanico de Turco: Hatun Caranga; los
centros de segundo orden corresponden a los enclaves
precordilleranos y los de tercer orden a aquellos asen-
tamientos menores distribuidos en los valles bajos y
en la zona costera (Durton e Hidalgo, 1999).

Rodamiento Grande.
Primera representacion

Un aspecto caracteristico de las poblaciones
andinas, actuales y pasadas, es el venerar a sus
divinidades tutelares, dentro de las cuales los
cerros ocupan un nivel relevante, especialmente
las cumbres nevadas.

“Los cerros nevados estdn relacionados con
la produccion del agua para los cultivos,
pertenecen a la categoria de los apukuna,
espiritus de jerarquia superior y recibian
a menudo ofrendas de seres humanos”
(Polia 1999:167).

En el contexto sefialado mencionamos el llamado
a los cerros tutelares que se practica hasta nuestros
dfas en la region de Sabaya, territorio Caranga®. En
determinadas celebraciones, la comunidad de Sabaya,
conducida por sus alféreces, realiza una serie de
invocaciones las que denominan como rodamiento
grande, rodamiento chico y ch’alla a la marka. El
rodamiento grande implica la mencién e invocacién
a un conjunto de cerros que se encuentran a 100 km?
y mas de la localidad de Sabaya, este rodamiento
involucra cumbres tan lejanas como el Illampu, a 350
km de distancia; por su parte, el rodamiento chico
implica cerros cercanos, visibles desde la localidad
y, finalmente, la ch’alla a marka®* involucra diversas
estructuras existentes en el pueblo de Sabaya como
la iglesia, su torre, la plaza, etcétera.

En relacion con nuestro tema de estudio, nos
interesa centrarnos en lo que se denomina roda-
miento grande (jach’a), aquel que hace referencia
a un conjunto de cerros distantes de la localidad
de Sabaya, que no se ven a simple vista y cuyo
conocimiento se encuentra en la memoria de sus
habitantes. Las cumbres mencionadas en este roda-
miento son’: Mallku Sillajualla, Tunupa, Coracorani,
Asanaque, Tunari, [llimani, Illampu, Doctor Sajama,
Kimsachata, Chungaraﬁ, Guallatire, Marquez,
Mamuta, Tolompa, Jachura, Unita, Huantajalla,
Dragén. Tungapan angela’ (figura 2).

A nuestro entender, el conjunto de cerros
mencionados en el rodamiento grande hacen
referencia a un espacio ancestral guardado en la
memoria de los habitantes de Sabaya® y, sin preten-
der explicar dicho espacio, nos parece interesante
observar algunos temas. En términos generales,
la invocacién de los hitos mencionados siguen el
sentido inverso a las manecillas del reloj?, partiendo
desde el cerro Sillajuaya en la misma localidad de
Sabaya, siguiendo por cerros ubicados en Bolivia,
y terminando con una serie que se encuentra en
el actual territorio chileno: Chungara, Guallatire,
Mirquez, Mamuta, Tolompa, Jachura, Unita,
Huantajalla y Dragén.

Los primeros dos cerros de la serie ubicada
en territorio chileno: Chungara y Guallatire, se
encuentran en el altiplano en el borde mismo de
la actual frontera chileno-boliviana; Marquéz,
Mamuta, Tolompa, Jachura estdn ubicados en
plena cordillera de Los Andes (Altos de Arica);
Unita es una duna (cerro isla) que se encuentra a
la altura del pueblo de San Lorenzo de Tarapaca en
la pampa del Tamarugal y finalmente, Huantajalla
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Figura 2. Hitos geograficos Rodamiento Grande, Sabaya.
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y Dragén estan en la bajada al puerto de Iquique;
este ultimo, una duna de gran tamaifio, se encuentra
en plena ciudad casi rodeada completamente por el
crecimiento urbano.

Nos interesa ahora centrarnos en aquellos hitos
ubicados en la precordillera de los Altos de Arica;
estos se encuentran en las cabeceras de los valles
occidentales y en cierta medida son coincidentes
con la ubicacion de los poblados que Riviere sefiala
como correspondientes a la provincia Caranga:
Codpa, Pachica, Timar, Tignamar, Esquifia, Pujyo,
etc. Algunos de los cuales estdn ubicados en valles
o caberas de valle (Riviere, 1979:4, 1982). De
igual modo, en la misma franja precordillerana
se encuentran ubicados un conjunto de sitios
arqueoldgicos que datan de la época pre-Inca e
Inca (periodos Intermedio Tardio y Tardio, respec-
tivamente); en dichos poblados se han encontrado
tres componentes cerdmicos: estilos Inca, estilos
de valles occidentales y estilos altiplanicos, estos
ultimos de filiacién Caranga (Mufioz y Chacama,
2006). Reforzando la presencia de estilos cerdmicos
prehispanicos, vinculados a Caranga, en dichos
poblados se encuentra la presencia de sepulcros
del tipo Chullpas, de evidente tradicién altiplanica,
algunos de ellos presentan una tecnologia similar
a las Chullpas presentes en territorio Caranga
(Chacama, 2009).

Como ya sefialaramos, el rodamiento mayor
al nombrar los cerros de la precordillera de Arica,
hace referencia a un territorio ancestral que se
encuentra presente en la memoria colectiva de los
actuales habitantes de Sabaya, y si bien estos no
recuerdan explicitamente las relaciones politicas,
culturales y/o econémicas que pudieron haber tenido
con dicho espacio, sabemos si que, al menos en lo
que respecta a la zona de los Altos de Arica, este
espacio estuvo vinculado politica y culturalmente
alaetnia Caranga y asi lo demuestran los registros
arqueoldgicos y la documentacion colonial. Por tanto,
cuando se invoca el rodamiento grande también se
estd invocando de manera simbdlica dicho territorio
y, con €l, las relaciones existentes entre Caranga y
la precordillera de los Altos de Arica.

Sepulcros abiertos, Chullpas.
Segunda representacion

En su trabajo Mortuoty Practice... W. Isbell
sefiala que en tiempos coloniales la estructura social
conocida como Ayllu se caracteriza por un conjunto

de factores, dentro de ellos destaca el contar con
un ancestro comun, origen del Ayllu, con el que se
brinda y se comparte en ceremonias publicas, lo
que hace necesario que sus sepulcros posean un
vano de acceso que facilite la interaccién entre los
muertos y los vivos. Dicho factor, el del ancestro
comtn, podria testearse en épocas precoloniales
(prehispanas) por medio de aquellas sepulturas que
poseen un vano de acceso directo a los cuerpos en
ellos depositados (Isbell, 1996) (Figura 3) y cuyo
contexto ha sido caratulado como culto a los an-
cestros (cif. Doyle, 1989; Salomén, 1995). Dichos
sepulcros en la zona del altiplano meridional y su
correspondiente seccién precordillerana han sido
denominados bajo el nombre de Chullpas. Estas
estructuras arquitecténicas si bien tienen como
funcién principal contener los cuerpos de difuntos,
su funcién es mds bien polisemantica, en el sentido
de tener mdltiples significados, como ha sido pro-
puesto tanto por la documentacién colonial como
por las investigaciones arqueoldgicas.

La voz de las cronicas

No es la intencién de este acdpite realizar un
estudio acucioso de los documentos coloniales que
hacen alusién a las Chullpas, sino mas bien exponer
una visién sucinta de lo que tempranos funcionarios
de la Corona y algunos religiosos percibieron de
estos monumentos; del mismo modo, se extrae de
dicha documentacién una categorizacién del rol
de las Chullpas.

Entierro, estatus y sacrificios

La mayoria de las fuentes documentales tem-
pranas sefialan que los edificios conocidos como
Chullpas estuvieron destinados a enterratorios,
particularmente de cierta gente de importancia
social, y en cuyos alrededores se llevaron a cabo
diversos sacrificios de culto en torno a los actos de
la muerte. (i.e. Cieza de Le6n, 1986 [1553]:275,
285; Ramos Gavilan, 1976 [1621]: 73; Mercado
de Pefialosa, 1965 [1583]:339; Virrey Francisco de
Toledo, en Gisbert, 1988:122; Diego Quispe [1612]
en Platt, 1988: 385).

Marcadores de frontera

No obstante lo anterior, algunas fuentes
coloniales sefialan también que estos edificios
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Foto 1. Chullpa de barro, sitio Caillama.

Foto 3. Chullpa aislada de adobe, sector Zapahuira.

Figura 3. Chullpas en la precordillera de Arica.

pudieron haber servido como marcadores te-
rritoriales o de fronteras. Bernabé Cobo, en el
siglo X VII, sefiala que las Chullpas que él observéd
en la provincia de Caracollo fueron emplazadas
en la propiedad de la familia del difunto (Cobo,
1964[1562]:273). Por su parte, en los Archivos

de Indias, de 1564 (Hyslop, 1977: 151), se sefiala
que el texto describe la mensura de la tierra que
podria servir a la iglesia del pueblo de Chucuito,
en la que el rey Lupaca supervisa personalmente
la demarcacién de la tierra usando Chullpas como
marcador de frontera.

En otros documentos, Garci Diez de San Miguel
(1964[1567]) y Pedro Gutiérrez Flores (1964
[1574]) (en Hyslop, 1977:152) entregan una lista
de nombres de indios ricos o lideres de la regién
Lupaca. Abriendo la posibilidad que las Chullpas
existentes en esa region pudieran ser encontradas
en las tierras de dichos sefiores, lo que permitiria
definir un patrén de tierras controlados por elites
familiares con presencia de Chullpas.

Por dltimo, Guaman Poma de Ayala
(1944[1615]:£.352,355) presenta una lamina que
ilustra un mojén de frontera con aspecto similar
a una Chullpa circular con cornisas moldeadas.
Chullpas de este estilo son ubicadas en el terri-
torio Lupaca.

Las investigaciones arqueologicas

No son pocos los investigadores y las investiga-
ciones llevadas a cabo por la Arqueologia en torno
al tema de las Chullpas. Aldunate y colaboradores
(1982) entregan un detallado panorama de las inves-
tigaciones, realizadas hasta esa fecha; los autores,
respecto de la funcién de las Chullpas, sefialan que:

En suma, la revision de la literatura andina
sobre las chullpas ofrece bdsicamente
cinco hipdtesis sobre la funcionalidad de
estas estructuras, tres de ellas “seculares”
(habitacion, silo y marcador territorial)
ydos “ceremoniales” (cdmara funeraria
v lugar de ofrendas) (Aldunate et al.,
1982:135)1°,

A las dos grandes categorias de secular y ce-
remonial sefialada por Aldunate y colaboradores,
agregamos una categoria politico-social, la que se
hace evidente en el destino de las Chullpas como
camaras funerarias para la elite de la comunidad que
las erigi6é (Chacama, 2009a; Duchessne y Chacama,
2012). Esta funcién politico-social se sustenta
también en la propuesta de que estos monumentos
constituyen indicadores simbélicos de la presencia
ideoldgica y politica de las etnias Aymara en deter-
minadas regiones (cif Castro et al., 1984; Romero,
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2002). Otro aspecto de esta categoria tiene que ver
directamente con las chullpas como indicadores de
organizacion social (Isbell, 1996).

Con los antecedentes en mano intentaremos
una lectura de sintesis de algunas de las funciones
propuestas a los edificios chullpas. Estas hacen
referencia a sepulcros destinados a la elite, sefiores
principales cuyo poder habria seguido actuando
aun luego de su muerte, situacion que habria sido
manifiesta en periddicas celebraciones a sus cuerpos
momificados; estos fueron sacados de sus sepulcros
y en espacios publicos alternaron con la comunidad
viva, “brindando” los unos con los otros.

Por otra parte, los sepulcros —chullpas— sim-
bolizan la presencia de las etnias altipldnicas en el
espacio precordillerano, demandando una tuicién
sobre dicho espacio mediante una tenencia ances-
tral de la tierra. En otras palabras, los sepulcros de
elite erigidos por las poblaciones altiplanicas estan
orientados a sefialar que el espacio precordillerano
fue poblado por sus ancestros y a ellos pertenece
la tierra y sus beneficios'!. Los sepulcros chullpas
son en este sentido un manejo simbdlico de la
presencia altipldnica y del dominio ancestral del
espacio precordillerano (Figura 4).

Un singular edificio.
Tercera representacion

Sefialdbamos en la presentacién de este trabajo
que esta tercera representaciéon mas que un tema
avanzado debe ser considerado como una propuesta
de trabajo. Sefialado lo anterior, examinaremos las
estructuras que nos permiten desarrollar la propuesta.

Incaullo (corral del inca)

En el valle de Belén, precordillera de Arica,
existe un conjunto de asentamientos humanos
prehispédnicos pertenecientes a la época tardia
de la prehistoria regional (ca. 1100 - 1550 d.C.);
estos se encuentran a la vera del rio Belén en un
nivel de cotas que oscila entre 3.000 y 3.200 msnm
(lamina 3). Dichos asentamientos se encuentran
insertos en amplios terrenos agricolas utilizados,
desde épocas prehispanicas hasta nuestros dias,
bajo una modalidad de terrazas (andenes) de
cultivos irrigados por una vasta red de canales de
regadio (Figura 5).

En lo que concierne a nuestra propuesta, resulta
de interés el sitio Incaullo, investigado inicilamente
por P. Dauelsberg en la década de los afios 60 y
publicado en 1983. Aunque su funcién atn no esta
completamente definida, Incaullo se compone de
varias edificaciones poco comunes en la zona, como
lo son cuatro chullpas de piedra cuyos vanos, a
diferencia de otros edificios similares, estan orien-
tados al oeste (una de ellas presentaba un enlucido
de barro y pintura roja (Dauelsberg, 1983:73)); dos
plantas rectangulares de tamafio regular que podrian
corresponder a Kallancas; edificios rectangulares
sin vano de acceso, que segtin Dauelsberg (1983:73)
podrian corresponder a depdsitos (collcas) y otros
edificios, actualmente muy derruidos para intentar
determinar su funcién. Dentro del conjunto de edi-
ficaciones de Incaullo, destaca un recinto circular,
utilizado actualmente como corral, funcién que, por
la cantidad de estiércol en su interior, debe haberla
cumplido por muchos afios. A nuestro juicio, es

Tabla 1. Asentamientos humanos prehispanicos en el valle de Belén

Asentamiento Caracteristica Asociacicn Referencia
cronocultural
Ancopachane Aldea Culturas regionales Daueslberg, 1983
Muiioz y Chacama, 2006
Chajpa Instalacion Presencia Inca Daueslberg 1983
Inca Muiioz y Chacama, 2006
Aldea (Belén)* Aldea (Culturas regionales? No investigado
Incaullo Instalacién Presencia Inca Daueslberg, 1983
Inca Mufioz y Chacama, 2006
Huaihuarani Aldea Pukara Culturas regionales Daueslberg, 1983
Mufioz y Chacama, 2006
Romero, 2005
Caragua Ceremonial 7 No investigado

*El sitio no tiene nombre designado, se le otorga el nombre tentativa de aldea Belén por encontrarse junto al poblado actual de
mismo nombre.
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posible que dicho recinto le haya dado el nombre
al asentamiento: Inca, por la posibilidad de reme-
morar una época pasada y, ullo, por la funcién de
corral que tiene quizas desde tiempos coloniales o
al menos de la época Republicana.

Es entonces el recinto recién mencionado el que
suscita nuestro interés en el presente trabajo. Como lo
menciondramos, este es un recinto de planta circular
con paredes de doble hilada y unos 7m de didmetro;
posee actualmente un vano pequefio (posiblemente
por su actual funcién de corral) de aproximadamente
un metro de altura por 50 a 60 cm de ancho. Hasta
aqui el recinto no difiere mucho de la tradicién de
recintos de planta circular, caracteristicos de la pre-
cordillera de Arica durante la prehistoria regional
tardia. No obstante, el hecho de que este se encuentra
en un sitio asociado a la presencia Inca en la zona
(Dauelsberg, 1983), no se condice con el patrén
rectangular que caracteriza las instalaciones Inca en
nuestra regién de estudio (cif. Mufioz y Chacama,
2006). Por otra parte, el recinto posee doce hornaci-
nas'2 en su interior, de ellas dos corresponden mas
bien a vanos que comunican con el exterior'3. Las
hornacinas se sitdan a un promedio de 90 cm sobre
el actual suelo del recinto, son de tamafio pequefio
y muy bien delimitadas y enmarcadas por bloques
de piedra (Figura 6).

Los dos elementos anteriores: un recinto circular
asociado a presencia Inca y las doce hornacinas de
su interior, apuntan hacia un especial tipo de recinto,
el que a nuestro entender se vincula a funciones
de tipo religiosa mas que a funciones econémicas,
como lo sugerfa Dauelsberg (1983). En trabajos
anteriores hemos hecho mencién a templos incaicos
que comparten el hecho de tener doce hornacinas y/o
espacios divisorios en su interior, mencionando como
ejemplo los templos de Sunturhuasi y Muyumarca;
guardando las proporciones, se sugirié en ese en-
tonces que este particular recinto del sitio Incaullo
habria cumplido funciones de caricter ceremonial
(Mufioz y Chacama, 2006:63).

La casa de Tata Sabaya

En laregion de Sabaya se ha recogido un mito
colonial que narra la historia de Martin Kapurata
Condor Willca, héroe cultural de dicha region,
hijo de Tata Sabaya y una joven virgen llamada
Concebida. Condor Willka, a la muerte de su padre
recibe a su vez la denominacién Tata Sabaya. Al
personaje en cuestion se le vincula con los momentos

fundacionales de la regién tanto de la época pre-
hispana como colonial (Riviere, 1982:135 y ss,
2008:98,99). A este personaje mitico se le asocia
también con la imagen de San Martin de Tours y se
le representa alegéricamente bajo una iconografia
ecuestre!* (Gisbert, 1982).

El mito de Tata Sabaya genera también un paisaje
mitico, constituido por el pueblo mismo de Sabaya, la
montafia sagrada, las paradas y descansos que hizo el
héroe en su recorrido y el entorno de este; para efecto
de nuestra propuesta, y, en estrecha relacién con este
paisaje, nos interesa poner en relevancia lo que se conoce
hoy como “la casa de Tata Sabaya”. Dicho espacio'?
constituye el escenario ritual de diversas ceremonias en
torno a la montafia sagrada, particularmente aquella en
la que se produce el cambio de alferazgo, y un nuevo
alférez asume el rol de Tata Sabaya.

El espacio estd en una pequefia explanada
donde se encuentra un conjunto de estructuras de
piedra que circundan un espacio abierto, dentro de
las que destacan un pequefio templo catdlico con su
respectiva posa ubicada en el espacio abierto; frente
a su entrada, algunas estructuras de formas poco
definidas, un par de recintos de planta rectangular
con restos de hastiales y un gran recinto circular con
muros de poco mds de dos metros de altura. Junto
a estas edificaciones, en el borde oeste del lugar se
encuentra una chullpa de adobe bastante destruida,
esta ultima construccién y restos de cerdmica en su
entorno indican que el asentamiento habria tenido
una época de ocupacién prehispana'® (Figura 7).

De las estructuras mencionadas con anterio-
ridad, ;cudl es la casa del Tata Sabaya?, ;es todo
el conjunto en si o hay alguna estructura en parti-
cular?; de hecho, en la actualidad las ceremonias
alli celebradas ocupan distintos espacios dentro
del conjunto referido y atn se perciben restos de
comidas ceremoniales en diferentes espacios; del
mismo modo el lugar donde se encuentra la mesa
y circulo de piedras que ocupan los principales de
Sabaya se encuentra inmediatamente al este del
pequefio templo cristiano. Para despejar nuestras
interrogantes, G. Riviere, citando la version transcrita
del mito por el Cacique Licitador de Sabaya en
1974, nos sefiala que “Hoy en dia [la casa del Tata
Sabaya] estd en ruinas pero nosotros la veneramos
bajo el nombre de Paris Putuku (Riviere 1982:137)
y en nota a pie de pagina aclara Puftuku, nombre
otorgado hoy a las casas redondas y cénicas, forma
que también tiene la casa de Tata Sabaya. Paris,
doble, parin, el término designa todo el espacio
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Foto 7. Recinto circular, Incaullo detalle hornacina.

Foto 8. Chullpa aledana al recinto circular.

Figura 6. Recintos circulares y Chullpa sector Incaullo, precordillera de Arica.

ritual que incluye las dos mitades de la comunidad
(Riviere, 1982:137, nota 3).

Lo anterior sefiala claramente que la estructura
circular mencionada anteriormente corresponde a
la “casa de Tata Sabaya”. Esta hoy se encuentra
destruida en parte y reacondicionado su portal de
ingreso con piedras canteadas. Igual que el recinto

circular de Incaullo, habria tenido en su interior
doce hornacinas!’, de estas, por su actual estado de
preservacion, solo pudimos observar la existencia
de 8 de ellas.

Las caracteristicas sefialadas tanto para la es-
tructura de Incaullo como la de Kasinkira nos sitdan
ante un par de edificios que, desde un punto de vista
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Foto 9. Capilla.

Foto 10. Casa de Tata Sabaya (sefialada con flecha), al fondo,
volcédn Sabaya.
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Foto 11. Chullpa al borde oeste del sitio.

Figura 7. Casa de Tata Sabaya.

formal, comparten un mismo concepto: tamafio, tipo
de planta, vano de acceso y hornacinas internas; a
esto se suma que ambos se encuentran acompaiados
de una torre funeraria o chullpa, ademds de otras
edificaciones. Culturalmente, el primero de ellos

se encuentra asociado a la presencia Inca en la
precordillera de Arica y, el segundo, en la regién
de Sabaya, a un mito colonial que se remontaria
a épocas prehispanicas. Como lo sefialdsemos en
su momento, ambos recintos han sido asociados
con espacios rituales, el primero con un “templo”
incaico y el segundo como la casa del Tata Sabaya;
el primero hoy se encuentra reutilizado como un
corral y el segundo continta su tradicién como
espacio ritual para la comunidad de Sabaya.

Las coincidencias formales de ambos recintos
,son solo eso?: meras coincidencias, o tras estas hay
concepciones ideoldgicas compartidas. No pretende-
mos responder estas interrogantes, conformandonos
por ahora en presentar las evidencias que disponemos.
Si nos interesa remarcar el hecho de que la etnia
Caranga, durante el siglo XVI y anteriormente,
tuvo un amplio espacio de accién, el que incluia el
territorio altiplanico de Sabaya y la vertiente occi-
dental de la cordillera andina en los Altos de Arica.
Conjuntamente con el manejo econdmico de ambos
nichos ecoldgicos, sostuvo también un control politico
de ellos, y para el caso especifico de las cabeceras de
valles occidentales este control habria sido posible
mediante el manejo simbdlico de dicho espacio,
incorporando su existencia en la memoria colectiva
mediante la invocacién de entidades tutelares, como
lo vemos representado hoy en el Rodamiento Grande
de los sabayefios; demandando un uso ancestral de
los valles, evidenciado por edificios conmemorativos
de cardcter politico y social como lo son las chullpas
y quizas mediante la ereccién de cierto tipo de edifi-
caciones cuya funcién se enmarca dentro del &mbito
ideoldgico, especificamente el ritual.
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Notas

Ver también Platt er al. 2006.

La localidad de Sabaya en territorio boliviano se encuentra a
escasos 50 km de la localidad de Isluga en territorio chileno.
Los kilometros son tomados en linea recta desde Sabaya
al hito en referencia.

Informacién proporcionada por Eleuterio Alcons, exalférez
mayor de Sabaya (23 de marzo de 2009). Para el mismo
tema ver Riviere 2008:87.

Cumbres que conforman el Rodamiento Grande, informa-
ci6n proporcionada por Eleuterio Alcons, exalférez mayor
de Sabaya (23 de marzo de 2009). No nos fue posible
ubicar todos los hitos mencionados en los mapas a nuestra
disposicion.

Si bien Chungara es el nombre de un lago, pensamos que
el rodamiento hace referencia al par de volcanes conoci-
dos como Payachatas (Parinacota y Pomerape), los que se
encuentran en las orillas del mencionado lago.

Palabras utilizadas para cerrar el ruedo.

Estos mecanismos de memorias reflejados en hitos geograficos
no son exclusivos de esta comunidad; Verdnica Cereceda
en un articulo sobre relatos Chipaya proporciona la visiéon
de un territorio ancestral cuyo recuerdo subyace de manera
“inconsciente” en un conjunto de relatos miticos manejados
actualmente por los Chipaya. Dichos relatos configuran
paisaje, rutas, y personajes andinos y de la religiosidad
catélica (Cereceda, 1993, 2010).

Para el mismo tema ver Riviere 2008:87.

Posterior a dicha publicacion, nuevas investigaciones reali-
zadas especialmente en el altiplano de Bolivia incrementan
el conocimiento sobre este tema. Mencion especial recae
en el nimero 2 (5-6) de la revista Pumapunku (1993),
dedicada completamente al tema. En dicho nimero,
junto a nuevas investigaciones, especialmente para el
altiplano boliviano, destaca la traduccion y reproduccion
de antiguos trabajos poco conocidos hasta hoy; entre
estos el de H. Trimborn de mediados del siglo pasado
sobre el conjunto de chullpas de Sica Sica y las notas
de J. Sever de comienzos de siglo sobre las chullpas
de Pukara. Este conjunto de articulos, sumados a los
recientes trabajos de T. Gisbert sobre las chullpas del rio
Lauca (Gisbert et al. 1996, Gisbert 2001), F. Gill (2001a,
2001b), F. Duchesne (2005), R. Kesseli y M. Parsinen
(2005), J. Chacama (2010), F. Duchesne y J. Chacama
(2012) entre otros, han contribuido a complementar el
conocimiento en torno a este fendmeno.
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17

Es necesario sefialar que desde el punto de vista de la
investigacion arqueoldgica, el espacio precordillerano
habria sido poblado inicialmente por poblaciones yungas
de valles occidentales (ca. 1100 d.C.) y posteriormente por
las poblaciones altipladnicas (ca. 1200 d.C). Suponemos
que en el intertanto, antes y coincidente con la presencia
Inca en la zona del Collao, se gest6 un proceso politico
que permiti6 que las poblaciones altipldnicas lograran una
posicién jerdrquica respecto de las poblaciones yungas
(cif. Chacama, 2010). En dicho proceso se habrian generado
mecanismos de memoria, ellos daban cuenta de antiguos
fundadores de linaje, cuya presencia estaba manifiesta en
los sepulcros abiertos de la precordillera.

Por medio de la documentacién colonial sabemos que las
hornacinas fueron utilizadas para depositar ofrendas o poner
imagenes sacras.

Percy Dauelsberg, quien tuvo la ocasion, en la década del
60, de observar el recinto de las hornacinas en un mejor
estado de conservacion, sefiala lo siguiente: “La construccion
es de forma circular, tiene 12 m de didmetro con un muro
de 2,5 m de altura, pudiéndose observar doce hornacinas
en su interior de 25 por 40 cm y dos ranuras verticales que
pudieron haber servido para la ventilacién del recinto mas
que para ventanas. Hoy estos recintos circulares se han
cerrado totalmente, dejando una pequeia abertura para que
pueda entrar y salir el ganado ovino que pernocta en estos
recintos” (Dauelsberg, 1983:73).

La localidad de Codpa, en territorio chileno (1.870 msnm,
421504.44 E 7917410.45 S), tiene como patrono a san Martin
de Tours. En una de sus representaciones destaca un lienzo
que tiene la misma representacion iconografica utilizada en
el altiplano sabayefio. La localidad de Codpa se encuentra
practicamente en la misma latitud que la localidad de Sabaya,
un camino tropero existente quizas desde épocas prehispanas
une ambas localidades por el paso del rio Lauca.

La casa de tata Sabaya se encuentra en la ladera sur del
cerro Kasinkira, frente al cerro de Tata Sabaya y a unos
20 km a vuelo de pdjaro de la localidad de Sabaya.

Visita al cerro Kasinquira, en marzo de 2009, guiada por
don Eleuterio Alcons, exalférez de Sabaya, en compaiifa del
Dr. Gilles Riviere y los entonces estudiantes de Posgrado
en Antropologia, UTA: Francisca Urrutia y de pregrado en
Arqueologia, UBIL: Mauricio Navarro.

Comunicacién personal G. Riviere (marzo de 2009).



