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Didlogo Andino

IGLESIA, INTERESES ECONOMICOS Y
TEOLOGIA DE LA DOMINACION. CONTRADICCIONES
EN LA EVANGELIZACION DE LA AMERICA ESPANOLA.

PERU, SIGLO XVI

CHURCH, ECONOMIC INTERESTS AND THEOLOGY OF DOMINATION.
CONTRADICTIONS IN EVANGELISM OF SPANISH AMERICA.
PERU, XVI CENTURY

Antonio Acosta”

La presente investigacion intenta mostrar, a partir de casos documentados, las contradicciones insalvables en que se movi6 la Iglesia
catdlica durante la primera etapa de evangelizacion en el Pert colonial del siglo XVI. Por un lado, el choque entre los intereses que
primaban en la dominacion de las sociedades indigenas y la explotacién de sus recursos econdémicos: fuerza de trabajo, productos,
metales, etc., y, por otro, el objetivo de evangelizar a los nativos. Tal contradiccién puede ser observada en especifico en la labor
del primer arzobispo de Lima Gerénimo de Loaysa, quien, mas alld de su funcion pastoral dirigida a los indigenas, se dedic6 a
administrar una encomienda extrayendo altas cuotas de trabajo para realizar fructiferos negocios personales. Lo que revela este
hecho particular es que los intereses econdmicos de los eclesidsticos se cruzaban de forma determinante con el ejercicio de su labor
pastoral, limitdndola seriamente en cuanto a la cobertura del clero y en cuanto a la relacién con los feligreses, afectando también
la transmisién de la doctrina a los indigenas.
Palabras claves: Evangelizacion, encomienda, Iglesia, Gerénimo de Loaysa, indigenas.

The current research attempts to show, based on documented cases, the insurmountable contradictions that shook the Catholic
Church during the first stage of evangelization of the colonial Peru during the sixteenth century. On one hand, the clash between
the interests that prevailed in dominating indigenous societies and exploiting its economic resources: workforce, products, me-
tals, etc. and secondly, the objective of evangelizing the natives. This contradiction can be observed in particular in the work of
the first Archbishop of Lima Geronimo de Loaysa, who, beyond his pastoral function aimed at indigenous, began to manage an
errand extracting higher work quotas for fruitful personal business. Revealing this particular fact is that the economic interests of
the church crossed decisively with the exercise of his pastoral work, seriously limiting in terms of coverage of the clergy and the
relationship with parishioners, also affecting the transmission of the doctrine to the Indians.
Key Words: Evangelization, Errand, Church, Gerénimo de Loaysa, Natives.

Introduccién’ movi6 la Iglesia en este sentido: por un lado el choque

entre los intereses que primaban en la dominacién

La colonizacién castellana de América, al igual
que otras colonizaciones, tuvo desde sus origenes
como principal motor los intereses econémicos?.
Desde la financiacién de los primeros barcos de
Colén, el afan de ganancia permed, de forma pre-
dominante, la mayoria de quienes pasaron al Nuevo
Mundo, tanto a titulo individual como institucional?.
El objetivo de la implantacién del cristianismo entre
los indigenas, por parte de la Corona castellana y
del Papa, no escapé a los intereses econdmicos co-
loniales y estas paginas tratan de algunos casos que
muestran las contradicciones insalvables en que se

de las sociedades indigenas y la explotacién de sus
recursos econémicos: fuerza de trabajo, productos,
metales, etc., y, por otro, el objetivo de evangelizar a
los nativos. Como consecuencia de ello, entre otros
factores, la evangelizacién indigena adoleci6 de
cierta inconsistencia y falta de suficiente atencién
por las autoridades espafiolas, en contra de lo que
oficialmente se pretendia.

Es necesario hacer algunas puntualizaciones
antes de abordar una propuesta como esta. La
primera es que desde hace afios se conoce bien
que la relacién entre espafioles e indigenas, por no
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mencionar a mestizos, negros y otros grupos, fue
compleja y que, sin perder su origen de conquista
y de violencia, incluyé mecanismos de reaccion,
de resistencia y de utilizacién de recursos de la
propia sociedad colonial por parte de los indios
en su defensa®.

Por otra parte, igualmente es conocido que el
proceso de evangelizacion, lejos de ser homogéneo,
también fue complejo y diverso. En la medida en
que la evangelizacién implicaba la existencia de
dos referentes —el evangelizador y el que iba a ser
evangelizado—y, también, en la medida en que tanto
los componentes del elemento evangelizador como
las sociedades indigenas fueron muy diferentes
entre si y diversos en el interior de cada uno de
ellos, los rasgos que fue adquiriendo el proceso de
evangelizacion variaron mucho en tiempo y lugar.
Solo a titulo de ejemplos, en el mundo indigena los
tainos del Caribe, y los lupaqa del altiplano andino
tenian bases econémicas y sociales profundamen-
te diferentes®. Pero, por otro lado, en el campo
de la Iglesia también tuvieron comportamientos
distintos los franciscanos en Nueva Espafia, los
dominicos en Perti y muchos clérigos seculares en
estos mismos lugares y en otros. Incluso, miembros
de una misma orden y contemporaneos, como lo
eran fray Bartolomé de las Casas y fray Jer6nimo
de Loaysa —primer obispo de Lima y de quien se
hablara mas adelante—, dominicos ambos, tuvieron
posiciones muy diferentes respecto de la poblacién
indigena y de la evangelizacion.

En relacién con esta observacion es importante
destacar que, aunque este trabajo pone énfasis en
aspectos econémicos de la evangelizacion, es claro
que estos no eran la tinica dimensién de la relacién
entre la Iglesia y los indios. La implantacién de la
doctrina cristiana se encontraba inextricablemente
conectada a problemas lingiiisticos, a problemas
vinculados a concepciones religiosas, al mundo
politico, a los procesos demograficos, a las diver-
sas férmulas arbitradas por los colonizadores para
disponer de fuerza de trabajo, a las transformacio-
nes que se fueron operando en el interior de las
comunidades étnicas, etc., que también afectaron
a la evangelizacion.

Por dltimo, otra perspectiva que no se puede
dejar de considerar, que se cruzaba con y afectaba
a las anteriores, era la de los acontecimientos en
Espaiia, en el resto de Europa y, especialmen-
te, en Roma. Las decisiones tomadas fuera de
América influyeron a veces de forma decisiva en la

colonizacién, de tal manera que, para comprender
cabalmente cuanto ocurria en el continente ameri-
cano, es preciso combinar dos miradas, una hacia
dentro y otra hacia fuera del mismo, articulandolas
en una sola visién. En todo caso y a pesar de todos
estos matices, a largo plazo las contradicciones
que aqui se estudiardn se mantuvieron e influyeron
poderosamente en generar un cristianismo como el
que ha vivido gran parte de América Latina hasta
el siglo XX. El caso elegido para mostrar algunos
de los rasgos que pueden considerarse centrales en
el origen colonial de este proceso es el de la archi-
didcesis de Lima en el virreinato del Perd. Aunque
con légicas singularidades, muchos de estos rasgos
se ven confirmados en otras regiones de las Indias®.

El plano episcopal

Al comienzo de la conquista de los Andes,
al igual que en otros territorios americanos, hubo
frailes y clérigos actuando conjuntamente con las
huestes de los conquistadores. La mayoria de ellos
ha quedado anénima en la historia, pero algunos
sobresalieron pronto en la vida colonial’. Este fue
el caso de fray Vicente Valverde, o.p. quien par-
ticipé junto a Francisco Pizarro en el proceso de
la conquista de los Andes. Gracias a los vinculos
de Pizarro en la corte, Valverde fue rdpidamente
nombrado primer obispo de Cuzco, la capital del
Tahuantinsuyo y centro urbano estratégico en los
Andes y, al igual que otros jerarcas de la Iglesia en
la Colonia, ademas de ocuparse de sus obligaciones
pastorales, tomé posiciones en la organizacion de
la dominacidn colonial llegando a adquirir bienes
en el botin de la conquista, entre ellos una enco-
mienda de indios®.

Pero cuando los intereses mercantiles de los
conquistadores les llevaron a fundar Lima, la
nueva ciudad terminé convirtiéndose en la capital
politica de la gobernacién del Pert, que todavia no
era virreinato. Por su recién adquirida importancia
politica, en 1541 se cred una didcesis con sede en la
ciudad y para cubrirla fue nombrado como primer
titular fray Jerénimo de Loaysa, que era sobrino
del poderoso fray Garcia de Loaysa quien llegd
a ser, en distintos momentos, confesor de Carlos
V, presidente del Consejo de Indias, arzobispo de
Sevilla y general de los dominicos®.

No obstante, en términos econémicos y pese
a su cardcter portuario, Lima no tenia todavia la
importancia de Cuzco como generadora de riqueza
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agraria, debido a la menor densidad de poblacién
indigena que habia en sus alrededores en compa-
racién con la sierra'?. Reflejo de esta realidad era
la diferencia existente entre el nivel de los diezmos
de las didcesis de ambas ciudades. Mientras que
en Lima los diezmos suponian solo 3.050 pesos
en 1542 y ascendieron a casi 11.000 en 1548, los
de Cuzco importaban mas de 55.000 pesos en este
tiltimo afio'!. Fray Jerénimo de Loaysa llevaba mal
esta diferencia y una de las manifestaciones de su
descontento fue el conflicto que mantuvo con el
segundo obispo del Cuzco, fray Juan de Solano.
Este era también dominico como Loaysa y habia
llegado al Perd en 1544 acompafiando al primer
virrey del Perd, Blasco Nifiez de Vela. Ya en 1545
Loaysa y Solano tenian diferencias por razones
entre las que se encontraban los limites entre ambos
obispados y el problema de los diezmos, asociado
con lo anterior'2.

Pero, ademas, Loaysa desarroll6 una importante
actividad para reforzar su posicién tanto econémica
como politica. Tras el asesinato de Francisco Pizarro
en 1541, el nuevo gobernador del Pert, Cristobal
Vaca de Castro, con quien J. de Loaysa habia viajado
a Lima, le concedi6 una encomienda de indios. Vaca
de Castro y el nuevo obispo de Lima eran ambos
protegidos en Castilla por fray Garcia de Loaysa y
por Francisco de los Cobos, el poderoso secretario
del emperador, de manera que no era extrafio que
se apoyaran politicamente entre si. La encomien-
da de Loaysa era la de los indios de “Goancayo”
(Huancayo), del cacique Chuquinparco'3. Conviene
recordar que esto sucedia precisamente en momentos
en que Bartolomé de las Casas, dominico como
Loaysa, se hallaba combatiendo en la corte a los
encomenderos como a una auténtica plaga para los
indios y para la propia soberania real en Indias'*.

Los enfrentamientos entre espafioles en Pert
se agravaron cuando el emperador decreté en
1542 las conocidas como Leyes Nuevas que, entre
otras medidas, establecieron algo decisivo: que
los todopoderosos encomenderos verian recortado
drasticamente su poder al impedirseles que pudieran
disponer con total libertad de la mano de obra de los
indios de sus encomiendas. A partir de la puesta en
practica de las Leyes Nuevas el tributo o excedente
econdémico que los encomenderos —como Loaysa—
extrafan de sus indios, seria tasado y fijado en un
documento, de forma que se pondria un limite al
poder econémico y politico casi absoluto de que
hasta entonces habian disfrutado. Otra decision

de las mismas Leyes era que los eclesidsticos no
podrian ser titulares de encomiendas, ni a titulo
personal ni como instituciones, como sucedia por
ejemplo con conventos de érdenes religiosas y, por
supuesto, personas como fray Jerénimo de Loaysa.

Légicamente el obispo no vio con simpatia las
Leyes Nuevas y no mantuvo una relacién facil con
el virrey Blasco Nuiiez de Vela quien fue enviado
desde Castilla para aplicar la nueva legislacién en
Perd. En el proceso de las conocidas como “guerras
civiles”, la reaccion de los colonos vinculados a
intereses encomenderos fue tan violenta que parece
que llegaron a tratar la posibilidad de envenenar
al virrey, precisamente en casa del propio obispo
Loaysa'>. Ademds, é1 mismo —que probablemente
todavia mantenia su encomienda— mantuvo buenas
relaciones con Gonzalo Pizarro, cabecilla de la
rebelion de los encomenderos contra las Leyes
Nuevas, hasta el extremo de que, cuando el virrey
fue derrotado y degollado en Quito, el obispo se
embarc6 hacia Espafia en 1546 con dineros de
Gonzalo Pizarro para tratar de negociar la no apli-
cacion de las Leyes Nuevas en Pert!®. Es decir, que,
aunque mantuvo las formas, el posicionamiento
econdémico y politico del obispo de Lima a favor
de los intereses encomenderos fue claro en esta
situacién. En este agitado ambiente Loaysa redact6
la primera Instruccién de la orden que se ha de tener
en la Doctrina de los Indios, que se comentard mas
adelante!”.

Pero el asunto no acabé aqui. La rebelion
contray la muerte del primer virrey del Perti movié
al emperador a enviar a los Andes a alguien para
restablecer el poder real, el sacerdote Pedro de la
Gasca. Se dio la circunstancia de que Loaysa y La
Gasca se cruzaron en Panama y, tras conversar, el
obispo de Lima decidié cambiar de opinién y regresar
con el enviado del rey apoyandolo en su tarea de
derrotar al rebelde Gonzalo Pizarro. Es decir, Loaysa
desisti6 del encargo que le habia hecho G. Pizarro
y lo traiciond. Al llegar a Pertd, La Gasca consiguid
vencer a G. Pizarro y sus huestes, y después de la
victoria se dispuso a hacer un nuevo reparto de
encomiendas, siguiendo las directivas trazadas en
las Leyes Nuevas y asistido siempre por el obispo de
Lima, que se convirtié en un estrecho colaborador
del nuevo gobernante La Gasca's.

Esta colaboracién tuvo su recompensa y La
Gasca otorg6 al arzobispo una nueva encomienda
de indios en el reparto que realiz6 con su ayuda,
contraviniendo lo establecido en las Leyes Nuevas
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sobre eclesidsticos y encomiendas'®. La encomienda
que La Gasca concedi6 a J. de Loaysa estaba com-
puesta por indios Yauyos y otros de Lurigancho, en
el distrito de Lima®’. Estos indios los habfa heredado
una Maria Escobar de sus dos anteriores maridos,
los conquistadores Martin de Estete y Francisco de
Chaves, y ahora estaba casada con Pedro Portocarrero
quien, a su vez, también era encomendero no lejos
de Cuzco. Portocarrero mantuvo contactos con La
Gasca y Loaysa mientras estos decidian el nuevo
reparto de encomiendas, pero se vio sorprendido
cuando supo que los indios de su mujer habian sido
concedidos al arzobispo y, en julio de 1549, decidi6
iniciar un pleito contra Jer6nimo de Loaysa en la
Audiencia de Lima. Ante la justicia, Portocarrero
protesté e hizo ver la ventaja que respecto de €l habia
conseguido Loaysa, cuya encomienda valoraba en
12.000 pesos anuales. No se puede comprobar si
la estimacién de Portocarrero era correcta, pero lo
cierto es que la tasa anual de tributos —3.000 pesos
en plata y oro, 300 ovejas, 50 indios de mita, 300
fanegas de trigo y otras tantas de maiz, mas de
200 piezas de ropa, etc.— que los indios de Loaysa
debian entregarle era muy importante. En todo
caso, lo mas relevante era el hecho de que Loaysa
se habia comportado como juez y parte en este re-
parto de encomiendas y que se habia aprovechado
de su posicién politica, préxima al presidente La
Gasca, para obtener a titulo personal importantes
y polémicos beneficios materiales.

En contra de la opinién de Portocarrero el pleito
fue trasladado al Consejo de Indias en octubre de
1551, posiblemente porque Loaysa creyera que sus
intereses serian mejor defendidos en Espaifia que
en Lima. En 1553, Loaysa no habia comparecido
en los tramites del proceso y no se puede precisar
si mantuvo su encomienda y hasta cuando, pero la
realidad es que el arzobispo habia recibido de La
Gasca una segunda encomienda de manera ilegal,
porque contravenia lo establecido por las Leyes
Nuevas, y que la habia defendido en términos
juridicamente agresivos.

El arzobispo probablemente tenia sus dos
principales rentas en la cuarta episcopal del total
del diezmo de su didcesis (el 25% anual) y en el
valor del tributo de las dos encomiendas que habia
obtenido, la primera de Vaca de Castro y la segunda
de La Gasca. Como minimo con estas rentas Loaysa
se introdujo pronto en el mundo de los negocios. Solo
a titulo de ejemplo, a fines de la década de 1540 el
arzobispo era propietario de varias casas en Lima

cuando la propiedad inmobiliaria, segtin él mismo,
proporcionaba una de las rentas mds seguras de que
podia disponerse?!; en 1551 adquirié en 1.150 pesos
un navio de un tal Juan Gaitan, vecino de México,
que hacia el comercio con el virreinato del Perd
desde Huatulco??; y en enero de 1555 se conoce
una venta del arzobispo y del conocido mercader
Alonso Pérez de Valenzuela, conjuntamente, a Juan
Lépez de Trujillo de una arria de animales y dos
negros por 2.400 pesos?>. No se sabe si Loaysa y
Pérez de Valenzuela eran socios en una compaiiia o
no pero, en cualquier caso, es claro que el arzobispo
disponia de animales de carga y esclavos con los
que tomaba parte en el comercio de la Colonia.
Ademads de con Pérez de Valenzuela, Loaysa
mantenia fluidas relaciones comerciales con otros
mercaderes también conocidos, como con Luis de
Baeza®*, Luis de la Pefia y Juan Gémez de Anaya.
Este dltimo habia otorgado poder al arzobispo
para que tomase posesion por €l de determinados
indios que le habian concedido, poner mayordomo
y cobrar tributos, asi como saldar las cuentas de sus
negocios, mientras que el arzobispo era Protector
de Indios?S. No es de extrafiar, ademas, que Loaysa
fuese prestamista; asi, en 1559 fray Jerénimo seguia
con sus operaciones econdmicas y presté 4.000
pesos de plata marcada y ensayada, en 17 barras,
al conocido mercader Francisco de Burgos quien,
a cambio, escrituré un censo de 400 pesos al afio
sobre todas las casas y tiendas que tenfa en Lima a
favor del prelado®®. En afios posteriores el arzobispo
siguid participando en otras operaciones, tanto con
espafioles —como las que mantuvo con el virrey
Antonio de Mendoza y su hijo, D. Francisco—2
como con indios, que pasaron a engrosar su riqueza
y a confirmar su capacidad mercantil y financiera?®,
Ante esta actividad econémica de fray Jerénimo
de Loaysa caben dos reflexiones en la linea apunta-
da al comienzo. Una: que el prelado simultaneaba
su funcién pastoral, que incluia a los indigenas,
con su papel de encomendero, extrayendo altas
cuotas de trabajo indigena para realizar fructiferos
negocios personales. Y dos: que esta simultaneidad
planteaba contradicciones en la evangelizacién de
los indios. En su Instruccion ya citada de 1545, tras
describir qué partes de la doctrina y cémo habia
que ensefiarles a los indigenas, Loaysa ordenaba
que, ya que los indios tenian “mucho que cumplir”
econémicamente con sus encomenderos —y sabia de
lo que hablaba porque €l era uno de ellos—, asi como
con las personas que habitualmente pasaban por sus
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pueblos —eran los afios de las “guerras civiles”—,
que no se les exigieran diezmos sobre el ganado y
que de la produccién agricola solo se les pidiese el
5%.Y, ademas, que habia que explicarles que tenfan
que contribuir al sustento de los ministros de Dios
y sus iglesias. Es decir, las exigencias econémicas
de alguien como Loaysa y otros eclesidsticos res-
taban sin duda a los indios tiempo y atencién para
dedicarle al aprendizaje de la doctrina.

Pero no era solo la alta jerarquia de la Iglesia
la Unica que se beneficiaba del trabajo indigena.
En 1551 el I Concilio de Lima —que en términos
de doctrina sigui6 la Instruccion de 1545- dedicé
varios de sus articulos a practicas de los doctrineros,
sacerdotes que se encargaban de la evangelizacién
de los indios?. El primero se refirié a que los
doctrineros no tuvieran con ellos “india ni mujer
alguna”, y que tampoco tuvieran con los indios ne-
gocios, ni comercio, ni tuvieran ganado, si no fueran
algunas pocas cabezas. Por otro lado se castigaba
con excomunién y 20 pesos cada vez que ocurriera
el que los doctrineros cobrasen por administrar los
sacramentos, afladiendo que habia indios pobres
que no podian pagar lo que exigian los curas. Por
ultimo, se prohibia que, como habian hecho algunos
clérigos “por cobdicia”, se incorporasen a expedi-
ciones de nuevos descubrimientos o de castigo a
indios sin licencia de los prelados. Todo ello indica
que seguramente habia suficientes doctrineros que
incurrian en estas pricticas, restando eficiencia a
su tarea evangelizadora.

Afios después, en 1567 se celebrd el I Concilio
Limense para aplicar a Indias las conclusiones
del Concilio de Trento, y ademads de insistir en
cuestiones doctrinales y practicas pastorales tanto
para espafioles como para indigenas, en relacién
con estos tltimos se aumentaban las advertencias
acerca del comportamiento de los doctrineros en el
terreno econdémico’C. Asi, se establecié que su salario
seria fijado por los obispos y los curas no podrian
exigir mds a los indios; que los doctrineros no se
quedaran con los bienes de difuntos ni obligaran a
los enfermos a mandar misas en sus testamentos;
que no organizaran negocios, ni comerciaran, ni
tuvieran ganados con espafloles o indios; que no
cobrasen nada por administrar sacramentos ni por
dar sepultura; y que no hicieran derramas entre
los indios, estableciéndose sanciones por incum-
plimiento en todos los casos. Estas advertencias
indican que estas practicas se habian diversificado
y continuaban a pesar de que ya se habian prohibido

en el I Concilio. No obstante, en el III Concilio se
reiteraron las mismas prohibiciones, pese a todo lo
cual y hasta donde se conoce continuaban vigentes
en el siglo XVII.

Todo lo anterior pone en evidencia que los
intereses econémicos estaban extendidos en el
clero y en la misma institucién eclesidstica, y
que los efectos del ejercicio de dichos intereses
afectaban seriamente a la vida de los indigenas y
a sus posibilidades de atender al aprendizaje de la
nueva religion.

Los cabildos eclesiasticos

Mientras que estos procesos tenian lugar, otros
surgian y se reproducian en la Iglesia colonial. Uno
de ellos tenfa que ver con la evolucién de los diez-
mos y sus consecuencias en la organizacion de la
institucién para cumplir con su labor evangelizadora.
Como consecuencia del despegue econémico tras
los momentos iniciales de la Colonia, los diezmos
comenzaron a crecer en las primeras didcesis que se
erigieron: Cuzco, Lima, Quito, Charcas.. 31 Podria
pensarse que con esta tendencia, ademds de con otros
beneficios econdmicos que conseguia, la Iglesia
no tendria problema para expandir su estructura
pastoral®2. Sin embargo, la mayor disponibilidad
de recursos no se traducia necesariamente en una
mejor atencion de las labores eclesidsticas.

En Lima, “desde que la tierra se pacificé”, segtin
el arzobispo Loaysa, los diezmos habian pasado
de 11.000 pesos en 1548 a 18.000 en 1551. Por el
contrario, en Cuzco, aunque solo coyunturalmente y
porque “faltaba la paz”, segtin el obispo Solano, los
diezmos descendieron en aquellos mismos afios y las
protestas de Loaysa por este motivo disminuyeron??,
Conviene sefialar que durante décadas se mantuvo
el debate de si los indigenas debian pagar diezmo
0 no 'y, en caso afirmativo, sobre qué productos. La
casuistica en este aspecto fue muy alta y, en todo
caso, el diezmo de los indigenas, donde se pagd,
se convirti6 en otra carga econdémica que se sumo
a las que la Iglesia les imponia3.

De todas formas, las diferencias entre los
dos obispados referidos continuaron no solo por
la disputa de limites entre ambas jurisdicciones,
sino también por conflictos en torno al ejercicio
de supervision desde el arzobispado de Lima sobre
Cuzco, lo que, entre otras cosas, afectaba a la re-
caudacidn y al manejo de las rentas en diferentes
planos de la Iglesia, asi como al nombramiento



414 Antonio Acosta

de parrocos y doctrineros en las didcesis. Estos
conflictos tenfan una repercusion directa en la vida
interna de los cabildos catedrales, uno de los cen-
tros neuralgicos de la Iglesia colonial. Por un lado,
pese a que sus rentas tendian a crecer, los obispos
y cabildos eclesidsticos solicitaban al Consejo de
Indias limitar el crecimiento del nimero de sus
miembros —fijado en las respectivas cédulas de
ereccion de las didcesis— sobre la base de que las
rentas existentes no bastaban para sustentar a toda
una plantilla completa.

Asi, en 1551 solo estaban presentados en la
catedral de Lima —es decir, con el visto bueno de
la autoridad del Estado, el patrono de la Iglesia en
Indias— el dedn, el maestrescuela y un canénigo, y
Loaysa pedia que se proveyera solo a seis nuevos
miembros, entre dignidades y canénigos, porque con
4.500 pesos anuales no se podian sustentar m4s>>. En
Cuzco, la disminucién coyuntural de unos diezmos
que normalmente superaban los 30.000 pesos daba pie
al obispo Juan Solano a afirmar que los recursos del
obispado tampoco permitian sustentar a los nuevos
can6nigos llegados a la catedral’®. Esta situacién se
mantuvo a lo largo de los afios que tratamos y en
1567 el presidente de la Audiencia de Lima, Lope
Garcia de Castro afirmaba que:

... la renta de algunos obispados ha cre-
cido, sobre todo en Cusco y Charcas, y
aunque en las erecciones se manda que
pueden proveer mas prebendados, no
estan proveidos. Los prelados y cabildos
se reparten entre si los residuos [de los
diezmos] que sobra (sic) y por ello no
avisan a S. M. de los puestos vacos. Tanta
renta tiene el arcedianazgo de Cuzco como
el obispado de Quito?”.

Los cabildos eclesidsticos se mostraban extre-
madamente celosos de su autonomia en el manejo
de sus recursos y de los mecanismos de poder
en sus respectivas ciudades. Un buen ejemplo lo
proporciona lo sucedido en Cuzco inmediatamente
después del I Concilio de Lima (1551), cuando
el arzobispo decidi6 visitar la archidiécesis y
comenzar por aquella ciudad. Loaysa sentia desde
hacia tiempo un cierto celo respecto del obispado
de Cuzco, ademas de las diferencias habidas con
el obispo J. Solano, y ya habia enviado anteriores
visitas pastorales. Solo cuatro afios antes, el clé-
rigo Baltasar de Loaysa habia visitado parte de la

archidiécesis por delegacién del arzobispo, pasando
por Cuzco y La Plata, y llevando a cabo algunos
negocios privados al mismo tiempo que sus tareas
eclesidsticas?. Ahora, en 1552, Loaysa decidié
enviar a Cuzco como visitador a otro clérigo de su
confianza, Agustin de Sotomayor. Pero en Cuzco
el obispo Solano, el cabildo eclesidstico y otros
clérigos, violando las normas establecidas y en una
muestra de desconfianza hacia el prelado limefio, no
estaban dispuestos a dejarse visitar por el delegado
del arzobispo. De manera que, por érdenes conjuntas
de Solano y el cabildo, Sotomayor fue detenido, su
documentacién y acreditaciones le fueron sustraidas
y fue hecho prisionero en la carcel del obispado de
Cuzco. ;Qué tenia que ocultar el cabildo eclesiastico
para no someterse a la jurisdiccién del arzobispo?
No es fécil contestar a esta pregunta, pero se puede
tener una idea a partir del testimonio de un clérigo,
Juan Ruiz, en la informacién que sobre los hechos
llevé a cabo J. de Loaysa en 1553. J. Ruiz declaré
que todos los vecinos de Cuzco se alegraban de que
se enviase un visitador al obispado y que fuese a
hacer justicia,

lo cual era menester porque los visitadores
[internos, del propio obispado de Cuzco]
que andan por el obispado que son tres o
cuatro, dicen que hacen muchas sinrazones
y agravios, llevando penas excesivas por
cosas livianas, y que los vecinos decian que
aquello no era ir a visitar, sino a robar...
especialmente un Pedro Dalba, clérigo,
que visita el término de Huamanga y otro
clérigo Arévalo que visité desde Cuzco
hasta el Collao y los Andes [la ceja de
selva] donde dicen que le dieron mucha
cantidad de coca...?

Por tratarse de fecha tan temprana no existe
documentacidn en el Archivo Arzobispal de Cuzco
que confirme lo declarado por el testigo, pero se
conocen comportamientos de visitadores en fechas
anteriores y posteriores a 1552, como se verd mas
adelante, que hacen verosimil lo narrado por J.
Ruiz. La Iglesia no era una institucién aislada del
fendmeno colonial y con la economia en expansion,
con la pérdida de poder de los encomenderos tras
las Leyes Nuevas, con la presién sobre los indios
intensificindose por parte de nuevos agentes co-
loniales como los corregidores, era normal que
los vecinos y encomenderos de Cuzco protestaran
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por la competencia desleal que sufrian por parte de
los visitadores eclesidsticos y de los doctrineros.
La actuacién de estos elementos en la vida de una
didcesis remite a las relaciones internas de los ca-
bildos eclesiasticos donde los puestos de visitadores
pastorales eran muy apetecidos, recafan en personas
de gran confianza de los obispos y no eran raras las
disputas entre miembros de un cabildo por gozar
de la influencia suficiente para lograr colocar como
visitador a un allegado®. Finalmente Sotomayor
fue liberado, pero se produjo un segundo intento
de visita de nuevo fallido y solo a la tercera ocasién
se pudo visitar el obispado de Cuzco®*'.

Pero el caso de Cuzco no era excepcional ni el
mds grave en términos de escandalo social. A fines
de la década de 1550 en el obispado de Charcas
también habia problemas similares. Desde su crea-
cién, en 1552, 1a sede estaba vacante y los miembros
existentes en el cabildo: dedn, provisor, tesorero y
algunos candénigos, debian estar controlando acti-
vidades no muy diferentes a las ya conocidas en
Cuzco y transmitian la imagen de que el cabildo
estaba “mal gobernado”. Esto es lo que se percibia
en el arzobispado y, en 1557, J. de Loaysa decidié
intervenir en el ejercicio de sus funciones enviando
a La Plata como visitador al arcediano de Lima,
Bartolomé Martinez*?.

Cuando el arcediano intentd iniciar la visita al
cabildo de La Plata, sede de la didcesis, el dedn,
candnigos, prebendados y beneficiados se encerraron
con provisiones y “armas ofensivas y defensivas”,
tales como ballestas y arcabuces, y negando la
competencia del arzobispo para hacer dicha visita.
La Audiencia, con sede en la misma ciudad, se
pronuncié apoyando la gestién del visitador, pero
los miembros del cabildo eclesistico no solo no
obedecieron, sino que amenazaron con que, si era
necesario, matarian al visitador B. Martinez y al
Ldo. Altamirano, de la Real Audiencia y que, en
cualquier caso, ellos morirfan antes de consentir
la visita aunque el rey, la Audiencia y el virrey lo
obligasen®,

El caso no era idéntico al de Cuzco, y aunque
no es facil adivinar toda la dimension del conflicto
se conoce una circunstancia en la visita que ayuda
a entender en algo la situacién. Se trata de que el
arcediano y visitador B. Martinez habia sido enviado
ala visita con un salario que deberia extraerse de la
mitad de la parte de los diezmos correspondientes al
obispo de La Plata, que por el momento no existia,
debido a que la didcesis estaba en sede vacante. Si

la dicha mitad no llegase a 3.000 castellanos —una
suma importante— se le completarian de la otra mitad
de los diezmos, ademads de los derechos derivados
de las causas que ante €l se tratasen y, por tltimo,
el cabildo eclesidstico de La Plata tenia, suple-
mentariamente, la obligacién de cubrir el sustento
del visitador a razén de 5 pesos de oro al dia. Al
margen de cualquier otro problema de gobierno de
la didcesis que estuviera pendiente, esta condicién
salarial del visitador era especialmente hiriente
para el cabildo, porque afectaba a unos ingresos
que sus miembros debian estar manejando con toda
libertad y que ahora se verian mermados para pagar
a su inspector. Finalmente, el asunto se resolvié de
forma pacifica, aunque sin haberse completado la
visita y sin castigo para los rebeldes.

Aparte de la dimensién escandalosa de estos
casos, lo que revelan es que los intereses econ6-
micos de los eclesidsticos se cruzaban de forma
determinante con el ejercicio de su labor pastoral
limitandola seriamente en cuanto a la cobertura del
clero y en cuanto a la relacién con los feligreses,
lo que estaba afectando también a la transmisién
de la doctrina a los indigenas.

El espacio de los doctrineros de indios

Otros procesos que vivia la Iglesia tenfan una
relacién atin mas directa con la evangelizacién de los
naturales. Uno de ellos derivaba de la obligacion que
también tenian los obispos de visitar en sus didcesis
a parrocos y doctrineros tanto en el plano de cura
de almas como en el de vita et moribus**. Frente a
esta competencia de los obispos, reforzada por el
Concilio de Trento, los doctrineros frailes o, en otros
términos, las 6rdenes religiosas mostraron ya desde
el siglo XVI una creciente resistencia a ser visitados
en el segundo de los aspectos, argumentando que
ello solo era competencia de los visitadores de su
propia orden y no de los episcopales.

En términos generales, lo que se encerraba
tras este conflicto era la posibilidad de controlar
las relaciones no estrictamente religiosas de los
doctrineros, frailes o clérigos, con la poblacién
indigena, lo que les permitia tener acceso a una
parte de las importantes cantidades de recursos
econémicos de las comunidades. Las prohibiciones,
reiteradas en los tres primeros Concilios de Lima,
de que los doctrineros no reclamasen a los indios ni
derechos por la administracién de sacramentos ni
por otros conceptos, asi como que tampoco hicieran
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negocios de ningtn tipo en sus doctrinas, no esta-
ban siendo atendidas y, por el contrario, aquellos
se habian convertido en agentes econémicos muy
dindmicos que absorbian grandes cantidades de
excedentes de sus indios. Es dificil no recordar,
como minimo, la dindmica actividad econémica
del pastor de la didcesis, el arzobispo Jerénimo de
Loaysa, quien debia ser un ejemplo para todos los
sacerdotes del distrito.

El problema habia adquirido rasgos mds intensos
y complejos con el desarrollo del sistema colonial,
pero su origen se situaba en el comienzo de la
conquista. Ciertamente las tres primeras décadas
de la Iglesia en los Andes no habian sido faciles
para organizar la evangelizacién, aunque en ello
tuvo mucha influencia la fuerza de los intereses
por conseguir faciles beneficios en corto espacio de
tiempo. Uno de los primeros momentos del proceso
de que se trata fue el de la relacion entre los ecle-
sidsticos —en su mayoria frailes— con los primeros
encomenderos cuando pretendian convertirse en
los doctrineros de estas encomiendas tempranas.
Se trat6 de una fase variable segtin los territorios,
que en algunos lugares de los Andes centrales quiza
se prolongé hasta treinta afios.

En los primeros afios debi6 predominar una
relacion libre y casi contractual entre los encomen-
deros y los sacerdotes que debian hacerse cargo
de la evangelizacion. Los religiosos circulaban
por el territorio y ofrecian a los encomenderos
sus servicios de predicar la doctrina a los indios.
Cada encomendero era libre de arreglar, o no,
con un cura su salario, pero si no se ponian de
acuerdo en el estipendio, los indios se quedaban
sin doctrinero*®. Naturalmente, en los momentos
iniciales de la Colonia habia pocos curas y muchas
encomiendas donde elegir. En dltima instancia y
en el mejor de los casos, en una encomienda sin
sacerdote algin seglar de confianza del enco-
mendero podia encargarse de la explicacion de
la doctrina a los indios, lo que pudo generar una
gran diversidad de lineas de explicacidn y riesgos
de confusién, a lo que cabria afiadir el probable
desconocimiento de las lenguas nativas. De aqui
la advertencia del Concilio de Lima, en 1551, de
que los seglares no explicaran la doctrina, ello era
una forma de forzar por otra parte la contratacién
de curas por los encomenderos y da idea de que en
fecha tan avanzada existia la situacién que se ha
descrito*®. En cuanto al salario, parece l6gico que,
desde un comienzo, los encomenderos lo pagaran

tomandolo del tributo que recibian de los indios,
y esta fue la formula que finalmente se impuso
después de las Leyes Nuevas.

A fines de la década de 1540 y comienzos
de la de 1550 se aceler6 el envio de religiosos al
Perd*’. Tanto los dominicos, que eran los mds nu-
merosos, como los mercedarios, los franciscanos
y los agustinos enviaron decenas de miembros de
sus institutos a los Andes que hicieron crecer el
numero de sus casas, que hasta entonces eran muy
pocas, en las ciudades y multiplicaron sus efectivos
por el campo donde la situacién era mas tranquila
que en los afios de las “guerras civiles™*3. Con esta
expansion las érdenes religiosas fueron controlando
la mayoria de las doctrinas de indios y también con
ella parecié necesario dotar de algtin instrumento
al nimero creciente de doctrineros para ayudarles
a realizar su labor. Por eso, en 1545 el obispo fray
J. de Loaysa redact6 la ya mencionada Instruccién
para la doctrina de los naturales que se entregaba
a los doctrineros, frailes o clérigos*. En julio de
dicho afio el arzobispo escribia:

Desde que el Presidente [P. de la Gasca]
entré en la tierra parece que la asentd.
Los indios tratan [negocian] como es-
pafioles, vendiendo lo que tienen en los
caminos y comprando como gente libre.
Todo con mucha alegria. Asi, reciben
ahora mds alegremente las cosas de la
fe y se convierten y bautizan caciques,
incluso los que han estado mas duros.
Y a estos les sigue la gente comiin y por
ello no hay més dificultad en su doctrina.
También se reparten los religiosos y los
clérigos por los pueblos para doctrinarlos
y sacramentarlos™’.

Ante todo, Loaysa era agradecido con La
Gasca, que le habia concedido una encomienda, y
comenzaba a contribuir a su imagen de “pacifica-
dor”. Pero por otra parte, esta vision optimista de:
pacificacién — libertad de comercio — alegria de
los indios — facilidad en la doctrina, que recuerda
al pensamiento liberal, era como minimo inverosimil
y desde luego sesgada. Estaba seguramente guiada
por la euforia de Loaysa de ver el crecimiento de
sus diezmos, el beneficio de su segunda encomienda
y de sus propios negocios pero, afios mas tarde, ya
en la década de 1570 el propio Loaysa, ademas
de muchos otros contemporaneos, confesaria al
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Consejo de Indias que las cosas no iban nada bien
con la evangelizacién de los indios>!.

Con el avance de la colonizacion, el clero, re-
gular y secular, fue extendiéndose por la geografia
andina en parroquias urbanas, en casas de 6rdenes
religiosas y en doctrinas; estas dltimas fueron aten-
didas durante las primeras décadas con mayoria de
frailes sobre clérigos. A partir de esta circunstancia,
el aumento del clero secular en la segunda mitad del
siglo X VI, que no encontraba suficientes beneficios
en qué ocuparse, vivié un momento crucial que
tuvo lugar con ocasién del III Concilio Provincial
de Lima (1582-83). Pierre Duviols calcula que solo
en Lima habia 100 clérigos sin ocupacién en estos
afios frente a unos 300 cincuenta afios mas tarde’?.
Pese a no poder dar satisfaccién a todos los clérigos
sin empleo, la Iglesia iba a realizar un esfuerzo no
solo por intentar ocuparlos, sino por intensificar
la accién de sujecion de la poblacion indigena al
sistema colonial desde el punto de vista religioso
que, hasta entonces, no habia sido muy sélido.

En las sesiones del III Concilio se acord6 re-
ducir el niimero de indios por doctrina desde 400
“casados y demds de tasa” que habia fijado el II
Concilio, a 300 de tasa 0 200” (sic)>. Llevando a
cabo esta operacion, el resultado inmediato serfa el
aumento del nimero de doctrinas por repartimien-
to y, con ello, la posibilidad de que crecieran las
ocupadas por clérigos. Sin embargo, parece que la
letra de 1a ley no fue llevada a la practica inmedia-
tamente y, todavia en 1588, el obispo Toribio de
Mogrovejo escribia al rey sefialando la existencia
de doctrinas con excesivo nimero de feligreses y
apuntando a la conveniencia de que las autoridades
civiles colaboraran en la puesta en practica de lo
establecido en el Concilio®*. La Corona pareci6
hacerse eco de la peticién de Mogrovejo y, asi, en
las Instrucciones dadas al virrey Luis de Velasco en
junio de 1595 se le advertia sobre el aumento del
nimero de monasterios, doctrinas y haciendas en
poder de los religiosos y se le reiteraba el encargo
que ya se habia hecho, en 1593, al virrey Marqués
de Cafiete de que enviase relacién de todo ello al
Consej055. Poco mas tarde, en diciembre del mismo
1595, se le ordenaba reunirse con el arzobispo y
los prelados de las 6rdenes para poner arreglo a
los grandes inconvenientes derivados de que los
religiosos continuasen al frente de la mayor parte
de las doctrinas®.

Finalmente este interés parecié surtir efecto,
y aunque probablemente los limites de feligreses

por doctrina establecidos en el III Concilio nunca
se cumplieron fielmente o solo en la medida en
que descendia la poblaciéon indigena, a lo largo
de la década de 1590 el aumento del nimero de
doctrinas destinadas a clérigos en el arzobispado
fue importante, con lo que al menos se consiguié
encontrar sitio para algunos de los clérigos sin
beneficio. Asi, en 1593 existian en la archididcesis
219 doctrinas, de las que 121 estaban regentadas
por religiosos y 98 por clérigos, pero seis afios mas
tarde, en 1599, los frailes seguian estancados en 122
doctrinas pero los clérigos disponian yade 118, y es
de suponer que esta tendencia continuase en afios
siguientes a juzgar por el hecho de la creacién de
nuevas doctrinas®’.

Este proceso despert6 rivalidad entre ambos
sectores del clero y, en relacién con el aspecto de
la intervencién de los sacerdotes en economia en
las doctrinas, desde fines del XVIy de forma mas
abundante a comienzos del XVII, se producian
acusaciones cruzadas entre el clero regular y secular
sobre la actividad de los doctrineros pero también
sobre la tolerancia de los visitadores pastorales
respecto de sus practicas. Asf, fray Pedro Gutiérrez
Flores, o.f.m., informaba al rey en 1606 de que, entre
otras practicas econdmicas, algunos visitadores del
arzobispado de Lima llegaban a conseguir en dos
afios de su labor entre 20.000 y 30.000 ducados por
esta via®®. De hecho, desde el IIT Concilio ya existian
advertencias sobre la forma en que debian llevarse
a cabo estas visitas, recomendandose moderacion
en el comportamiento de los visitadores, lo que es
sefial de que no la habia en suficiente medida®.
Ademads, a los obispos y miembros del cabildo
eclesidstico iba destinada la “cuarta funeral”, que
era un porcentaje de los ingresos habidos por los
curas por los derechos eclesidsticos en los funerales,
que los doctrineros tenfan prohibido cobrar, pese
a ello era recolectado en las visitas a parrocos y
doctrineros, lo que era una flagrante contradiccién.
Aunque pudieran existir dudas por no aparecer re-
cogido este ingreso en la documentacién contable
religiosa, las denuncias de los frailes y hasta de la
Audiencia en este sentido son inequivocas®®.

Pero los frailes, por su parte, no estaban exentos
de estos problemas. En su caso, el dinero ofrecido
a los delegados de sus superiores, en las visitas que
estos realizaban a las doctrinas regidas por miembros
de sus dOrdenes, tomaba el nombre de “besamanos”
y adquiria niveles de hasta 500 y 1.000 pesos por
doctrina. Algun testigo de la informacidn sobre las
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doctrinas de los frailes realizada por el arzobispo de
Lima, en 1614, afirmaba que los superiores de los
religiosos salfan muy ricos de las visitas, al tiempo
que narraba la confesién que un fraile doctrinero
le habia hecho:

...todo el afio andamos afanando y juntan-
do plata para tres cosas, una el convento,
otra nuestro padre provincial y otra para
nobis; y la parte de nuestro provincial la
tenemos apartada lo primero y asi todo se
absuelve con agua bendita, porque aunque
hagamos las doctrinas como San Pablo, si
no hay pecunia no quedamos en ellas, y as{
procuramos siempre tener plata prevenida
para esto. . .%!

Este tipo de testimonios no hacia mds que
confirmar las sospechas y denuncias que surgian
de los problemas referidos mas arriba en Cuzco y
Charcas. No es fécil calcular el nivel de excedente
econdmico que, bajo diversas formas —indios como
fuerza de trabajo, dinero, productos, etc.—, podia
ser apropiado por un doctrinero de “tipo medio” en
términos econdémicos y demograficos, pero existen
numerosos testimonios que revelan el alto interés
de muchos curas de indios por obtener notorios
beneficios materiales de sus feligreses. Por poner
solo un ejemplo, citemos las palabras de Dr. Luis
Lépez, Provincial de San Agustin en Lima, sobre
el estado de las doctrinas, escritas en 1572. Tras
lamentar el bajo nivel de instruccién y catequizacién
de los indios, el agustino escribia:

... pero vemos claramente que el (eclesids-
tico) mas desgarrado y de peor ejemplo, por
contentar a dos o tres del Cabildo o servir
al prelado, alcanza la mejor doctrina y de
mejor salario y el bueno anda abatido, y por
esto a ninguno se le da nada, sino todos se
encomiendan a la buena ventura y el que
mads puede granjear y rescatar [negociar y
comerciar] y volverse mas presto a Espafia
rico, ese es el mas hébil y as{ todo lo paga

la doctrina de los pobres naturales®?.

Para comienzos del siglo X VII existen al menos
datos aproximados que apuntan a que las cantidades,
traducidas en dinero, del excedente obtenido por
un doctrinero medio en los Andes centrales, bien
fuera religioso o clérigo, eran bastante altas y podian

ascender a mas de 5.000 pesos al afio en doctrinas
ricas®. Reforzando la linea de este célculo, el virrey
Marqués de Montesclaros afirmaba en los inicios del
siglo XVII que “la mas ruin doctrina vale mas el dia
de hoy que ningtin repartimiento”®*. Los métodos
utilizados por los doctrineros para extraer de cuotas
de excedente econdémico indigena eran de lo mas
variado, yendo desde administrar y apropiarse de
los bienes de cofradias hasta tener tierras y ganado
en propiedad que eran cultivadas y cuidado con
fuerza de trabajo indigena, fabricar tejidos, mue-
bles, pélvora u otras mercancias, tener negocios
de comercio con los que trasladar al mercado estas
producciones, pero también exigir obvenciones por
la administracién de sacramentos —lo que estaba
prohibido— y limosnas, a veces forzosas, en pro-
ductos o en dinero. Es importante destacar que para
ampliar la cuota de excedente muchos doctrineros
no dudaban en tolerar o incluso estimular practicas
religiosas prehispdnicas a cambio de las cuales
demandaban cantidades de dinero u ofrendas en
productos. Es decir, que en lugar de combatir dichas
practicas, como supuestamente deberian hacer,
muchos curas las admitian en su propio beneficio,
lo que significaba una contradiccién en los propios
términos de la evangelizacion®.

A partir de lo anterior se puede tener una idea
de la constante presiéon econdmica que ejercia la
Iglesia sobre el mundo de las comunidades indi-
genas en el plano de las doctrinas y, sobre todo, en
repartimientos donde se crearon mas de una; huelga
decir que las expectativas de cada doctrinero, ya se
incorporase a una doctrina antigua o a una de reciente
creacion, debian ser las de reproducir las pautas de
comportamiento de los que ya existian y conseguir,
como minimo, el mismo nivel de ganancias que el
obtenido por sus colegas y predecesores.

Conclusiones: el discurso

Después de un siglo puede decirse que se habia
consolidado un determinado orden en las relacio-
nes sociales y econdémicas coloniales que cabria
calificar de estructural. En dicho orden, la Iglesia
se habia situado mayoritariamente, institucional e
individualmente, en el espacio dominante, aunque
con matices y diversidad de grados. De esta forma
y por distintas vias extrafa importantes cuotas de
excedente del mundo indigena que, convertido en
valor, afiadia al que obtenia también del &mbito de
la poblacién peninsular, criolla y esclava. Por lo que
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respecta a los indigenas, esta posicion de la Iglesia
la condujo a elaborar, en el marco de la religién
catdlica, un discurso justificativo del citado orden de
relaciones sociales y econémicas, que puede decirse
que constituy6 la base de lo que cabe denominar
como la teologia de la dominacién®. De los varios
ejemplos que se pueden citar sobre este hecho se
cita aqui el tomado de un sermonario para indios
elaborado en torno a 1600, que terminé publican-
dose en Lima en 1649, y cuyo autor fue Fernando
de Avendafio, precisamente un doctrinero —con una
relacién econdmica con los indios de su doctrina en
la linea de lo expuesto—y posteriormente canénigo
de la catedral de la capital del virreinato®’. Lo ex-
plicito del texto resume claramente el sentido que
se ha querido transmitir en este trabajo.

... Me preguntareis, ¢ por qué causa ordeno
Dios que uviera tantos hombres pobres en
el mundo? Mirad hijos, assi lo quiso Dios y
un sabio filosofo llamado Aristoteles dixo
que hay hombres que Dios crio para servir
a otros, como son los negros. Porque si
todos fueran ricos, si todos tuvieran mucho
oro y plata, ninguno quisiera servir a otro,
ninguno aprendiera los oficios de cansan-
cio y trabajo; ningun hombre quisiera ser
albaiiir (sic), ni cargar adobes para hazer
las paredes, ninguno quisiera cabar, arar
ni sembrar las chacras, ninguno quisiera
ser pescador, ni ser marinero, ni andar
con los navios que no duermen de noche,
ninguno quisiera guardar las ovejas en las
punas entre la niebe. Porque todos estos
oficios de cansancio y trabajo los hacen los
hombres pobres. Veis aqui hijos la razon
por que la providencia de Dios quiso y
ordeno que uviera hombres pobres en el
mundo: porque las republicas y ciudades
estuvieran bien concertadas y pudieran
unos hombres servir a otros.

Dime, ;podras tu con razon quexarte a
Dios y dezirle: “Gran Sefior ;por qué me
hiziste Indio pobre para yr a la mita y al
obraje y a guardar las ovejas en la puna?”.
No por cierto. ; Quiereslo ver? Pues oyeme
atentamente. Quando el ollero esta haziendo

jarros y ollas, unos para mesas de sefiores y
otros para la cozina, ;podra la olla quejarse
al ollero (si tuviera entendimiento): para
que me hiziste olla para cozina y no me
hiziste jarro para mesa de sefiores? No por
cierto. ;Por qué? Yo te lo dire: porque esso
pende de la voluntad del ollero; este por
su voluntad haze del barro ollas a quien
quiere y del mismo barro haze jarros a
quien quiere.

De la misma manera, hijo, Dios todo pode-
roso es como el ollero y los hombres somos
como el barro, y Dios por su voluntad haze
unos hombres para Reyes y nos manden, y
otros para que sean vasallos y les paguen
tributo. Assi tambien cria unos para servir
y otros para mandar, unos pobres y otros
ricos; y assi como la olla no se puede quexar
del ollero..., el hombre no se puede quexar
con razon de Dios porque lo hizo Indio
y no Espaifiol, y porque lo hizo pobre y
no rico; porque el barro no tiene derecho
para ser jarro y no olla, ni el hombre tiene
derecho alguno para ser rico y no pobre.
Esso, hijos, pende de la voluntad de Dios.
Y por esso debes dar muchas gracias a
Dios, porque si uvierais nacido rico, fueras
sobervio, y tuvieras muchas mugeres; y
quisieras quitarle al pobre su chacra y te
fueras al infierno. Y siendo pobre te libra
Dios de todos essos pecados. ¢ Veis todo
el oro y plata que dio Dios nuestro Sefior a
los ricos? Pues no se la dio de valde, sino
para que socorran a los pobres y los ayuden
con sus limosnas... si no, ellos se yran a los
infiernos y los pobres yran al cielo donde
no les faltara nada; los pobres estaran muy
contentos en el cielo y los ricos muy tristes
llorando en el infierno; los pobres estaran
en el cielo en compaiifa de Dios y los ricos
estaran en el infierno en compaiiia de los
Demonios; los pobres tendran mucha gloria
en el cielo y los ricos padeceran muchos
tormentos en el infierno. No te pese hijo de
ser pobre en esta vida, que se ha de acabar
muy presto y iras a ser rico al cielo para
siempre mientras Dios fuere Dios®.
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razones, gracias a la importancia de la coca en la expansiva
economia mercantil colonial. Ver: Numhauser (2005).

Su Majestad (S. M.) a fray Juan de Solano, Guadalajara,
21 de septiembre de 1546, en Lisson Chaves y Ballesteros
Gaibrois (1943-46, vol. 1, n° 4: 150-151). (En Archivo
General de Indias, en adelante AGI, Lima 566, lib. 5, f. 237).
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fray Vicente de Valverde y, a su muerte, habfan sido conce-
didos por el propio Vaca de Castro al contador de la Real
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1542 y octubre de 1543). Jerénimo de Loaysa, actuando en
nombre de la Iglesia, entabl6 también un pleito contra D*
Maria Valverde —hermana de fray Vicente Valverde—y su
marido por unas casas, estancia y vestimentas brocadas de
fray Vicente. Tras una sentencia favorable al obispo y una
apelacion del matrimonio a la Audiencia, Loaysa rechazé
la apelacién y confirmo la sentencia. Ver Clemence (1932:
mayo-junio de 1544, 169).

Pérez Fernandez (1988).

Cieza de Le6n (1984-85: 313-314). J. de Loaysa lleg6 a
admitir que pudo ser cierto, aunque sin su consentimiento,
y el sacerdote Baltasar de Loaysa (no familiar del obispo)
aseguré que habia sucedido.

Pérez de Tudela (1964, t. II: 41 y 152-153).

Lissén Chaves y Ballesteros Gaibrois (1943, vol. 1, n® 4:
135-145).

Ver los informes de Luis Lara, Juan Sdnchez y Alonso de
Montemayor sobre el asunto en AGI, Lima 118.

Loaysa fue nombrado arzobispo en 1546. Ver Egana (1966:
45).

Toda la informacién referente a la obtencién de la segunda
encomienda por parte de J. de Loaysa procede del pleito
entre D. Pedro Portocarrero y Da. Maria Escobar su mujer,
con el arzobispo, en AGI, Justicia 397.

AGNP, Protocolos 9. El mismo arzobispo afirmaba la
seguridad de la renta inmobiliaria. Ver fray J. de Loaysa a
S.M Lima, 24 de julio de 1549. Lissén Chaves y Ballesteros
Gaibrois (1943. Vol. 1: 205).

AGNP, Protocolos 160. En este comercio participaba
Gil Ramirez Ddvalos, mayordomo del virrey Antonio de
Mendoza.
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AGNP, Real Audiencia, legajo 5, cuaderno 30 (julio 1559)
y Protocolos 123.

Escudero Buendia (2003). En cuanto a poderes, en 1556
F. de Mendoza le faculté para elegir por €l repartimientos
y ocuparse de la administracién de sus bienes. AGNP,
Protocolos 123 y 125.

Ver algunos censos de espaiioles a su favor en AGNP,
Protocolos 124. Por otra parte, en 1569 Loaysa se beneficié
del producto de la venta de una vifia perteneciente al cacique
D. Garcia Nazca, quien se la entregé en su testamento. Ver
AGNP, Derecho Indigena, 31, c. 616.

Vargas Ugarte (1951).

Vargas Ugarte (1951).

Egana (1966).

Sobre quién tenia que pagar diezmo y sobre qué en la
Colonia temprana, Carmona (1989).

J. de Loaysa a S. M., Lima, 9 de marzo de 1551, AGI,
Lima 300 y J. Solano a S. M., Cusco, 20 de diciembre de
1549. AGI, Lima, 305. Pese a la diferencia de fechas de
las cartas, es interesante la diferente valoracién sobre la
situacion social de ambos prelados, y el reconocimiento
implicito de Loaysa a La Gasca por su tarea “pacificadora”.
Ver nota 32.

Del total del diezmo en 1548, que habia sido de 18.000
pesos, al cabildo correspondia el 25%, es decir, 4.500
pesos, que parecian insuficientes para sustentar a mas de
9 personas.

Los diezmos de Cuzco supusieron 34.000 pesos en 1548. V.
J.de Loaysaa S. M., 3 de febrero de 1549. AGI, Patronato
192, nl, R. 55.

Lope Garcia de Castro a S. M. Lima, 20 de diciembre de
1567, en Levillier (1921-1926, III: 270). Los residuos a
que se refiere la cita eran la parte de los diezmos corres-
pondiente a las plazas del cabildo no cubiertas.

AGNP, Protocolos 64.

Informacion sobre la prisién del Ledo. Sotomayor... Lima,
1553, en Lisson Chaves y Ballesteros Gaibrois (1943-46,
vol. 2, n°9: 541).

Sobre control de abusos de visitadores, Vargas Ugarte
(1951, t. II1, 4" sess. Const. 1 y 4).

Vargas Ugarte (1959, t. I: 253-257; y II: 57).
Testimonios presentados por F. J. de Loaysa sobre lo su-
cedido en la visita... Lima, 30 de marzo de 1559. Liss6n
Chaves y Ballesteros Gaibrois (1943-46, vol. 2, n° 5: 98).
Relato de La Plata, 5 de enero de 1558, ibidem.

Sin una razén de peso en principio, la Iglesia decidi6 que
la poblacién indigena urbana fuera atendida en parroquias,
a veces especificamente para indios, como en barrios de
México o Cuzco, mientras que los indios rurales fuesen
atendidos en doctrinas por doctrineros. Estos eran de hecho
sacerdotes con las mismas funciones que los parrocos
urbanos y que, de hecho, habian servido a veces, o servi-
rian, ellos mismos parroquias. Ello equivalia a considerar
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Armas Medina (1953, cap. V y ss.) y Borges Moran (1977).
Ver nota 17.
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Lima 300.
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Caro. Cfr. Lisson Chaves y Ballesteros Gaibrois (1943-46,
vol. 4, nos. 19,20 y 21).
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