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Redefinindo as fronteiras do pés-
colonial. O feminismo cigano no
século XXI

Resumo: Este texto pretende apresentar o fenbmeno do feminismo romani (cigano) que, a
partir do comego do século XXI, estd se desenvolvendo em vdrios paises europeus e das
Américas com a infeng@o de empoderar as mulheres ciganas no seio das comunidades e da
sociedade majoritdria. Desenvolvendo uma perspectiva interseccional em termos de género,
raca e classe, as autoras ciganas, ativistas e académicas, se colocam em didlogo com as
correntes feministas pds-coloniais, em particular, com o feminismo negro e chicano norte-
americanos. Nesta éfica, o feminismo romani propée uma redefinicdo das fronteiras do poés-
colonial, enfatizando novos espacos de subalternidade e de luta, e atravessando territdrios
geogrdficos-simbdlicos que costumamos pensar como centrais e hegemonicos.
Palavras-chave: feminismo romani; género; interseccionalidade; raca; poés-colonial

Introducao

Esta obra estd sob licenca Creative No outono de 2012, a revista feminista norte-americana

Commons. Signs Journal of Women in Culture and Society publicou um
dossié — “Comparative Perspective Symposium: Romani
Feminisms” — editado pela académica e militante cigana norte-
americana Ethel Brooks. O dossié apresenta o desenvolvimento
de uma nova corrente interseccional do feminismo com cardter
tfransnacional, e junta contribuicbes de mulheres ciganas e
feministas que pautam direitos e discutem sobre estratégias
de empoderamento, comunidades, estado, exclusdo social
etc. O feminismo cigano faz, assim, sua aparicdo oficial na
cena tedrico-politica dos feminismos subalternos, impondo
uma redefinicGo das fronteiras tradicionais do pds-colonial e
das lutas contra a opressdo e a discriminacdo, conjuntamente
marcadas pelas relagdes sociais de raga, classe e género.
Escreve, a este propésito, Ethel BROOKS (2012):
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' Durante o século XX, muitas
organizagdes Romani se desenvol-
veram na Europa, em nivel na-
cional e internacional. Entre estas
associacoes, lembramos a Inter-
national Romani Union, criada em
1978, e o European Roma and
Travellers Forum. A tese de Marcos
Toyanski Guimardes SILVA docu-
menta o desenvolvimento destes
movimentos sociais e associacdes
na Europa e na América Latina,
sem, porém, incluir a importéncia
das acoes e reflexdes realizadas
pelas mulheres ciganas.

Os Roms ocuparam uma posicdo particular e uma
posicdo especifica de sujeito na Europa e no mundo,
uma posicdo marcada por uma combinacdo racista
de fantasmas e de desprezo, que permanece ainda
hoje. Neste momento, as populacdes romanis estGo
sendo excluidas do sistema de saude, da educagdo,
e est@o sendo expulsas de muitos estados-nacdo e
sendo assassinadas [...]. Com o aumento da violéncia
contra as populagdes romanis em toda Europa e em
outros lugares, no século XXI, a necessidade do ativismo
e dateoria, e a possibilidade de um feminismo cigano,
assumem uma urgéncia que ndo pode ser negada
(p. 9-10).

Na ética do feminismo romani, as fronteiras
geopoliticas do pds-colonial sGo retragadas a partir de
novos espacos de subalternidade e de luta, de segregacdo
(expulsdes e legitimacdo de apelidos preconceituosos) e
de resisténcia que se desenham no coracdo da Europa,
dominada pela implantagdo de politicas reaciondrias e
racistas, segundo documenta a militante cigana Alexandra
OPREA (2012). Embora as populagdes ciganas ndo tenham
sofrido um verdadeiro processo de colonizacdo, como
aconteceu na Africa ou na América Latina, as ativistas
ciganas se referem as categorias do pensamento feminista
poés-colonial, particularmente, na sua vertente angléfona.
Neste sentido, poderiamos definir o pds-colonial como um
lugar de tens@o entre diferentes marcadores sociais que
continuam a operar de forma imbricada e complexa,
reconfigurando, transformando e reconsolidando vinculos
de opressdo.

Neste ensaio, apresentamos o recente desenvolvi-
mento do ativismo das mulheres ciganas em vdrios paises
europeus e suas relacdes com os movimentos feministas
fransnacionais, particularmente influenciados pelas teorias
feministas pds-coloniais. Embora o ativismo das mulheres
ciganas seja um fendémeno ainda restrito, podemos considerar,
conforme destaca Debra SCHULTZ (2005), este fendbmeno como
“um movimento histérico significativo — possivelmente o
nascimento de um movimento — e de todo modo, uma forma
de ativismo de mulheres do qual a teoria feminista e o ativismo
feminista podem muito se beneficiar” (p. 245).

Cabe destacar como o ativismo das mulheres ciganas
surge no contexto do desenvolvimento dos movimentos sociais
ciganos que, durante a segunda metade do século XX, vao
se organizar na Europa e na América Latina, com a finalidade
de resgatar estas populagdes da condicdo de subal-
ternizacdo, marginalizagcdo e violéncia as quais estdo
submetidas em muitas partes do mundo.! Em consequéncia
deste fendbmeno, novas visdes e abordagens da integracdo
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2 Lembramos que j& foram reali-
zados dois Congressos Mundiais
de Mulheres Ciganas em Helsinki
(setembro de 2013) e em Granada
(outubro de 2011) e vdrias Confe-
réncias Internacionais na Roménia
(2006), na Suécia (2007) e na
Grécia (2010). Estes eventos teste-
munham a vontade, por parte das
mulheres ciganas, de serem escu-
tadas e de participarem, de forma
ativa, das decisdes politicas nas
préprias comunidades, assim co-
mo no seio da sociedade majori-
tdria.

das populacdes romanis estdo se desenvolvendo, como
testemunho do novo protagonismo e pré-atividade das
organizagdes ciganas na realizagdo de mudangas sociais,
dentro e fora das proprias comunidades, assim como na luta
contra o racismo e a ciganofobia, na maioria dos paises. Nas
palavras dos intelectuais e ativistas Nicolae GHEORGHE,
Andreas BIRO e Martin KOVATS (2013):

Pela primeira vez na histéria, os Roma tém a perspectiva
de refletir e de tomar parte ativamente na transforma-
¢do social. O papel dos intelectuais ciganos e forma-
dores de opinido sugere novas abordagens, que foca-
lizam na infegragéo, mais do que na condigdo de vitimas.

Ou seja, para muitos lideres ciganos, € preciso aban-
donar a atitude vitimista, compartilhar responsabilidades e
afirmar a prépria agéncia nos processos de integracdo e de
confrontagdo/negociagdo com a sociedade majoritdria.

A constituicdo do feminismo cigano seria, porém,
impensdvel sem a luta que, hd diversas décadas, as mulheres
ciganas tfravam “para ganhar dignidade frente a opresséo
multifacetada” (OPREA, 2004, p. 29) e para reivindicar o préprio
empoderamento, contestando os processos de racializagéo
e de exclusdo dos direitos bdsicos.

O ativismo das mulheres ciganas teve um papel signi-
ficativo desde a ultima década do século XX, como teste-
munha outra militante, Nicoleta BITU (2013), em sua tese de
doutorado, “Romani women and Feminism”, recentemente
defendida. Nos Ultimos vinte anos, criaram-se redes significati-
vas de associagcdes de mulheres ciganas, tais como a “Roma
Women Initiative” (RWI), “International Roma Women'’s Network”
(IRWN), “Roma Women'’s Federation” e “Federation of Roma,
Kale and Manouch Women”. Nem todas as mulheres ativas
nestes movimentos se declaram abertamente feministas. Apesar
desta consideracdo e embora os esforcos das ativistas ciga-
nas permane¢am, em muitos casos, anénimos, suas agoes
foram de grande importéncia em mobilizar e reforcar as
comunidades, assim como em influenciar politicas voltadas
para populagdes ciganas, incluindo recortes de género.?
Neste texto, apresentamos o trabalho de algumas delas, que
escolheram se identificar enquanto feministas, reivindicando
a existéncia do Feminismo Romani.

Pretendemos, aqui:

- Apresentar o desenvolvimento do ativismo das
mulheres ciganas, enquanto construcdo de uma nova
perspectiva feminista, ainda pouco conhecida, mas que j&
estd fazendo seu curso, em nivel internacional;

- Evidenciar a construgcdo das categorias tedricas
elaboradas pelas ativistas ciganas a partir das reflexées ja
precedentemente redlizadas pelas feministas, oriundas de

Estudos Feministas, Floriandpolis, 25(1): 31-50, janeiro-abril/2017 33



CATERINA ALESSANDRA REA

3 Conforme seu uso na teoria femi-
nista pés-colonial, o termo raca/
etnia ndo indica, aqui, um con-
junto de caracteres pré-dados,
nem uma identidade de ordem
fisica, fenotipica, ou espiritual,
mas a posicdo que um grupo soci-
al ocupa na trama das relacdes
de poder socialmente estabeleci-
das. A situacdo dos Roms na maio-
ria das nacdes europeias ilustra
bem o processo de produg¢do
politica e social daragca, enquanto
marcador social da diferenca,
uma diferenca que, sem ser ba-
seada em caracteres fenotipicos,
é, porém, concebidacomo uma
alteridade radical e nGo integrdvel.
Mencionamos, a este propdsito,
o trabalho do socidlogo francés
Eric FASSIN sobre a situacdo das
populacdes Roms na Franca e na
comunidade europeia. Fassin
aponta para a criagdo de uma
“politica da ragca”, enquanto
producdo da desumaniza¢do
destas populagdes, colocadas,
assim, as margens das sociedades
europeias. Nas palavras de Fassin
(2014), “estas populacdes fazem,
hoje, o objeto de uma verdadeira
racializagcdo” (p. 32), ou seja, de
um processo de total alterizagdo.
‘A producdo da alteridade supde,
assim, tfracar um limite entre eles
e nds...” (FASSIN, 2014, p. 58) que
constréi este grupo como essen-
cialmente ndo assimildvel a
cultura das nagodes europeias.

4 Aproveito, em particular, para
agradecer d pesquisadora Angela
Kozce, por ter me encaminhado
seu texto, escrito em coautoria
com Nidhi Trehan (2009).

grupos subalternos e discriminados. Neste sentido, para o
feminismo cigano, € impossivel pensar as questoes de género
como separadas de outros marcadores sociais da diferengca
e de lacos de poder, em particular, os de raca/etnia (Eric
FASSIN, 2014)3 e de classe;

- Questionar a relacdo do feminismo cigano com os
movimentos sociais ciganos, geralmente liderados por
homens, e, muitas vezes, preocupados com a emergéncia
das reivindicacdes das mulheres enquanto fator que poderia
criar divisdes internas e distrair da primeira e fundamental
luta contra a exclusé@o étnica e o anticiganismo.

A partir de uma perspectiva interseccional, este
movimento feminista contesta o primado da branquitude,
ainda presente nas chamadas correntes do feminismo
hegeménico e eurocentrado (Elisa EMINOVA, 2006; OPREA,
2004; 2012; BITU, Enikd MAGYARI-VINCZE, 2012). Na esteira do
feminismo negro, chicano e, em geral, das correntes prdtico-
tedricas do feminismo pds-colonial, o feminismo cigano
contribui para a compreensdo critica dos processos sociais
de racializacdo, pelos quais @s cigan@s, e, particularmente,
as mulheres, se tornam, independentemente da cor da prépria
pele, a figura de uma alteridade radical, supostamente ndo
assimildvel com a cultura dos paises ocidentais. Ou seja, o
critério de branquitude ndo coincide, neste caso, com uma
quest@o de cor de pele. Os processos de racializagcdo passam,
dessa forma, por outras marcas de identificacdo, como lembra
Oprea (2012) ao constatar que, “mesmo se uma mulher cigana
é de pele clara e passa [por branca], ela veste com
probabilidade uma saia comprida e um diklo (cobre-
cabecq)” (p. 16), que atornam reconhecivel e vulnerdvel no
contexto racista e sexista da sociedade majoritdria.

Do ponto de vista metodolégico, este texto apresenta
uma revisdo de bibliografia das maiores contribuicées de
mulheres ciganas, académicas e ativistas, que reconhecem
seu vinculo com a experiéncia feminista. As referéncias
bibliogrdficas, predominantemente em lingua inglesa - a
lingua que as feministas ciganas adotaram, enquanto
representantes de um movimento transnacional — foram
recolhidas afravés de uma pesquisa na internet e com a ajuda
de algumas das autoras, que nos encaminharam seus textos.*
O trabalho de levantamento bibliogrdfico se tornou
fundamental para a elaboragcdo deste artigo, na intengcdo
de fornecer um estudo introdutério ao feminismo cigano e &
sua produgdo intelectual e militante no contexto brasileiro.

Feminismo cigano: uma dupla critica

Pode o subalterno falar? Pergunta-se Gayatri Spivak
(2012), no texto que se tornou manifesto do feminismo pds-
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colonial. A questdo suscitada pela feminista indiana
parece-nos particularmente apropriada para ler o processo
de formagdo de um ativismo feminista das mulheres ciganas,
ou seja, sua entrada no espaco do contrato dialégico que
permite as “vozes baixas” (Karina BIDASECA, 2011) e
subalternizadas serem ouvidas e entendidas. Deste modo,
nos termos de Spivak (2012), podemos nos perguntar: “pode
a subalterna romani falar? Pode a subjetividade romani,
enfim, criar uma realidade por si mesma e pode falar em
seu préprio nome?” (Nidhi TREHAN; Angela KOZCE, 2009, p.
11). Esta nova consciéncia da necessidade de romper o
siléncio no qual o povo cigano - e, particularmente, as
mulheres - foi relegado aparece na fala de uma militante
espanhola, Beatriz Carrillo de los Reyes: “Se a histéria do
povo cigano foi sempre muda, a mulher cigana foi uma
figura invisivel que ndo teve nunca o direito de expressar-
se... Mas, agora é a hora de tomar a palavra” (Caterina REA,
2014). Entrar no espaco do didlogo representa a primeira e
fundamental acdo de empoderamento, que implica o fato
de escolher as préprias identificagoes, rejeitando as
etiquetas que a cultura dominante impde.

A ativista cigana e feminista da Republica da
Macedonia Enisa Eminova (2006) reitera este pensamento,
rejeitando que outros — mesmo a voz oficial e hegeménica
do feminismo ocidental e branco - definam sua identidade
e as causas politicas que supostamente guiariam sua agdo.
Enquanto ativista cigana e feminista, ela afirma suas
batalhas e reivindicagdes contra quem, supostamente
guiado de boas intengdes, pretenderia falar em seu nome.

A solucdo é defender a propria auto-definicdo, a auto-
identificacdo — e resistir as etiquetas que sGo impostas,
que sdo sé um outro aspecto da opressdo. Assim,
tomando isso como um exemplo de racismo, quando
um@ membr@ da cultura dominante me impde uma
identidade, uma identidade humilhante, a questdo é:
como podemos resistir a etiqueta e ainda mais
importante: o que podem fazer @s outr@s para me
apoiar, fazendo a diferengca na minha capacidade de
resistir e de produzir mudangas? (EMINOVA, 2006, p. 36).

Estas reflexdes de Enisa Eminova sobre a constituicdo
de um sujeito plural e din@dmico do feminismo partem da
experiéncia de uma troca de e-mails com uma feminista
branca e norte-americana, cujo discurso Eminova percebeu
como totalizante e negador da sua prépria singularidade.
Escreve a militante romani:

Uma mulher americana estava me apresentando, por
e-mail, para uma outra mulher canadense para
conversarmos sobre estudos de género no Canadd.
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Ela me apresentou usando estas palavras: “Enisa € uma
jovem romani, quase feminista”. Abri o diciondrio para
olhar as definicoes de quase e o diciondrio falava:
algo que parece ser alguma coisa, mas realmente
ndo é assim, é parcialmente, € em parte... Eu ndo
perguntei para ela o que ela entendia com isso, pois
ndo queria escutar possiveis explicagdes vindas de
uma perspectiva ocidental, branca, privilegiada, que
explicasse para mim se eu era uma verdadeira
feminista ou uma quase feminista, no meu contexto.
Se eu for me apresentar e falar sobre meu trabalho
[...], eu diria provavelmente que sou uma ativista
feminista que enfrenta preconceitos culturais
enraizados na préopria comunidade, que trabalha para
desenvolver novas redes de liderangas na prépria
comunidade, ou uma ativista que enfrenta a visdo
branca, ocidental, segundo a qual a mudanca sé
provém das universidades ocidentais e brancas
(EMINOVA, 2006, p. 35).

Em continuidade com o pensamento e a prdtica das
feministas ndo brancas, Eminova nos convida, assim, a
questionar o sujeito supostamente Unico e homogéneo da
militdncia (feminista), para reivindicar um sujeito plural e
capaz de respeitar a autonomia de cada um, sua
capacidade de agir, de falar no seu préprio nome e, assim,
de produzir mudangas. “Onde estamos nds, como mulheres
de cor, representadas, consideradas, ouvidas, na chamada
sociedade ocidental? Por que esta invisibilidade que nos
oprime, que nos circunda, de forma que @s outr@s sentem a
necessidade de falar em nosso lugar?” (EMINOVA, 2006, p.
37). O depoimento de Enisa Eminova nos conduz novamente
as andlises de Spivak (2012), pelas quais a condigdo de
subaltern@ implica o fato da prépria fala ser sempre
intermediada ou representada por uma voz alheia que
pretende interpretar seus interesses, suas necessidades e
reivindicagdes, acabando, assim, por colocar novamente @
subaltern@ na sua posicdo de subalternidade silenciosa.

Semelhantes criticas a uma postura hegemdnica
branca e burguesa do feminismo tradicional tinham sido
levantadas, também, pelas feministas negras a partir dos
anos 1970/1980 e por outras mulheres ndo brancas ou de
grupos minoritdrios, que ndo se sentiam suficientemente
representadas e reconhecidas dentro do feminismo
maijoritdrio. Este tinha feito do género o principal e exclusivo
marcador social da dominagdo, considerando a experi-encia
do sexismo como o minimo denominador comum que todas
as mulheres vivenciariam, de forma universal e idéntica,
independentemente de outros fatores de exclusdo ou de
opressdo. Esta visdo universal e redutora do género e da
opressao sexista aparece, segundo bell hooks (2005), como
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o maior obstdculo para a criagdo de uma efetiva
solidariedade (Sisterhood) entre todas as mulheres,
originariamente divididas em funcdo de um diferente acesso
aos privilégios de classe e de raga. Nesta direcdo véo,
também, as consideragoes de Michele WALLACE (2008) e,
sobretudo, de Angela DAVIS (2013) que, no seu texto “Mulher,
raca e classe”, contesta a falha do feminismo branco em
considerar a complexidade da situagdo histérica das
mulheres negras. Estas autoras se tornam referéncias para as
intelectuais e ativistas ciganas. Nicoleta Bitu, por exemplo,
retoma muitas vezes as criticas de bell hooks no seu texto Ain't
| a woman. Black woman and feminism, contestando a
permanente exclusdo das mulheres ndo brancas dos critérios
de feminidade. Escreve bell hooks (2015):

As mulheres negras contempordneas ndo podem se
unir  luta pelos direitos das mulheres, porque nés ndo
vemos a feminidade (womanhood) como um aspecto
importante de nossa identidade. A socializagcdo racista
e sexista nos condicionou a desvalorizar nossa feminidade
e a considerar a raga como o Unico aspecto relevante
de identificacdo (p. 1).

Hoje, em muitos contextos europeus, as ativistas
ciganas relatam dificuldades em se posicionar em relacdo
ao feminismo oficial que

ignora a existéncia das mulheres Romani e de outras
mulheres minoritdrias, ao afirmar a doutrina universal
do empoderamento de género. Os dois termos “Rom”
e “mulher” foram efetivamente construidos como
mutuamente exclusivos” (OPREA, 2004, p. 33).

Alexandra Oprea constata como, por falta de uma
andlise critica do racismo sofrido pelas mulheres romanis, o
discurso feminista acaba invisibilizando-as, reforcando
prioritaria-mente os direitos de mulheres brancas e
privilegiadas. Para as feministas brancas, “enfrentar o racismo
implicaria, ao contrdrio, se reconhecer, ao mesmo tempo, como
oprimidas e opressoras — significaria enfrentar os preconceitos
anti-ciganos que existem entre elas” (OPREA, 2004, p. 35).

Cabe, aqui, lembrar como o reconhecimento do
feminismo cigano e, em geral, de um ativismo das mulheres
ciganas, encontra resisténcia mesmo nas préprias comuni-
dades e nos movimentos sociais roms, centrados na defesa
dos direitos ciganos e na luta contra o racismo. Para estes
movimentos, a criacdo de um ativismo das mulheres e a
insercdo do fator de género como elemento fundamental de
promoc¢do de politicas publicas constituiria um elemento
suspeito ao comprometer a unidade da comunidade no
enfrentamento ao racismo e a discriminagdo étnica. Conforme
destaca Alexandra Oprea (2004), a retdrica da unidade e a
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oposicdo a qualquer motivo de divisdo representam uma
forma de preservacdo das estruturas sociais ciganas,
centradas na dimensdo hierdrquica e patriarcal.

Para as mulheres de cor, o racismo se torna um
elemento que dificulta o enfretamento do sexismo nas
proprias comunidades. A ideologia da unidade contra
a opressdo da sociedade majoritdria serve para evitar
que muitas mulheres falem sobre assuntos internos das
comunidades [...]. Neste contexto, homossexuais e
mulheres representam um desvio em relagéo a norma
—anorma sendo a de ser heterossexual, homem e rom
(p. 33-34).

Alexandra Oprea (2004) e Angela Kozce (2008; 2009)
relatam, em diferentes textos, a reticéncia de numerosas
liderancas ciganas masculinas em falar, abertamente, sobre
outras questoes que afetam as mulheres ciganas, além das
esterilizacdes forcadas, que ainda acontecem em muitos
paises da Europa do Leste e que sdo consideradas mais
como uma violacdo dos direitos do povo Rom, do que como
uma violacdo especifica as mulheres. Desta forma,
pretende-se ocultar a realidade das violéncias domésticas,
dos casamentos forcados, das diferen¢cas educacionais que
atingem as mulheres dentro das préprias comunidades
ciganas.

Mesmo neste caso, uma analogia com as lutas das
feministas negras e chicanas pode ser estabelecida,
quando, desde os anos da criacdo dos movimentos pelos
direitos civis, estas reclamavam contra a ideologia da
unidade das comunidades negras e latinas, que ocultava
as hierarquias de género e o funcionamento patriarcal.
Podemos lembrar as reflexdes de Angela Davis (201 3) sobre
o patriarcado negro, do qual ela fraca, ao mesmo tempo, a
genealogia colonial, ou as criticas de Kimberlé CRENSHAW
(2005) as posicoes antifeministas de Sharazade Ali (apud
CRENSHAW, 2005), intérprete de uma visdo patriarcal,
disposta a sacrificar as mulheres ao altar da suposta fradicdo
e unidade das comunidades negras.

Nas comunidades ndo-brancas — considera Kimberlé
Crenshaw num texto fundamental sobre a categoria
de interseccionalidade —, os esforcos de obstaculizar
a politizagéo da violéncia conjugal derivam, em muitos
casos, da vontade de conservar a coletividade
enquanto coesa. Esta perspectiva pode se enunciar
de formas diferentes. Segundo alguns, o feminismo
ndo teria lugar nas comunidades de cor, a questao
de género seria um fator de divisdo interna e o fato de
abordd-la nas comunidades ndo-brancas equivaleria
a introduzir as preocupacées das mulheres brancas,
num contexto onde elas seriam ndo somente fora de

38 Estudos Feministas, Florianépolis, 25(1): 31-50, janeiro-abril/2017



REDEFININDO AS FRONTEIRAS DO POS-COLONIAL. O FEMINISMO CIGANO NO SECULO XXI

lugar, mas também nefastas. Os mais extremistas entre
0s que pretendem defender as comunidades contra
esta agressdo feminista afirmam que a violéncia de
género ndo existe no grupo, e que é a tentativa de
politizar a subordinagdo de género que constitui um
problema para a comunidade (p. 64).

Com certezq, o enfrentamento do patriarcado e de
uma sociedade baseada em um rigido binarismo diferencial
de género e em estruturas fortemente hierdrquicas constitui
um dos maiores desafios das ativistas ciganas. Com o termo
patriarcado, definimos um sistema social baseado na
opressdo das mulheres, enquanto grupo supostamente
separado e subordinado aos homens. Em um texto sobre as
lutas das mulheres romanis, Isabela MIHALACHE (2004)
destaca o fato de elas serem ainda pouco representadas
no espaco politico e de serem marginalizadas nos préprios
movimentos ciganos. Ela acrescenta que o

esforco das mulheres ativistas ciganas para infroduzir
um discurso sobre género foi considerado como um
desafio ao patriarcado, por muitos homens ativistas
ciganos. Como resultado disso, as mulheres romanis
sentiram sempre mais a necessidade de desafiar a ordem
patriarcal e lutar por seus direitos e suas liberdades.

Esta postura, porém, estd bem longe de ser
majoritdria nas comunidades e muitas ciganas ainda
escolhem o siléncio sobre aspectos da prépria vida familiar
que elas consideram ndo confortdveis. Nas palavras de
Alexandra Oprea (2010), o esforco do feminismo cigano,
hoje, consiste em “criticar as estruturas patriarcais internas,
tentando evitar, ao mesmo tempo, reforgcar os esteredtipos
negativos sobre a comunidade”. Ou seja, evitando que as
reivindicagcoes de género se tornem um instrumento de
alterizacdo e de estigmatizacdo de um grupo subalterno e
racializado.

As palavras de Alexandra Oprea nos remetem a
dificuldade de falar de patriarcado e da opressdo
infracomunitdria (imposicdo de casamento para jovens
mulheres, testes de virgindade, exaltacdo da virilidade,
rejeicdo da homossexualidade como perda da identidade
cigana etc.), no caso de grupos minoritdrios e marginali-
zados. Em um artigo de 2005, Oprea tinha j& apontado para
tal dificuldade, analisando o caso do casamento arranjado
de uma jovem romani de doze anos, Ana Maria Cioaba. O
caso foi largamente exposto na midia, em vdrios paises do
Leste europeu e nos Estados Unidos, de forma a apresentar a
populagcdo romani como “um grupo homogéneo [...]
ignorando as identidades interseccionais e as multiplas
discriminacdes dentro das comunidades romanis” (OPREA,

Estudos Feministas, Floriandpolis, 25(1): 31-50, janeiro-abril/2017 39



CATERINA ALESSANDRA REA

50 caso da Roménia serve, aqui,
como exemplo de cultura ociden-
talizada, supostamente avancada
e oposta as tradigdes ciganas.

2005, p. 134). A autora retoma as criticas de Spivak e outras
feministas pds-coloniais & atitude salvacionista do Ocidente,
que pretende salvar as mulheres ndo brancas de homens
ndo brancos, como se o sexismo e a opressdo patriarcal
fossem prerrogativas unicamente de culturas oufras e
exotizadas. “Este fendmeno ndo é sé dos Roms, mas se explica
no contexto de outras populacdes do Terceiro Mundo” (OPREA,
2005, p. 136), em relacdo as quais s6 determinados
problemas sdo enfatizados e midiatizados, a fim de refor¢car
a sua suposta alteridade e seu exotismo em relagdo a cultura
ocidental.

O foco na opressdo exdtica das mulheres romanis e na
vis@o essencialista da cultura romani como primitiva, opres-
sora, oposta a sociedade romena supostamente progressista
ignora a existéncia do sexismo nesta Ultima cultura, idea-
lizando-a. Se constrdi, assim, um discurso dicotémico que serve
para glorificar a Roménia como estado que apoia os ideais
feministas, ignorando a existéncia de um patriarcado romeno
(OPREA, 2005, p. 136).5

Nesta direcdo vado também as andlises do
antropdlogo espanhol David BERNA (2011), ao apresentar o
patriarcado cigano como atravessado pelas condigcdes de
marginalidade, subalternidade e exclusdo social
vivenciadas pelas comunidades ciganas. Neste sentido, a
reivindicacdo da virilidade transforma-se na afirmacdo da
prépria identidade, estigmatizada e desconsiderada pela
sociedade ndo cigana. Escreve Bernd (2011):

O contato com a sociedade majoritdria continua con-
cebendo-se, hoje, como perigoso para a estrutura pa-
triarcal cigana. Ante este suposto perigo, se produz uma
sobreprotecdo dos membros do grupo, em fungcdo de
uma clara hierarquizacdo por género e idade [...]. Nessa
ideologia de género, a masculinidade se converte em
uma espécie de mito de origem, de que su-postamente
depende a sobrevivéncia do grupo e que representa
a figura do macho cigano. As duas palavras que
nomeiam esta figura sdo definidas através da negagdo
das alteridades consubstanciais a mesma (p. 5).

Ou seja, a feminina e a ndo cigana. Bernd (2011)
destaca que a construcdo da masculinidade cigana, com
sua ostentagdo viril, se faz ndo somente através da negacdo
do feminino “como construto onde estaria situada também
ahomossexualidade” (p. 5), mas, igualmente, do ndo cigano
(payo ou gadjoé), pelo qual o homem cigano se sente
constantemente ameagado. Assim, apesar desta ostentacdo
de superioridade, a identidade masculina cigana € descrita
por Bernd (2011) como uma identidade “ténue e fragil” (p.
5), uma identidade em constante precariedade, pois
constantemente exposta a discriminacdo, a marginalizacdo,
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ou a contaminagdo pela sociedade maijoritdria. Escreve
assim o antropdlogo espanhol:

[A] auséncia de virilidade tornaria gadjé ou payo
(apayaria) o homem cigano ou, que € o mesmo, lhe
faria correr o risco de se tornar um individuo inutil para
um grupo étnico e minoritdrio articulado na base da
defesa metaférica do inimigo externo e da procriagdo
como forma de sobrevivéncia econdémica e socioemo-
cional. O que, no inicio, podiamos considerar como
um conflito de género se transforma em um conflito
étnico (BERNA, 2011, p. 5).

Neste contexto, ndo podemos deixar de pensar, também,
que a maneira pela qual a identidade cigana se constroi,
segundo uma légica naturalizada e essencializada, é
insepardvel da maneira em que tal identidade é construida
pela sociedade majoritdria, que tende a rejeitar — orientalizar,
segundo a express@o de Edward SAID (2007) — os ciganos
enguanto alteridade e exterioridade radical.

A partir dessas reflexdes, precisamos constatar mais
uma vez que, no caso das comunidades e grupos racializa-
dos e socialmente marginalizados, a no¢cdo do patriarcado
e de opressdo interna deve ser considerada, ao mesmo fempo,
como uma categoria critica de andlise das desigualdades
de género, e como uma categoria descritiva a partir da qual
€ possivel ler a génese imbricada dos lacos de poder. Neste
caso, a critica necessdria da opresséo de género intracomu-
nitdria ndo pode ser separada da leitura, também critica,
das dindmicas racistas e exotizantes da sociedade majoritdria.

Como no caso da maioria dos outros feminismos
subalternos, o feminismo cigano se constitui, entdo, a partir
de uma dupla critica: 1) a sociedade maijoritdria, que o
feminismo tradicional encarna, e 2) as préprias
comunidades. Em ambos os casos, sociedade majoritdria
e comunidade constituem lugares de silenciamento e
invisibilizagdo do ativismo das mulheres ciganas, exigindo
delas a impossivel escolha entre pertencimento étnico e
de género. Angela Kozce (2008) destaca, a tal propésito, o
cardter intrinsecamente dialégico do feminismo cigano,
enguanto expresséo da impossibilidade de escolher entre
a identidade étnica e de género. Ethel Brooks, por sua vez,
define o feminismo cigano (Romani Feminism) a partir do
esforco de manter conjuntas e entrelacadas estas
identidades. Este fendmeno revela

uma maneira de marcar a nossa existéncia, como
Romanis e como feministas; € um testemunho da nossa
presenga; prova da nossa existéncia, e um protesto
contra nosso sempre precdrio lugar no mundo”
(BROOKS, 2012, p. 1).
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Feminismo cigano e pés-colonial

Contribuindo para a circulagdo de discursos, praticas
tedricas e militantes, o feminismo romani nos parece
representar um exemplo daquilo que Inderpal GREWAL e
Caren KAPLAN (2015) identificam como um “fransnacionalismo
a partir do baixo” (p. 82) enquanto alternativa ao feminismo
hegeménico e as “principais articulagdes dos termos global
e infernacional, fornecidas pelas feministas ocidentais, euro-
ametricanas dos anos setenta” (p. 82). Neste sentido, Angela
Kozce e Nidhi Trehan (2009) apresentam o cardter, ao mesmo
tempo, local e transnacional do ativismo das mulheres
ciganas e as formas de interseccionalidade que o
caracterizam. Define-se, assim, um espago cultural e sdcio-
politico que chamamos pds-colonial, um espago prdtico-
tedrico de Iuta pela visibilidade e pelo empoderamento de
grupos historicamente considerados como subalternos. Nas
palavras de Angela Kozce e Nidhi Trehan (2009), as politicas
ciganas e, particularmente, as contribuicdes das feministas,
exigem uma redefinicdo das no¢cdes de colonialismo e de
um contexto pés(neo)-colonial:

A aplicacdo do termo colonialismo pode ser entendida
em um sentido alargado, ndo somente como uma
conquista especifica ou um evento no passado, mas
como um exercicio continuo de poder econémico,
militar, politico por parte de estados ou grupos mais
fortes sobre outros mais débeis. Neste sentido, a colénia
é interna ao estado, compreendendo as classes
subalternas e aqueles sujeitos percebidos como infra-
humanos. E mais ainda, se consideramos o colonialismo
como uma maneira de manter relagées de poder
econdmico e politico (do mesmo modo que Edward
Said fala de Orientalismo como desenvolvendo uma
variedade de estratégias cujo fator comum é a
consequente posicdo e superioridade do Ocidente
em relac@o ao Oriente), entdo ndo existem duvidas
sobre a existéncia de uma atitude neocolonial em
relacéo ao ativismo romani, no cendrio politico europeu
hoje (p. 11).

Na mesma direcdo, Ethel Brooks define “pos-
colonialidade cigana” (Romani Post-coloniality) como um
lugar de cruzamento entre experiéncias imbricadas e formas
simulténeas de discriminagdo vivenciadas pelas mulheres
ciganas, mas, também, como um espago de resisténcia
contra estas multiplas dominagédes. Ou seja, segundo Ethel
Brooks, a nogdo de “pds-colonialidade cigana” indica 1) a
presenca de relagcdes de poder que se manifestam segundo
diferentes eixos interseccionados, oprimindo as populagcoes
ciganas e, em particular, as mulheres, e 2) a acdo de luta, o
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ativismo, em virtude do qual estas se tornam sujeitos politicos
capazes de questionar e de se opor a esta trama de
opressoes.

O desenvolvimento de correntes do feminismo pds-
colonial desde os anos 1970 — feminismo negro, feminismo
indiano, feminismo chicano, feminismo muculmano e latino -
conduz a reflex@o sobre como as dinédmicas de género, raca/
etnia e classe encontram-se profundamente relacionadas e
interagem na producdo histérica de relacdes de poder e de
dominagdo/marginalizacdo de determinados grupos sociais.
Entre os grupos mencionados, as mulheres sGo particularmente
atingidas por essas formas articuladas e complexas de
dominacgdo e de subalterizacdo. Trata-se, entdo, de entender
as din@micas de funcionamento dos lacos de poder, ou seja,
o cardter racializado das relagdes de género e a dimensdo
gendrada das hierarquias sociais e dos esteredtipos raciais.
As categorias de género, raga e classe devem ser trabalhadas
conjuntamente, pois elas coatuam e contribuem, conjun-
tamente, para a producdo das relagcdes de dominacdo
vivenciadas por determinados grupos sociais. Em outras
palavras, os feminismos pds-coloniais argumentam que a
dominacdo de género e a opressdo patriarcal das mulheres
sdo insepardveis de outras formas de dominacdo, baseadas
na racializa¢cdo, na nacionalidade e na classe. Neste caso,
a exposicdo a experiéncia de colonizagdo, racismo,
xenofobia e subordinacdo social contribui para reforcar a
opressdo das mulheres e para determinar os esteredtipos fixos
e marcados dos papéis sociais femininos € masculinos. Da
mesma maneira, “o racismo é vivenciado de forma mais
aguda quando vocé é mulher ou gay ou as duas coisas
juntas” (OPREA, 2004, p. 4).

Como j& argumentamos, o feminismo cigano retoma
a postura critica reivindicada por outras feministas ndo
brancas em relagcdo ao feminismo euroamericano, que
encarna o ponto de vista de mulheres brancas, de classe
média e urbanas. Neste contexto, Nicoleta Bitu e Enikd
Magyary-Vincze (2012) destacam as contribuicées das
feministas afro-americanas (em particular, mencionam
Kimberlé Crenshaw e bell hooks) que permitiram assinalar a
presenca de preconceitos racistas no seio dos movimentos
feministas europeus e norte-americanos.

Retomando estas contribuicdes, Ethel Brooks (2012)
destaca que a prdtica do feminismo romani implica uma
posicdo parecida & dupla consciéncia analisada pelo
tedrico do pan-africanismo, William E. DuBois, perpetuada e
reelaborada na experiéncia das feministas afro-americanas,
mas, também, remete & consciéncia mestica e a experiéncia
fronteirica mencionadas pelas feministas latinas e chicanas.
Para a feminista chicana Gloria ANZALDUA (2005), a fronteira
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€ um permanente lugar de passagem e de trénsito, onde as
identidades culturais, linguisticas, sexuais, e, mesmo, as
abordagens epistemolégicas, revelam-se, originariamente,
impuras e imbricadas. Mas fronteira é sempre, ao mesmo
tempo, um espaco particularmente denso de relagdes de
poder, o espago de seu constante entrelacamento e, como
tal, ela se torna uma forma de falar da interseccionalidade.
Retomando estas reflexdes, Nicoleta Bitu e Enikd Magyari-
Vincze (2012) afirmam que “o feminismo romani € uma
maneira de assumir as desvantagens e os beneficios de
habitar o intersticio (in-between), de procurar lagos nao hie-
rdrquicos: € um processo de solidariedade permanentemente
recriado ao redor dos direitos humanos universais” (p. 46). A
experiéncia de uma identidade plural, rica e complexa é,
também, a experiéncia de formas diferentes, mas imbricadas
de dominagdo, a partir da qual se abrem prdticas conjuntas
de luta e de militdncia.

Destacamos, neste contexto, o valor da categoria
tedrico-prdtica da interseccionalidade, que mostra o
cruzamento/imbricacdo de diferentes formas de dominacdo
- "opressdes multifacetadas e simultGneas” (COMBAHEE
RIVER COLLECTIVE, 2013) — em termos de género, classe e
raca/etnia, sexualidade, sofridas pelas mulheres ndo
brancas. Elaborada, inicialmente, pelas feministas negras
e chicanas norte-americanas, a categoria de interseccio-
nalidade foi, recentemente, apropriada pelas ativistas e
académicas feministas de origem cigana, para destacar
que “as formas de discriminacdo interagem uma com a
outra” (KOZCE; Maria Popa RELUCA, 2009, p. 17) e para
afirmar a consequente necessidade de uma Iuta plural
contra o racismo, a opressao de classe e contra o machismo
tanto interno, como externo das suas comunidades. Para
Angela Kozce (2008), a interseccionalidade € uma categoria
dialégica e dindmica que permite entender a
complexidade dos mecanismos de discrimina¢do, evitando
as simplificacdes de uma visdo fixa e separatista.

As teorias feministas interseccionais evidenciam o perigo
desta abordagem estdtica e mostram que as
subordinagdes étnico/raciais, de género, de classe ndo
se excluem mas se reforcam mutuamente. As
abordagens cumulativa e divisional da interseccio-
nalidade foram j& particularmente criticadas pelas
tedricas e ativistas que trabalham no contexto de outros
movimentos de mulheres ndo-brancas (KOZCE, 2008,
p. 183).

Articulando o recorte étnico-racial ao recorte de
género, o enfrentamento ao machismo e ao sexismo
permanece, assim, insepardvel da luta contra o racismo,
da ciganofobia e da exclusdo social que atingem a
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totalidade dos povos ciganos. No entanto, nos termos da
interseccionalidade, é preciso enfatizar que o tipo de racismo
e de ciganofobia experimentado pelas mulheres romanis
ndo é sempre idéntico ao experimentado pelos homens,
pois estd profundamente articulado com esteredtipos e
formas de opressdo em fungdo do género (KOZCE, RELUCA,
2009; MAGYARI-VINCZE, 2006; OPREA, 2004 e 2012;
MIHALACHE, 2004; BITU e MAGYARI-VINCZE, 2012). Angela
Kozce (2008, p. 183) menciona, a este propésito, o texto de
Kimberlé Crenshaw (1991), “Mapping the Margins:
Intersectionality, Identity Politics, and Violence Against Women
of Color”, em que a jurista norte-americana constata que o

racismo como é vivenciado pelas pessoas de cor de
um sexo especifico (0 masculino) determina os
par@metros das estratégias antirracistas, do mesmo
modo que o sexismo vivenciado por mulheres
pertencentes a uma raca particular (a branca), forma,
em grande parte, a base dos movimentos de mulheres.

Além de apagar o posicionamento especifico de mu-
Iheres ndo brancas, esta leitura ndo consegue “andalisar todas
as dimensdes do racismo e do sexismo” (CRENSHAW, 2005).

No texto publicado na revista Signs, Alexandra Oprea
(2012) prolonga estas reflexdes sobre o cardter gendrado e
sexualizado do racismo vivenciado pelas mulheres ciganas
que parece até exclui-las da categoria prépria de mulher.

Uma quantidade de esteredtipos é sim compartihada
com os homens ciganos: homens e mulheres cigan@s
s@o representados como preguicos@s, briguent@s,
vulgares, suj@s e criminos@s. Ambos os dois podem ser
considerados como detentores de uma sexualidade
vulgar. Apesar de serem ambos hipersexualizados, as
mulheres romanis enfrentam a vulnerabilidade a mais
do estupro, que é justificada através destes esteredtipos,
que envolvem o apetite sexual da tiganka (cigana). O
termo figanka é caracterizado ndo somente pelo édio
racial, mas também pela misoginia, pois o esteredtipo
que o termo tiganka veicula ndo é somente o da
inferioridade racial, mas também o da disponibilidade
sexual [...]. Vale a pena explorar, entdo, como o termo
tiganka e outros esteredtipos parecidos jogam um papel
importante nas vidas das mulheres romanis. Antes de
tudo, tiganka néo é uma mulher e ndo se aborda ela
com um tratamento cavalheiresco e respeitoso. Ela é
representada como uma inquietante mendiga, como
uma vulgar varredora de ruas. Ela é agressiva, insistente
e suja. Mesmo na idade avangada, ela conserva suas
qualidades masculinas. Esses sdo os esteredtipos que
permitem sua submissdo; os esteredtipos que justificam
o tratamento brutal que atualmente Ihe é reservado (p.
15-16).
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Angela Davis e bell hooks j& tinham mostrado como
a exclusGo das mulheres ndo brancas da categoria de
feminidade ndo confere os privilégios da masculinidade,
mas as torna, particularmente, vulnerdveis as violéncias
machistas e a qualquer forma de abuso sexual.

Para concluir, a nocdo de interseccionalidade
permite, justamente, pensar a interagcdo mutua entre formas
de dominacdo e como, neste cruzamento, sdo produzidas
formas especificas de dominagdo/discriminacdo irredutiveis
a simples adicdo dos fatores. Retomando Kimberlé
Crenshaw (2000; 2002), Angela Kozce e Reluca Popa (2009)
comparam a interseccionalidade com uma encruzilhada
de caminhos e um intenso espaco de transito:

Os caminhos representam os eixos de poder/subor-
dinagdo (como patriarcado, hierarquias étnico/raciais,
classe) que estruturam as posicoes relativas de homens
e mulheres, racas/etnias e classes na sociedade. Se-
gundo sua [de Kimberlé Crenshaw] descricdo, as mu-
Iheres marginalizadas situam-se nas encruzilhadas,
onde dois ou mais eixos se interseccionam. Trata-se de
sujeitos expostos a um intenso fluxo de transito em muitas
direcdées e com um alto risco de acidente (p. 18).

Conclusdo

Até aqui, apresentamos o surgimento de um feminismo
cigano como movimento social e de pensamento profun-
damente inspirado na experiéncia de outros movimentos
feministas de mulheres subalternas e oriundas de contextos
coloniais. A partir das experiéncias e das reflexdes de vdrias
mulheres romanis, intelectuais e militantes, argumentamos que
este feminismo imp&e uma redefinicdo das fronteiras do pos-
colonial, incluindo contextos e territérios geogrdficos, politicos
e simbdlicos que ndo costumdvamos considerar, anterior-
mente, como associados a esta realidade. E o caso da Europa
Central e do Leste, atravessadas por politicas neoliberais,
racistas e anticiganas, mas onde também se desperta a
consciéncia e a luta de muitas ativistas e intelectuais de
origem cigana que colocam sua produ¢cdo no marco do
feminismo romani. Neste sentido, o pds-colonial evoca a
dupla dimensdo de uma trama feita de “sitios de dominagdo
e de sitios potenciais de resisténcia” (KOZCE, 2008, p. 187).

Na andlise destas autoras ciganas, a dupla genea-
logia de raca e género e ainseparabilidade das diferentes e
conjuntas formas de opress@o constituem um elemento central
para situar a condic@o das mulheres ciganas. A nocdo de
inferseccionalidade enconira-se valorizada em foda sua forga
prdtico-tedrica, rejeitando qualquer versdo simplista que a
reduziria ao modelo aditivo, que pensa as diferentes
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¢ “O género é importante para
assumir a prépria identidade
romani”, replica uma jovem
militante contra quem pretende
que as reivindicagdes de género
sejam incompativeis com a luta
pela promog¢do do povo cigano.

discriminagcdes como camadas superpostas e incomuni-
cdveis.

Neste sentido, a referéncia & nogdo de género se forna
um elemento fundamental no processo de aufoidentificacdo
das mulheres ciganas, a partir das experiéncias de
discriminacdo por elas sofridas.® Esta complexidade da
experiéncia da dominagdo torna suspeita e inaceitdvel a
presuncdo da incompatibilidade entre postura feminista e
identidade romani; incompatibilidade a qual as militantes
ciganas sdo, muitas vezes, reenviadas, tanto pelas feministas
brancas como pelos militantes ciganos, que as acusam de
trair a prépria cultura e as proprias comunidades. Porém, como
amplamente documentamos, os preconceitos e esteredtipos
racistas e ciganofébicos aos quais estas mulheres sdo
submetidas séo sempre coproduzidos por marcas de género
e por conotacdes fortemente sexualizadas (cigana sensual e
sedutora ou sexualmente submissa, cigana mae e ladra de
criancas, cigana misteriosa e identificada como uma
bruxa...). Neste sentido, enfendemos que “o racismo anti-
cigano toca as mulheres mais do que aos homens e que este
racismo é, na maioria dos casos, representado através de
imagens de mulheres e criancas ciganas” (KOZCE; RELUCA,
2009).

Devido a esta carga extremamente pesada de
preconceitos que afetam, particularmente, as mulheres
ciganas, destacamos, mais uma vez, para concluir, a
importdncia de se iniciar trabalhos que resultem na
visibilizacdo e na valorizacdo da palavra deste grupo
historicamente subalterno e discriminado.
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Redefining the frontiers of the Post-colonial. The Romani Feminism in the XXist
Century

Abstract: this text tries to infroduce the recent phenomenon of Romani Feminism that, from the
beginning of the XXlst century, is spreading in many European countiries and in America aiming at
empowering Romani women in their communities and in the majority society. Using an infersectional
perspective articulating gender, race and class, gypsy feminists, activists and academics, discuss
with the most important post-colonial feminist currents, and in particular, with American Black
Feminism and Chicano Feminism. In this view, Romani Feminism invites us to redefine post-
colonial borders, thus emphasizing new spaces of subalternity and of struggles, and crossing
geographic and symbolic lands which we usually think as cenfral and hegemonic.
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