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superartefatos (estudo de caso de trés igrejas jesuiticas)

Rosana Najjar

Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional. Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil

Resumo: O artigo traca um modelo de ocupagdo jesuitica portuguesa no litoral brasileiro, a partir dos resultados de trés projetos de
pesquisa em igrejas (Nossa Senhora da Assungao, em Anchieta, Espirito Santo; Reis Magos, em Serra, Espirito Santo; e
Séo Lourenco dos Indios, em Niterdi, Rio de Janeiro). Em sua andlise, parte da ideia de que as edificagdes — estejam elas
integras ou nos variados estagios possiveis de arruinamento — devem ser entendidas como artefatos (ou superartefatos),
construidos pelo homem tanto quanto a cultura material mével fragmentada. Considera esses superartefatos como inseridos
num dado tempo e espaco, estando, portanto, carregados de valores e simbolismos. Sdo, nesta medida, produtos e
produtores de relagdes sociais, relagdes estas que devem ser desveladas e compreendidas, enriquecendo os resultados
da pesquisa e da historia do bem, sob uma dtica necessariamente interdisciplinar. A partir dessa abordagem, o texto
apresenta uma andlise da espacialidade dessas igrejas, relacionando-a com as mudancas ocorridas na liturgia religiosa e
com as intencionalidades presentes no projeto jesuitico.

Palavras-chave: Arqueologia histérica. Arquitetura jesuitica. Superartefatos.

Abstract: The article presents a model of the Portuguese Jesuitic settlement in the Brazilian coast from the outcomes of three
research projects in churches (Nossa Senhora da Assungao, Anchieta, Espirito Santo; Reis Magos, Serra, Espirito Santo;
and S&o Lourenco dos Indios, Niterdi, Rio de Janeiro). The analysis is based in the idea that the constructions — whether
they are not damaged or in different states of ruination —are to be seen as artifacts (or superartifacts), built by man as is the
fragmented portable material culture. The superartifacts are considered as inserted in a certain time and space, thus filled
with values and symbolism. They are, in this sense, products and producers of social relations, which have to be unveiled
and comprehended so as to improve the outcomes of the research and history of these properties, from a perforce
interdisciplinary view. From this perspective, the text presents an analysis of the spatialities of the previously mentioned
churches, relating it to the changes occurred in the religious liturgy and to the intentionality present in the Jesuit project.
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INTRODUCAO

Entre os anos de 1994 e 2002, foram realizados projetos
de pesquisa arqueoldgica em trés igrejas jesufticas: Nossa
Senhora da Assuncio (Anchieta, Espirito Santo), Reis Magos
(Serra, Espirito Santo) e Sdo Lourenco dos Indios (Niterdi,
Rio de Janeiro). Todos foram realizados no bojo de projetos
de restauragdo, sendo os dois primeiros de responsabilidade
do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN) e o terceiro de responsabilidade da prefeitura de
Niterdi. Nesse sentido, foi fundamental que os objetivos das
pesquisas arqueoldgicas também estivessem estreitamente
relacionados aos objetivos dos projetos de restauro, ou seja,
que seus objetivos centrais fossem o de compreender as
edificacbes enquanto artefatos arquitetdnicos.

As igrejas datam do século XVI, sdo testemunhos
do primeiro momento de colonizacdo do Brasil e foram
implantadas em locais estratégicos para garantir a posse
do territdrio aos portugueses e, sobretudo, a presenca da
lgreja Catdlica Romana naquele momento conturbado de
surgimento do protestantismo. Aos jesuftas ligados a Coroa
portuguesa foi passada a responsabilidade da ocupagio
definitiva do litoral brasileiro.

Nosso papel foi o de enxergar aquelas igrejas ligadas
a Companhia de Jesus como superartefatos (Leone e Potter
Jr., 1988), em oposigdo a uma visdo de arqueologia feita
somente a partir de fragmentos, consolidada no senso comum
e entre a maioria dos profissionais ligados aos projetos de
restauracao. Aqui sera dado destaque a relacao existente entre
a materialidade do edificio das igrejas jesuiticas pesquisadas e
suas fungdes simbdlicas sob a dtica da Arqueologia Histérica,
enguanto campo de conhecimento necessariamente
interdisciplinar. Nesse sentido, foram estabelecidos didlogos
coma Geografia, a Arquitetura, a Semidtica e a Histdria da Arte.

AS TRES IGREJAS

NOSSA SENHORA DA ASSUNCAO
Aigreja de Nossa Senhora da Assuncdo (Figura 1) localiza-
se na sede do municipio de Anchieta, litoral sul do estado

do Espirito Santo. Originalmente, no século XVI, esta
localidade chamava-se Aldeia de Reritiba. A igreja foi
construida pelo Padre Anchieta numa elevagdo, na foz do
rio Benevente, estando, portanto, muito proxima do mar.
Foi nela que Anchieta escolheu passar seus Ultimos dias.

A data da fundagdo da Aldeia de Reritiba é incerta,
mas é possivel afirmar que ela se deu durante o periodo
compreendido entre 1565 e 1588 (Najjar, 2005). E
necessario lembrar que a fundacdo de uma aldeia pelos
jesuftas ndo se dava a partir da existéncia da igreja. Pelo
contrario, era a partir da fundagdo da aldeia que os religiosos
passavam a desenvolver atividades de catequese e somente
a partir da conquista da confianca dos indigenas que se
iniciava a construgdo da igreja. Nao devemos esquecer que
a Unica mao de obra para a construcio era a indigena. No
que se refere a data, ou perfodo da construcao daigreja de
Nossa Senhora da Assuncdo, também é possivel afirmar
que ocorreu entre 1587 e 1600 (Najjar, 2005). A pesquisa
arqueoldgica nessa igreja foi desenvolvida durante quatro
anos, no periodo de 1994 a 1997 (Najjar, 2001a).

Como j& mencionado, a igreja foi construida no
morro principal da Aldeia de Reritiba (Figura 2). Os
assentamentos jesufticos do litoral eram implantados em
locais estrategicamente escolhidos, sempre que possivel
sobre elevagdes que lhes permitissem uma boa observacdo
defensiva e, paralelamente, lhes atribuisse posicio de destaque
e poder. Além disso, 0s assentamentos deveriam estar bastante
préximos de grupamentos indigenas a ser catequizados e
préximos a foz de rios, o que facilitava os deslocamentos.

Na implantacdo da igreja de Nossa Senhora da
Assuncio — e das outras duas igrejas analisadas no presente
artigo —, essas determinacdes sao observadas, em especial
a que aponta para a necessidade da aldeia se localizar
préximo aos grupos indigenas. A parte superior do morro
onde a igreja foi construida foi habitada por populacdes
indigenas (sftio arqueoldgico Reritiba). Portanto, naquela
elevacdo contamos com a presenca de vestigios de duas
ocupacdes distintas, independentes entre si, mas, muito
provavelmente, complementares.
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Figura 1. Igreja de Nossa Senhora da Assuncdo, Anchieta, Espirito Santo. Foto: Rosana Najjar, 2001.

Figura 2. Vista panordmica da cidade de Anchieta em 1908, com a igreja de Nossa Senhora da Assuncdo ao centro. Observar sua implantagao
sobre uma grande pedra, com fortes declives. Foto: Eutychio D'Olivier.
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O programa construtivo que norteava a edificacdo
das igrejas jesuiticas no litoral brasileiro ndo especificava o
partido arquitetonico a ser adotado, nem as técnicas a serem
utilizadas (Najjar, 2005). Nesta medida, o partido ndo se
aprofundava quanto as especificidades de cada tipo de relevo
ou de solo dos locais escolhidos para a constru¢do. Cada
caso era Unico e as especificidades locais ndo poderiam ser
ignoradas. A igreja de Nossa Senhora da Assuncdo € um
exemplo desse poder de adaptagdo. Seu projeto teve de
se adaptar as severas limitacdes impostas pelo terreno e
lancou mao da técnica de muros de arrimo para alcangar
os resultados esperados pelo programa construtivo,
demonstrando a firme intencdo de se instalar naquele local.

SAO LOURENCO DOS iNDIOS
Aigreja de Sao Lourenco dos indios (Figura 3) localiza-se
em Niterdi, no bairro de Sao Lourenco, onde originalmente
existiu a aldeia de Sdo Lourenco dos fndios. A cidade de
Niterdi é a sede do municipio homénimo e vizinho a
cidade do Rio de Janeiro. A aldeia de S3o Lourenco é
considerada como a que deu origem a atual Niterdi. A
igreja de Sao Lourenco foi construida no morro de mesmo
nome, bastante préximo da bafa de Guanabara. Com base
em bibliografia existente, podemos afirmar que a aldeia de
Sao Lourenco foi fundada no ano de 1553 (Najjar, 2005).

O padre jesuita Goncalo de Oliveira fundou a igreja
e foi o primeiro religioso a se estabelecer na aldeia de Sao
Lourenco. Em carta datada de 21 de maio de 1570, ja fazia
mencdo a uma igreja construida no local. Ao que tudo
indica, essa igreja era proviséria, pois existe a mencao da
inaugurardo de uma nova igreja, em 10 de agosto de 1583,
ocasido em que foi apresentado o Auto de S3o Lourenco,
de autoria do Padre Anchieta (Leite, 1938-1950, t. 1, p.
433), que ajudou a fundar a aldeia de S3o Lourenco e
outras aldeias circunvizinhas (Almeida, 1928).

A partir das fontes consultadas, consideramos 1553
como o ano da fundagdo da aldeia e 1583 como o da
inauguracdo do edificio jesuitico. Portanto, a igreja de Sao

Lourenco dos Indios € um dos primeiros assentamentos

desta ordem no Brasil — a igreja de Nossa Senhora da
Assuncdo é do perfodo 1587-1600 e a dos Reis Magos,
de 1580 a 1615.

As pesquisas arqueoldgicas desenvolvidas na igreja de
Séo Lourenco dos indios se estenderam de maio a outubro
de 2000 (Najar, 2000). Esse projeto teve proporcoes
bem mais modestas do que os desenvolvidos nas outras
duas igrejas. Também, como na igreja de Nossa Senhora
da Assuncdo, foram localizados sitios arqueoldgicos pré-
histéricos (sambaquis) bastante préximos a igreja de Sao
Lourenco dos Indios (Guerra, 1957).

REIS MAGOS

A igreja dos Reis Magos (Figura 4) localiza-se na cidade
de Nova Almeida, no municipio de Serra, na foz do rio
Reis Magos, litoral norte do estado do Espirito Santo. No
século XVI, o local do seu assentamento chamava-se
Aldeia dos Reis Magos. Entretanto, essa aldeia foi fundada
em outro lugar (Aldeia Velha) e, segundo Serafim Leite
(1938-1950), foi transferida, em 1580, para o local atual.
Como o segundo passo para a efetivagdo de uma aldeia era
a construcdo da sua igreja, podemos afirmar que a igreja
dos Reis Magos foi construida no periodo compreendido
entre 1580 e 1615 (Najjar, 2005).

Os jesuitas ndo implantavam aldeias ja com a
possibilidade de fixacdo de religiosos. Inicialmente, as
aldeias eram ‘de visita', e somente depois era possivel a
permanéncia de padres na aldeia, em funcio da construgdo
da casa provisdria, de multiplos usos, inclusive o de
moradia. Em Reis Magos ndo foi diferente, como também
nas outras duas aldeias estudadas no presente artigo,
Reritiba e Sdo Lourenco.

A pesquisa arqueoldgica na igreja dos Reis Magos
foi desenvolvida em duas etapas: a primeira em 1999 e
2000 e a segunda, de junho de 2001 a junho de 2002
(Najjar, 2001b). Em pesquisas arqueoldgicas desenvolvidas
na década de 1970 (Perota, [197-], 1988) ficou constatada
a presenca de vestigios arqueoldgicos do periodo pré-
histérico nas adjacéncias da igreja.
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Figura 3. Igreja de Sao Lourenco dos Indios, Niterdi, Rio de Janeiro. Foto: Rosana Najjar, 2000.

O MODELOJESUiT[CO DE OCUPACAO
Como resultado das pesquisas nas trés igrejas, afirmamos
que, no universo pesquisado das igrejas jesutticas do litoral
brasileiro — testemunhos dos primeiros momentos da
colonizagdo —, temos materializadas todas as etapas do projeto
de catequese daquela Ordem e, a elas associadas, as primeiras
etapas da colonizacdo da América portuguesa. Para explicar
este processo, foi elaborado um modelo que encerra em si
as caracteristicas fundamentais dos assentamentos jesufticos
portugueses do litoral brasileiro!, o qual apresenta quatro
momentos de ocupacdo do espaco (Najjar; 2005).

O primeiro momento de ocupacdo do espaco é
observavel a partir da presenca da casa comunal de mUttiplos
usos (Figura 5). Esse momento é o que testemunha os

primérdios da chegada dos jesuftas na América portuguesa e
o inicio da colonizacdo brasileira. Caracteriza-se pela chegada
dos religiosos e a consequente apropriacdo do espaco (ou
territdrio) para seus objetivos, até a consolidacdo da sua
territorialidade, por meio de varias praticas de controle,
entre elas, a mais visivel e concreta, a construcdo da moradia
proviséria de multiplos usos pelos padres. A bibliografia
consultada menciona as mUttiplas funcdes presentes na casa—
0 que, anosso ver, indicaria uma necessaria compartimentacao
do espaco —, mas, infelizmente, ndo menciona a disposicdo
dos cédmodos. Tampouco nossas pesquisas conseguiram
determinar este aspecto da edificagdo. Baseado em Fernandes
(2001, p. 16), este momento equivale ao inicio da primeira
vaga de missionacao, a de ‘estabelecimento’, que vai de 1580

" Para concebermos esse modelo de ocupagdo, foi necessario que nossa base de estudo fosse estendida para além dos estados do Rio
de Janeiro e Espirito Santo. Na realidade, para alcancarmos os resultados que serdo apresentados no decorrer do trabalho, estudamos
a arquitetura jesuftica de varios outros edificios contemporaneos aos trés aqui apresentados, localizados na faixa de litoral entre Salvador
(Bahia) e Séo Paulo (Sdo Paulo), abrangendo quase a totalidade da &rea de influéncia daqueles religiosos no territério brasileiro da época.
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Figura 4. Igreja dos Reis Magos, Serra, Espirito Santo. Foto:
IPHAN-ES.

até meados do século XVII. E neste momento que se efetiva
o estabelecimento dos assentamentos jesuiticos litoraneos e
se define o projeto de colonizacdo a ser adotado pela Coroa
portuguesa para suas terras.

As pesquisas arqueoldgicas comprovaram a
existéncia fisica da primeira casa dos jesuftas na igreja dos
Reis Magos e indicios de sua existéncia na igreja de Nossa
Senhora da Assuncgo.

O segundo momento de ocupagdo do espaco é
definido em fun¢do do abandono da casa comunal de
multiplos usos e da presenca da igreja, sacristia e cerca
(parede alta e robusta de pedra e cal que fecha o perimetro
do futuro claustro) (Figuras 6 e 7). A partir da existéncia dessas
edificacdes, o religioso passa a residir na sacristia (em duas
das trés igrejas estudadas, as sacristias originais possufam dois
cdmodos). A drea circunscrita pela cerca, neste momento,
¢ utilizada como drea de plantio de subsisténcia e também
considerada como demarcadora do ‘mundo’ jesuitico,
perimetro onde futuramente seriam construidas as trés alas
que, somadas ao corpo da igreja, formam o claustro. E neste
segundo momento que fica patente a intencdo de ampliacdo
do complexo arquitetdnico, comprovada a partir da existéncia
das portas estruturais existentes no coro, que, emparedadas
ou transformadas em janelas, aguardam para, no futuro,
servirem de acesso a ampliagio do complexo (torre e/ou
residéncia). Este momento, portanto, reflete a existéncia

Figura 5. Primeiro momento de ocupagdo do espago pelos jesuitas
(casa comunal de multiplos usos). Desenho: Gabriel Albugquerque.

de um projeto jesuftico e também a ampliacio do papel da
Ordem no projeto de colonizacio, ainda dentro da ‘vaga de
estabelecimento’ proposta por Fernandes (2001).

Aespacialidade da igreja dessa época era, provavelmente,
simples, mas ndo deixava de ser hierarquizante, uma vez
que nela estava presente o rigido limite entre o sagrado e o
profano (capela mor e nave). Em Nossa Senhora da Assuncao,
nao descobrimos vestigios da nave relativa a esse momento.
Entretanto, algumas evidéncias localizadas no presbitério
apontam para a possibilidade do piso da nave ser plano e de
terra batida, revestido com uma fina camada de cal branca
compactada. Estaforma, por si sé ndo hierarquizante, levaauma
suposta diluicio das diferencas necessariamente existentes entre
os diversos e distintos grupos indigenas que a frequentavam. Ja
acapela mor desse momento possui a divisdo entre altar mor e
presbitério bastante definida, marcando firmemente a hierarquia
existente a época entre os religiosos.

A igreja, a edificagdo que caracteriza o presente
momento, € absolutamente monumental para os padrdes
da arquitetura indigena existentes. Ela é o marco fisico mais
eloquente do projeto de catequese e colonizacdo. Sua
existéncia vem cristalizar na paisagem a presenca do outro, do
estrangeiro, do diferente e superior. E a marca do momento
em que a atividade de catequese alcanca um nivel de
organizagdo que favorece a vinda de mais religiosos ao Brasil.

Podemos identificar esse segundo momento como pertinente
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Figuras 6 e 7. Segundo momento de ocupagao do espago pelos jesuftas (abandono da casa comunal de multiplos usos e construcdo da igreja).
A presenca da igreja, da sacristia na lateral e da cerca (parede alta e robusta de pedra e cal) sdo as marcas desse segundo momento. Desenho:
Gabriel Albuquerque.

a todas as trés igrejas pesquisadas, e devemos considerar
que a igreja de Sdo Lourenco dos Indios estacionou nesse
momento, uma vez que junto a ela ndo foram construidas as
alas, as quais a levariam ao esplendor da forma em quadra,
objetivo final do projeto jesuitico.

O terceiro momento de ocupagdo do espaco € o
maior, estendendo-se até a expulsdo dos jesuftas do Brasil, em
1759. Ele é marcado, principalmente, pela presenca das alas da
residéncia e pela transformagdo da espacialidade do interior da
igreja. Consideramos este momento como o representativo
da segunda vaga missiondria, a de ‘expansdo’, proposta por
Fernandes (2001, p. 16). Este momento caracteriza-se pela
construgdo da residéncia propriamente dita, que, por sua

vez, materializa definitvamente o ‘mundo’ jesuitico e toda a

estrutura politico-econdmica que deu suporte a presenca da
Ordem no Brasil. Sua caracteristica é a presenca do processo
de fechamento da quadra a partir do limite estabelecido
previamente pela cerca, isto €, da edificacdo de cada uma das
trés alas, que, somadas ao corpo da igreja, formam o claustro.

Nesse momento, podemos observar a existéncia de,
pelo menos, trés subetapas, correspondentes a construgdo de
cada uma das trés alas, que sao edificadas separadamente: em
primeiro lugar, é construida a da fachada; em segundo lugar, a
ala posterior; que abriga a segunda sacristia, sendo a primeira
sacristia abandonada; em sequéncia, € construida a terceira e
(ltima ala, a lateral (Figuras 8 a 11). E durante esse processo
de edfificacio das alas que a cozinha € construida adjacente a
residéndia, provavelmente transferida de outro local? (Figura 12).

2 Aestrutura que definimos como cozinha esté localizada no lado de fora da residéncia, na fachada posterior. Constitui-se por dois cémodos.

O primeiro tem fundagdes em pedra e cal e, pela profundidade que alcangam, podemos supor que possufa paredes em alvenaria. O
segundo cdmodo, com dimensdes semelhantes as do primeiro, era um simples alpendre, cuja cobertura apoiava-se na parede do cdmodo
adjacente e em duas colunas, cujas bases foram recobertas com lajotas de barro. No interior do cdmodo em alvenaria existe uma estrutura
retangular, feita também em alvenaria de pedra e cal, que consideramos como o fogdo, uma vez que localizamos vestigios de queima em
seu interior. N&o existia acesso direto da cozinha para a residéncia. A comunicacao se dava a partir do acesso posterior da residéncia, que
se localizava ao lado da cozinha. A partir da consulta a Verissimo e Bittar (1999), descobrimos que a cozinha colonial brasileira caracteriza-se
pela existéncia de dois cdmodos, um destinado ao abate e antepreparo dos alimentos, denominado cozinha suja, e o segundo, onde os
alimentos sdo efetivamente preparados, chamado cozinha limpa (Verissimo e Bittar, 1999, p. 109). A descoberta da cozinha, localizada fora
dos limites da quadra, justificou a dificuldade em localizé-la tanto em Nossa Senhora da Assungdo quanto em Sdo Lourengo, na medida
em que, na primeira, Ndo pesquisamos o entorno e, na segunda, caso ela tenha sido construida, acreditamos que se localizava junto a
sacristia, na fachada posterior, onde ocorreu grande erosio, que teria feito com que seus vestigios desaparecessem. Concordamos com os
autores quando justificam a presenca da cozinha fora da quadra, ou do ‘mundo’ jesuttico, pelo fato de ser um local ocupado estritamente
por mulheres, excluidas deste ‘mundo’ (Verissimo e Bittar, 1999, p. 109).
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Figuras 8, 9, 10 e 11. Terceiro momento de ocupacdo do espaco pelos jesuitas (presenca das alas da residéncia, que passam a abrigar a
sacristia que existia na lateral, e a presenca da cozinha na fachada posterior). Observar na Figura 11 a representacdo das fundagdes da nova
cadeia ao lado da ala da fachada. Desenho: Gabriel Albuquerque.

Essa longa etapa faz com que e presenca dos
jesuftas seja ndo sé definitiva como efetiva, ocorrendo o
aumento do ndimero de religiosos e, consequentemente,
da estrutura econdmica que viabiliza a sustentabilidade do
projeto de catequese. Existe, a partir de cada aldeia, uma
complexa estrutura econdmico-administrativa regional
para ser mantida, com fazendas, plantacdes e rebanhos.
A partir do terceiro momento, a morfologia arquitetonica
dos assentamentos litoraneos ndo mais varia. A quadra
se estabelece na sua plenitude, como nas igrejas de
Nossa Senhora da Assuncdo e dos Reis Magos, que sdo
caracteristicas desse terceiro momento.

Também ¢ caracteristica desse momento a
transformacdo da espacialidade da nave, que passa a ser

marcadamente hierarquizante, com complexo jogo de
alturas de degraus que definem os papéis dos agentes
sociais daquela época. A espacialidade desta nave estd
fisicamente determinada na arquitetura, como se observa
na igreja de Nossa Senhora da Assuncdo (Figura 13) e
na dos Reis Magos. A capela mor ndo sofre grandes
transformagdes neste momento.

Uma interpretacdo pode ser dada ao ritmo do
piso encontrado pelas pesquisas se © compararmos ao
apresentado por Hoornaert (1977, p. 293), quando
interpreta a distribuicio social dos espagos na igreja a
partir de uma planta esquematica setecentista de confraria,
‘representativa de numerosas igrejas nas cidades litoraneas”
(Figura 14). Ao compararmos esta configuracdo com a

—t—F Tt

78



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 6, n. 1, p. 71-91, jan.- abr. 2011

Figura 12. Representacio da cozinha colonial brasileira e foto da estrutura arqueoldgica da cozinha de Reis Magos (Verissimo e Bittar, 1999, p. 109).

encontrada no piso da igreja de Nossa Senhora da Assuncdo,
descobrimos que ha pouca variagdo. Inclusive, acreditamos
que o piso da igreja € mais complexo do que o do exemplo
apontado por Hoornaert. A mesma tipologia de piso de
nave é também encontrada hoje em Reis Magos (ndo é
a original, e sim a reproducdo do piso encontrado pela
restauracdo realizada em 1940, pelo IPHAN), porém, com
uma configuracdo mais simples, portanto, mais semelhante
ao exemplo de Hoornaert. Segundo esse autor,

Tudo ¢é voltado para o altar, e este ndo significa a
“mesa de eucaristia’, mas sim uma extensao da
imagem central (...). O recinto clerical [nUmero
1], separado dos outros recintos, simboliza o lugar
dos organizadores do culto (...). O recinto central
[nUmero 2] é reservado para as mulheres, que
ficam “agachadas ou ajoelhadas” num plano mais
baixo do que o dos recintos laterais (...). Os recintos
laterais [nUmero 3], num plano mais elevado, sdo
reservados aos “homens bons” ou livres, que ficam
de pé, simbolizando assim sua posi¢ao caracteristica,
tanto diante do clero como diante das mulheres e
escravos (...). O espago em torno da porta [nimero
4] é reservado para os pretos e escravos em geral,
que ficam também de pé, “espiando os santos”, como
o povo diz até hoje (Hoornaert, 1977, p. 293-294).

Finalizando, o autor constata que a “relacdo entre
0s homens e o ‘santo’ ndo é absolutamente pacffica, mas

sim conflitual” (Hoornaert, 1977, p. 293), e que, portanto,
¢ primordial para uma igreja a imagem do(a) santo(a)
padroeiro(a), uma vez que é a partir dela que se materializa
a divisdo entre espaco sagrado e profano.

Nesta perspectiva, podemos afirmar, a partir
tanto da explanacdo de Hoornaert quanto dos vestigios
da configuracdo de piso existentes na igreja de Nossa
Senhora da Assuncdo, que a sociedade que a frequentava
nos setecentos era complexa, miscigenada e, portanto,
estratificada, perpetuando a relagdo de sujeicdo existente,
desde o inicio, entre jesuitas e indigenas, acentuada, com o
decorrer do tempo, com ainsercio de brasileiros, africanos
e europeus em seu seio. Nesse sentido, podemos afirmar,
ainda, que a presenca jesuitica foi marcante o suficiente
para reproduzir valores da Corte até a sua expulsdo, em
meados do século XVIII.

O quarto momento de ocupagdo do espaco
é também um momento novo e retrata o periodo
pds-jesuftico da edificacdo. A principio, pode parecer
contraditério inserirmos num modelo de assentamento
jesuftico o periodo pds-jesuitico, entretanto, justificamos
esta opcao baseados no fato de que o objeto de estudo
da Arqueologia é a edificacdo (igreja e residéncia) e, uma
vez que ela carrega em si caracteristicas materiais de todos
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Figura 13. Planta baixa da nave da igreja de Nossa Senhora da
Assuncdo apos a restauragdo, baseada nos vestigios arqueoldgicos:
1) lajotas de ceramica, nivel mais baixo; 2) tdbuas corridas, nivel
intermediario; 3) tabuas corridas, nivel mais alto.

os perfodos que atravessou, ndo se pode ignorar a sua
existéncia posterior a presenga da Companhia de Jesus.
Quando, hoje, iniciamos uma pesquisa numa edificagdo
jesuftica, ndo nos é possivel ignorar as caracteristicas
materiais referentes ao periodo pds-jesuitico (até porque
ele é mais longo que o jesuitico). Inclusive, é a partir da

prévia leitura de todo o periodo de existéncia da edificacdo
que teremos bases para a tomada de decisdo sobre o corte
temporal a ser adotado na pesquisa.

Chamamos a atengdo para o momento pds-
jesuitico inicial (ou imediatamente posterior a expulsao da
Companhia), que ainda esta fortemente relacionado com
a presenca dos religiosos da Ordem. Para a Arqueologia,
esta fracdo da histdria da edificacdo é extremamente rica,
uma vez que é nela que se materializa na arquitetura
a efetiva presenca da Coroa, retomando seu poder e
espago politico nas terras brasileiras. Esta retomada de
posse se dd a partir da instalacdo das Casas de Camara e
Cadeia no interior das residéncias das igrejas, com todas as
transformacdes na espacialidade que isso acarreta.

Aigreja, passando a ser gerida por padres seculares
ou vinculados a outras ordens, tem seu interior e fachada
modificados para atender aos novos preceitos ligados as
suas especificidades. A Coroa, por sua vez, apropria-se
das residéncias, dando-lhes uso civil e instalando em suas
dependéncias as Camaras e Cadeias das vilas onde estdo
localizadas. Além disso, as antigas celas dos padres sdo
disponibilizadas para o pouso de viajantes, como D. Pedro
Il (Rocha, 1960) e Saint Hilaire (1974), entre outros.

Nesse modelo, observamos transformacgdes
significativas do programa construtivo original, particularmente
na residéncia, que derivam na adog¢do de novos partidos. A
ala da residéncia que mais sofre alteracdes € a da fachada, que
recebe a Camara e Cadeia, gerando reformas que mudam
bastante a feicdo do edificio. Observamos claramente este
impacto na residéncia dos Reis Magos, que permanece, até
hoje, com a configuragdo da Camara e Cadeia praticamente
inalterada. Em Nossa Senhora da Assuncdo, as evidéncias do
uso da residéncia como Camara e Cadeia foram apagadas
pelas obras realizadas a partir da sua reocupagdo pelos
jesuitas, em 1928°.

Ao lado da residéncia dos Reis Magos, chegou a ser

construida, em 1860, uma nova Cadeia, cujas fundacdes

> ROCHA, Padre Joaquim. Didrio das principais cousas ocorridas na nova Residéncia de Anchieta: 1928 a 1933 (manuscrito).
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Figura 14. Distribuicdo social do espaco na igreja do século XVIII,
segundo Hoornaert (1977).

foram expostas durante a pesquisa arqueoldgica. Podemos
supor que sua construgdo foi motivada pelo incéndio
provocado por presos na Cadeia localizada dentro da
residéncia, em 1840 (Carvalho, 1982, p. 114) (Figura 11).
Também foi localizada, no declive préximo a fundagdo da
nova Cadeia, uma estrutura semicircular em pedra e cal que
est4 sendo considerada como associada a Cadeia (antiga ou
nova), e cuja funcdo provavelmente foi de um posto de tiro
para defendé-la de ataques vindos por mar ou terra.
Numa perspectiva pratica (de pesquisa e preservacao),
a criacdo desse quarto momento se justifica a partir do fato
das transformacdes dele decorrentes se perpetuarem na
edificacdo com maior probabilidade, como no caso da igreja
dos Reis Magos, cuja residéncia encontra-se quase que
exatamente como era a época da Casa de Camara e Cadeia,
ou no registro arqueoldgico, uma vez que s3o mais recentes
e, potencialmente, seus vestigios (ruinas enterradas) estardo
em melhor estado de conservagdo, portanto, passiveis de

serem observados em pesquisas futuras.

ESPACO E MATERIALIZACAO

Como ja deve ter ficado claro, no presente trabalho, parte-
se do pressuposto que os edificios das igrejas pesquisadas
sdo a materializagdo da Igreja Catdlica Romana, espaco
intencionalmente construido com o objetivo de transmitir
inimeras mensagens aos que o frequentam, particularmente
a catequese. A observacao do espaco, portanto, é de
fundamental importancia. Segundo Santos (2004, p. 14),

O passado passou, e sé o presente € real, mas a
atualidade do espago tem isto de singular: ela é
formada de momentos que foram, estando agora
cristalizados como objetos geogréficos atuais; essas
formas-objetos, tempo passado, sdo igualmente
tempo presente enquanto formas que abrigam uma
esséncia, dada pelo fracionamento da sociedade
total. Por isso, o0 momento passado esta morto
como “tempo”, ndo porém como “espago”; o
momento passado ja ndo é, nem voltara a ser, mas
sua objetivacdo ndo equivale totalmente ao passado,
uma vez que estd sempre aqui e participa da vida
atual como forma indispensavel a realizagio social.

Também como pressuposto, temos o fato de a
Companhia de Jesus ndo ter escolhido o espago para
as suas construcdes ao acaso. Ao contrdrio, existe um
padrdo facilmente observavel que caracteriza o espaco
ocupado pelos jesuftas, o qual, em resumo, seria: terreno
alto, salubre, de boa visibilidade e préximo a foz de rios
navegaveis. A partir da escolha do espaco e da construcdo
da primeira edificacdo, a casa jesuftica, ele passa por uma
transformacao fisica e simbdlica, deixando de ser um ‘vazio’ a
ser preenchido ou um espaco geogréfico, passando a ser um
lugar construido. Para Vifiao Frago e Escolano (2001, p. 61):

A ocupagdo de um espaco, sua utilizacdo, o "salto
qualitativo” que leva do espago ao lugar &, pois, uma
construgao. O espaco se projeta ou se imagina; o
lugar se constréi. Constrdi-se “a partir do fluir da
vida” e a partir do espago como suporte; 0 espago,
portanto, estd sempre disponivel e disposto para
converter-se em lugar, para ser construido.

O espago adequado para a construgdo das casas
jesutticas é, portanto, a primeira e a principal das escolhas
que os religiosos tém que fazer para a implantagdo de seu
projeto de catequese. E uma escolha estratégica, uma
vez que o espaco é construido por relacdes sociais e, ao
mesmo tempo, construtor de relagdes sociais, sendo nele
gue se travam essas relacdes. O espaco, nesta medida,
ndo é um dado externo as agdes humanas. Ele é, em
grande parte, resultado da acdo dos homens, tanto quanto
é condigdo para essas agdes. A partir desta perspectiva,
concordamos com Acuto (1999, p. 34), quando afirma
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gue o espaco é uma arena onde a vida social se produz e
reproduz. Ele contém a cultura material, reflexo do grupo
que o habita e o constrdi. Segundo Vifiao Frago e Escolano
(2001, p. 63-64),

Em certo sentido, o espaco objetivo — para
denomina-lo de alguma maneira — ndo existe. E
se existe, ndo conta — salvo como possibilidade
e como limite. O que conta € o territério, uma
nogao subjetiva ou, caso se prefira, objetivo-
subjetiva — de indole individual ou grupal e de
extensdo variavel (...). O territério e o lugar sao,
pois, duas realidades individuais e grupalmente
construidas. Sdo, tanto num quanto noutro
caso, uma construcdo social. Resulta disso que
o espago jamais é neutro: em vez disso, ele
carrega, em sua configuracdo como territério e
lugar, signos, simbolos e vestigios da condicdo
e das relagbes sociais de e entre aqueles que
o habitam.

A partir dessa perspectiva, as aldeias jesuiticas
podem ser consideradas territérios bem delimitados, com
regras de implantacdo determinadas, que pressupdem
a existéncia inicialmente de uma casa, posteriormente
da igreja e sua praca e, em sequéncia, da residéncia.
Simultdnea a essa implantacdo do campo do sagrado, existe
a ocupacdo profana, as casas unifamiliares, construidas
ao redor da edificacdo religiosa, destinadas aos indigenas
deslocados para o aldeamento jesuitico pelos descimentos
realizados pelos religiosos. As casas de indios ndo foram
localizadas pelas pesquisas. Provavelmente, localizavam-
se relativamente afastadas da area sagrada, estabelecida a
partir da existéncia da edificacdo religiosa.

Lembramos que nos aldeamentos jesuiticos
litordneos ndo existia a preocupacdo de se organizar as
casas dos fndios numa malha urbana, diferentemente do
observado nas reducdes jesuiticas espanholas do sul do
Brasil. Entretanto, os aldeamentos das igrejas pesquisadas
apresentam, claramente, uma caracteristica considerada
como um estagio prévio a existéncia de uma malha urbana,
que é a presenca do caminho, quando possivel largo
e imponente, cuja fungdo era dar acesso a igreja. Esses

caminhos, na grande maioria das vezes, eram aclives,

verdadeiras rampas, e existem até hoje, mantendo a
mesma funcdo, nas trés igrejas pesquisadas. Acreditamos
que este seja 0 aspecto mais préoximo de uma arrumagao
do espaco profano destinado aos indigenas.

Quanto ao aspecto simbdlico desses caminhos,
particularmente os que levam as igrejas de Nossa Senhora
da Assuncdo e dos Reis Magos, eles passam a nocio exata
do esplendor e impacto da edificagdo jesuitica na paisagem
para o observador que o percorre, pois ela € vista de
frente, sem nenhum obstéculo visual como interferéncia.
Ela € o objeto a ser alcangado, depois de um ingreme,
longo e drduo percurso. Para alcancar a igreja, o fiel deve
fazer um sacrificio, palavra derivada da expresséo latina
sacre facere, ou fazer sagrado (Rosendahl, 2002, p. 32). O
caminho, portanto, pode ser considerado como a ponte
entre o profano e o sagrado, onde o espaco religioso
construido é o objetivo final da caminhada.

Concordamos com Rosendahl (2002, p. 13), quando
a autora chama atengdo para a “importancia atribuida a
‘constelacdo de valores agregados’ aos espacos construidos,
enquanto imaginados e projetados pelo arquiteto”, uma vez
que a intencionalidade desse ator ndo pode nem deve passar
despercebida. O arquiteto (ou o construtor), ele préprio,
€ um ser social, portanto, prenhe de valores e significados,
que sdo reflexos da ideologia que o molda e o cerca.

Assim, cada um dos territérios jesuiticos que contém
as trés igrejas pesquisadas foi considerado como artefato,
ou melhor, um superartefato (Leone e Potter Jr., 1988),
tanto quanto as igrejas podem ser consideradas como tal.
Sem essa abordagem, nossa andlise teria sido restrita a
uma parte do todo. Em outras palavras, estarfamos vendo
a igreja e ignorando o seu territdrio, que a contextualiza
no espaco social.

Nessa perspectiva, o espago social, ou a
espacialidade (Acuto, 1999, p. 34), pode e deve ser
visto como produto e produtor de uma sociedade,
refletindo, portanto, o jogo de poder, a friccdo social
existente entre os grupos envolvidos, e gerando
mudangas no seio da sociedade. A partir dos resultados
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das pesquisas nas igrejas investigadas, constatamos que as
mudancas detectadas na arquitetura das igrejas derivaram
e impuseram modificacdes nas relagdes sociais entre os
grupos envolvidos. Concordamos, portanto, com Acuto
(1999, p. 35), quando afirma que

Durante un perfodo de tiempo una espacialidad
puede verse reforzada y reproducida, manteniéndose
estable. No obstante, las espacialidades pueden
cambiar, siendo completamente reestructuradas
y reconstituidas, a veces en su materialidad y sus
significados, otras veces sdlo en sus significados y
en ciertas ocasiones en su materialidad pero non
en sus significados.

O:s edificios das igrejas estudadas (igreja, residéncia e
edificagdes relacionadas) foram o epicentro religioso-politico
dos aldeamentos jesufticos litoraneos onde se localizavam.
Estas igrejas tém forma e fungdes, tanto externas quanto
internas, bem definidas. Entendemos que é necessario
estabelecer como se deu a construcao dessa espacialidade.
E, desde j4, afirmamos que a espacialidade em questdo,
que nomeamos de assentamento jesuitico, passa, direta
e profundamente, ndo sé pela presenca da igreja, mas,
principalmente, pela dicotomia entre o sagrado e o profano.

Fustel de Coulanges (2001) atribui aos santuarios
um papel-chave na criagdo ou origem das cidades. Para
ele, a origem dos nlcleos urbanos estd diretamente
ligada a existéncia dos opostos: sagrado e profano. Marx
(1989) defende que a forma do espago urbano brasileiro
deriva diretamente do sagrado. Nos primérdios da nossa
colonizacdo, ainfluéncia da igreja regeu e deu forma a cidade.
Com o decorrer do tempo, ocorreu alenta, mas inexoravel,
laicizacdo do espaco urbano, derivando na sua transformagdo
definitiva no espago mundano ou profano que hoje vemos.

Segundo Rosendahl (2002, p. 31), o sagrado
pressupde o profano, pois, sem o profano o sagrado ndo
existe: “Eles se opdem e se atraem. Jamais, porém, se
misturam”. A “ordenacdo do espaco requer sua distribuicio
entre sagrado e profano: é o sagrado que delimita e
possibilita o profano” (Rosendahl, 2002, p. 32), e a tensao
entre estes opostos faz a cidade. Ainda segundo Rosendahl
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(2002, p. 30), “é por meio de simbolos, dos mitos e dos ritos
que o sagrado exerce sua funcao de mediagdo entre homem
e divindade. E é o espago sagrado, enquanto expressdo do
sagrado, que possibilita ao homem entrar em contato com
a realidade transcendente chamada (...) Deus”.

Uma igreja é um claro e inquestiondvel simbolo do
sagrado, portanto, conforme afirma Rosendahl (2002),
€ possivel reconhecermos o sagrado como produtor
de espacos. A autora classifica como cidades-santuarios
(ou hierdpolis) tipos particulares de cidades, mesmo que
pequenos nlcleos de povoamento, os quais, ainda que
periodicamente, possuam atividade religiosa e comercial,
ao menos nos perfiodos que ela define como tempos
sagrados (Rosendahl, 2002, p. 39-40). Baseados nesta
classificagdo, é possivel caracterizar os trés assentamentos
jesufticos criados a partir das igrejas como cidades-
santudrios: todos tiveram o espago sagrado como gerador
do nlcleo urbano e, durante muito tempo, mantiveram
a atividade religiosa — a catequese dos nativos — como
principal funcdo e objetivo, tanto para a Ordem jesuitica
quanto para a polftica de colonizagdo da Coroa portuguesa.

Para entendermos a relagdo da Companhia de Jesus,
oumelhor, da Igreja Catdlica Romana com a espacialidade,
ndao podemos abrir mdo de duas definicdes: territdrio e
territorialidade. Acrescentamos a definicdo de territério
como realidade construida de Vifiao Frago e Escolano
(2001), anteriormente mencionada, a de Rosendahl (2002),
que considera territdrio como o espaco apropriado efetiva
e afetivamente. 4 territorialidade, é definida pela autora
como o conjunto das préticas para controlar este territorio
(Rosendahl, 2002, p. 59).

A lgreja Catdlica Romana se mantém, desde
seus primérdios, num sistema territorial hierdrquico e
burocratico, reconhecendo e controlando varios tipos
distintos de territérios, que podem ser agrupados em duas
grandes categorias: os lugares sagrados (neles incluidas
as igrejas) e sua estrutura administrativa. Esta segunda
categoria divide a Igreja em pardquias e dioceses, o que
caracteriza uma diviso territorial dos seus dominios.
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Chamamos a atencgdo para o conceito de
territorialidade apresentado, pois ele lanca luzes sobre
os resultados alcangados, particularmente, nas pesquisas
realizadas na igreja de S3o Lourenco dos indios. Levando-
se em conta que territorialidade é o conjunto das préticas
adotadas para controlar um dado territorio e também,
conforme ressalta Rosendahl (2002), que um territério pode
ser utilizado e depois abandonado, podemos supor que,
no caso da igreja de So Lourenco dos fndios — que teve
seu projeto de aldeamento abortado —, a Companhia de
Jesus abriu mado ndo sé do seu projeto de catequese, mas
também da sua territorialidade naquele espaco. Esse fato ndo
ocorre nas outras duas igrejas pesquisadas, as quais tiveram
sua territorialidade cada vez mais reiterada e ampliada, seja
durante a presenca dos jesuftas ou depois da sua expulsio.

Partindo da premissa de que “a territorialidade esteve
lado a lado com o desenvolvimento da organizacdo e
hierarquia da Igreja” (Rosendahl, 2002, p. 61), lancaremos
mao do estudo realizado por Sopher (apud Rosendahl,
2002, p. 61) para aprofundarmos a questdo. Este autor
estabelece modelos geogréficos de interacdo entre sistemas
religiosos, onde aborda as estratégias comportamentais
adotadas entre as partes envolvidas: as “minorias religiosas
dentro de dominios religiosos maiores e a mistura de
comunidades religiosas em areas de transicao” (Rosendahl,
2002, p. 61). Para Sopher, a territorialidade desses
sistemas religiosos deriva de trés tipos comportamentais:
a “coexisténcia pacffica; a instabilidade e competicio; e a
intolerdncia e exclusdo” (Rosendahl, 2002, p. 61).

Ao aplicarmos os modelos de Sopher nos
assentamentos jesuiticos estudados neste trabalho,
constatamos que sdo, potencialmente, uma boa ferramenta
para desvelarmos algumas caracteristicas daqueles espacos,
uma vez que as partes envolvidas — indigenas e jesuitas
— identificam-se com as estratégias comportamentais
apontadas pelo autor. Partimos do pressuposto de
que os trés assentamentos foram formados a partir da
coexisténcia entre as ‘minorias religiosas’ — as varias e

distintas culturas indigenas a serem catequizadas —, e os

jesuftas, inquestionavelmente representantes dos ‘dominios
religiosos maiores’. Estas culturas, por sua vez, estavam
co-habitando o mesmo territdrio, misturadas em uma
area de transicdo de religides e culturas. A partir destas
premissas, nos é possivel definir em qual dos trés tipos
comportamentais a territorialidade do sistema se baseou.

Nesse momento, é oportuno lembrar que existem,
pelo menos, duas visdes, radicalmente opostas, sobre o
papel do projeto colonizador do jesuita portugués para o
Brasil. A primeira é a que mostra o religioso como o gentil,
generoso e resignado agente transformador do selvagem
em cristdo, protegendo-os de todos os perigos, terrenos
ou ndo. A segunda visdo é a que mostra © mesmo religioso
como o destruidor das culturas indigenas, em favor do
projeto de ocupacio territorial do litoral brasileiro. Se
adotarmos a primeira visao, somos levados a crer que
o sistema de territorialidade adotado pelos jesuitas foi o
de ‘coexisténcia pacifica’. Caso optarmos pela segunda
visdo, somos impelidos a acreditar que o sistema de
territorialidade foi o de ‘intolerancia e exclusao’. Entretanto,
face atudo até aqui exposto, tendemos a considerar como
postura adotada pelos jesuitas portugueses em nosso litoral
a mesma proposta por Kern (1982, p. 264-265), para a
atuagdo dos jesuftas espanhdis no sul do Brasil, que € a
de ndo postular a dicotomia entre as visdes anteriormente
mencionadas, e sim interpretar o papel dos jesuitas
portugueses no Brasil colénia como tendo sido o de buscar
o equilibrio — ndo sem provocar friccdes sociais — entre as
sociedades nativas, a portuguesa e seus proprios interesses
religiosos e econdmicos.

Almeida (2003) nos ajuda a corroborar essa
posicdo, ao nos alertar para o fato de que ndo podemos
nem devemos esquecer que as sociedades nativas sdo
sujeitos do processo de catequese e colonizacdo. Elas
sdo a motivagdo central da criagdo dos assentamentos.
A presenca dos indigenas nele ndo se dava somente por
meio dos descimentos. Muitos indigenas, em busca do
‘mal menor’, isto €, fugindo da violéncia presente no
sertdo, ingressavam por vontade prépria nas aldeias e
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ajudavam na sua construcdo. Mas esta insercdo voluntaria
nao deve ser considerada como um comportamento
passivo. Aos indigenas interessava compartilhar do espago
dos assentamentos para adquirir instrumental necessario
a adaptacdo ao Novo Mundo. Estavam em busca dos
seus préprios interesses, “transformando-se, portanto,
mais do que foram transformados” (Almeida, 2003, p.
136). Nessa medida, a mesma autora postula que pode
ser percebida nas aldeias a gestacdo de uma cultura de
resisténcia adaptativa (Almeida, 2003, p. 34).

Assim, nossa posicao parte do pressuposto de que a
adogao de uma politica intransigente por parte dos jesuitas,
frente a qualquer dos seus interlocutores, inclusive aos
indigenas, os levaria a embates tanto com a Igreja, uma vez
que o sucesso do projeto de catequese passava diretamente
pela relacdo estabelecida com o gentio; quanto com a
Coroa, que dava a Ordem o respaldo politico e financiava
seu projeto, em troca da efetivacio do territério descoberto.
Estes embates ndo seriam adequados para a efetivagdo do
ambicioso projeto da Ordem para a América portuguesa.
Lembramos que o Brasil foi o primeiro destino dos jesuitas,
uma Ordem criada com um papel inovador; uma vez que nao
era monastica, e que tinha que mostrar a sua competéncia
num momento conturbado da Igreja Catdlica Romana,
ameacada pelo protestantismo. A Companhia de Jesus
precisava comprovar aos seus pares religiosos a necessidade
da sua existéncia, portanto, ndo acreditamos que viesse a se
envolver em embates diretos com esses pares, mas sim, que
mantivesse uma relacdo diplomatica com eles. O mesmo
ocorreriacoma Coroa, que subvencionava, regiamente, suas
atividades na América portuguesa.

Apesar da posigdo anteriormente definida, contraria
a dicotomia de interpretagdes acerca da acao catequética
jesuitica, temos que levar em consideracdo que, em
muitos momentos, esta acdo foi, de fato, marcada,
nas palavras de Sopher, pela “intolerancia e exclusdo”.
Nessa medida, podemos nos apropriar de mais um dos
conceitos apresentados por Rosendahl (2002, p. 69), o
da “transferéncia da sacralidade”. A partir da aplicagdo
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deste conceito, podemos, hipoteticamente, explicar uma
questdo instigante: a presenca de vestigios arqueoldgicos
pré-coloniais bastante proximos das edificagdes jesutticas.
Baseada em trabalho de Sopher, a autora utiliza como
exemplo o fato de a colonizacido espanhola na América ter
como uma de suas caracteristicas a destruicio dos templos
pré-cristdos e a construgdo, no mesmo local, em alguns
casos sobre suas bases, de igrejas catdlicas. Segundo a
autora, a “sacralidade do lugar sobrevive a mudanga de
religido, assim permanecendo como sinal de fé de ambas
as religides” (Rosendahl, 2002, p. 69). A posicdo de
Rosendahl vai ao encontro da de Eco (1971), quando este
autor discorre sobre as possiveis modificagdes de funcao
dos objetos arquitetonicos através do tempo.

A partir das pesquisas nas trés igrejas, podemos
afirmar que todas estdo localizadas muito prdximas ou
sobre sitios arqueoldgicos caracteristicos de grupos pré-
coloniais. Isto é, foram inseridas em uma espacialidade ja
existente, lugar de indio — caso eles ainda estivessem ali
presentes quando da implantacao do assentamento jesuitico
(improvavel) —, ou de heranca de indio, caso os jesuitas
tenham se assentado junto aos vestigios arqueoldgicos
de uma antiga ocupacio indigena. Infelizmente, como os
sitios pré-coloniais ndo foram pesquisados, ndo ha dados
suficientes para as suposicoes. Apesar disso, desde o inicio
das pesquisas (Najjar, 1998, 2001a), temos interpretado
este padrao de proximidade como uma escolha intencional
do espaco para a implantacdo dos assentamentos.
Sugerimos que um dos motivos pode ter sido o da
‘transferéncia da sacralidade’, uma vez que esta foi uma das
estratégias utilizadas pelos jesuftas no projeto de catequese.
A ideia era a de ‘civilizar’ o indigena, aportuguesa-lo, a
partir da troca das divindades cultuadas pelos indigenas
para a aceitagdo da palavra de Deus. Assim, em cada
um dos trés assentamentos, conviveram, durante algum
tempo, varias religides distintas, as dos grupos indigenas e
a catdlica romana, até que a Ultima sobrepujou — cultural
e numericamente — as primeiras, consolidando o projeto
de colonizacdo jesuftico portugués. Entretanto, ha de se
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ter clareza que, para confirmar esta interpretacdo, serdo
necessarias ainda muitas pesquisas.

Sabemos, contudo, que a transferéncia de sacralidade
nao se deu somente a partir da presenca dos religiosos
da Ordem, mas também, e principalmente, a partir da
presenca fisica da igreja, do artefato arquiteténico em si.
Cada uma das igrejas estudadas foi o veiculo utilizado para
a efetivacio da troca de significados dos respectivos espagos
onde foram edificadas. Elas foram intencionalmente
construidas pelos religiosos para representar a casa de
Deus, do novo deus a ser reverenciado, do outro, da
salvacdo, das regras, da civilidade.

O SIGNIFICADO DAS COISAS

Segundo Umberto Eco (1971, p. 187), a arquitetura — o
objeto arquitetdnico — é um sistema de signos capaz de
se comunicar e que, além da fungdo pratica, tem sua
funcdo simbdlica. Para o autor, a arquitetura representa
um desafio a semiologia, uma vez que, aparentemente,
ela ndo ‘comunica’, somente ‘funciona’. O autor apresenta
duas questdes a ser levantadas para enfrentar este
desafio. A primeira é saber se as funcdes presentes na
arquitetura também podem ser interpretadas sob o aspecto
comunicacional. A segunda questao ¢ saber se o carater
comunicacional da arquitetura deve ser visto como mais
uma funcdo. Complexificando: “(...) se o fato de se ver
as fungdes sob o aspecto comunicacional ndo permitird
compreendé-las e defini-las melhor justamente como
funcdes, e nelas descobrir outros tipos de funcionalidade,
igualmente essenciais, que a pura consideragao funcionalista
impedia discernir” (Eco, 1971, p. 188).

Eco afirma que o artefato promove a funcao, o que
indica que ele assume uma funcao comunicacional, até mesmo
quando ndo esta sendo usado (Eco, 1971, p. 190). Neste
ponto, o autor levanta algumas questdes: serd a promogdo
(ou comunicacio) que acabamos de nos referir um simples
estimulo? A arquitetura propde estimulos? Ambas as respostas
s30 afirmativas. E necessario que se aprenda previamente a
responder aos estimulos do objeto arquitetdnico: “Neste

sentido, o que permite o uso da arquitetura (passar, entrar,
parar, subir, estender-se, debrucar-se, apoiar-se, segurar etc.)
nao sdo apenas as funcdes possiveis, mas, antes de mais nada,
os significados coligados que me dispde para o uso funcional”
(Eco, 1971, p. 191-192).

Partindo desse pressuposto, Eco (1971, p. 196)
reconhece no signo arquitetdnico “a presenca de um
significante cujo significado é a funcio que ele possibilita”. £
permitido, portanto, interpretar as igrejas como significante,
cujo significado é mdltiplo e varidvel, indo do subjetivo,
0 comunicacional, ao préatico, o espago para reunir fiéis.
Portanto, o objeto arquitetonico denota a fungdo e conota
certa ideologia da funcdo (Eco, 1971, p. 202). Isso significa
dizer que as questdes denotativas e conotativas se misturam,
ndo tendo mais diferencas, passando ambas a ser fungéo.

A partir da perspectiva acima, Eco (1971, p. 204)
parte para discutir o termo ‘funcio’. Para o autor, existem
a “funcdo primeira” (denotadas) e o “complexo das funcdes
segundas” (conotadas). Além do aspecto fisico, ou primeira
funcdo, sabe-se que o objeto arquitetonico quer dizer algo:
“Esse algo € que aos poucos se foi definindo com bases em
auténticos léxicos conotativos, fundados nas convencdes
culturais e no patrimédnio do saber de um dado grupo ou de
uma dada época, determinados por um campo ideoldgico
particular e congruente com ele” (Eco, 1971, p. 205).

E fato que uma dada época produz artefatos que
conotam uma dada ideologia. No caso do presente
trabalho, a época que estamos analisando se inicia entre
o fim do século XVI e o comeco do XVII. As trés igrejas,
objetos de andlise do presente estudo, sdo representantes
de uma arquitetura religiosa que viabilizava o processo
colonizador no Brasil. Como foram construidas pela
Companhia de Jesus, elas, e todas as outras igrejas dessa
Ordem que resistiram ao tempo, formam um grupo
identificado como representativo da arquitetura jesuttica,
e ndo como da arquitetura religiosa que imperava na Igreja
Catdlica Romana naquela época, heranca de séculos de
embates ideoldgicos que se refletiram em transformagdes
tanto na liturgia quanto na materialidade de seus templos.
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Este equivoco se origina no fato da significativa importancia
da Companhia de Jesus como agente colonizador no
periodo compreendido entre os séculos XVI e XVII. Esta
arquitetura religiosa esta definida a partir de caracteristicas
atribuidas somente a esta Ordem, como se tivessem sido
concebidas originalmente pelos arquitetos jesuitas.

Compreendemos que, no caso do Brasil, tendo
em vista que os jesuftas foram os primeiros a possuir forte
presenca politica (espelhada pela e na arquitetura), nossos
estudiosos os tenham interpretado como os donos do estilo
aqui implantado. Como deveriamos, entretanto, identificar
a arquitetura presente nas igrejas das outras ordens aqui
estabelecidas e que seguiram o mesmo padrdo trazido
pelos jesuftas? Nao podemos interpretar esta semelhanca
de padrées como se elas tivessem sido influenciadas pelos
jesuftas, pois isto seria um sério equivoco. Devemos lembrar
que a Companhia de Jesus estava recém-criada e, pelo
contrario, necessitava firmar-se enquanto Ordem frente as
varias ja existentes. Deve ficar claro que ndo sé os jesuitas
como os franciscanos, beneditinos, entre outros, seguiram
as formas que ja vinham sendo utilizadas no Velho Mundo.
Assim, a leitura da sua simbologia esta longe de representar
a ideologia de uma Unica ordem religiosa.

Todas as trés igrejas estudadas tém, pelo menos,
quatrocentos anos de existéncia, periodo em que
testemunharam transformacdes materiais — reflexo de
transformagdes ideoldgicas e de trocas de poder —,
bastante profundas, que derivaram em mudangas continuas
de suas funcdes.

Umberto Eco (1971) identifica, como anteriormente
falado, duas categorias de fungdes dos objetos arquitetonicos.
Afuncdo primeira é a denotada, o aspecto fisico, ou primeira
fungdo; e o complexo das funcdes segundas sdo as conotadas,
as funcdes a partir dos significados do objeto arquiteténico
(Eco, 1971, p. 204). Eco (1971, p. 208) identifica seis
possibilidades de leitura de um objeto no curso da histéria:

1 - a) Perde-se o sentido da fungdo primeira.
b) Permanecem as fun¢des segundas numa

proporg¢ao razoavel.

2 - a) Permanece a funcio primeira.
b) Perdem-se as fun¢bes segundas.
3 - a) Perde-se a funcdo primeira.
b) Perdem-se quase todas as fun¢des segundas.
¢) Substituem-se as fungdes segundas por subcddigos
de enriquecimento.
4 - a) A funcdo primeira torna-se funcao segunda.
5 - a) Perde-se a funcdo primeira.
b) Substitui-se outra funcio primeira.
¢) Deformam-se as funcdes segundas com cédigos
de enriquecimento.
6 - a) As funcdes primeiras sdo vagas desde o inicio.
b) As fungbes segundas sdo imprecisas e deformaveis.
O préximo passo sera o de definir as fungdes das
igrejas e residéncias pesquisadas e interpretd-las a luz da
classificagdo proposta por Eco (1971).
* Todas as trés igrejas em questdo — Nossa Senhora da
Assuncio, Sdo Lourenco dos Indios e dos Reis Magos
— permanecem com sua fungdo primeira de igreja, dos
seus primordios até hoje, com toda a carga simbdlica
que este fato acarreta. Entretanto, atualmente, elas
possuem graus diferenciados entre si no que se
refere a frequéncia de celebracdes. Aigreja de Nossa
Senhora da Assuncio estd plenamente atuante e as
outras duas com uso frequente, mas reduzido, uma
vez que ndo possuem padre fixo. Apesar deste fato,
as trés igrejas ainda sdo, hoje, epicentros da Igreja
Catdlica Romana, mantendo uma forte territorialidade.
No que se refere a relacdo com os jesuitas, sé uma
delas, a de Nossa Senhora da Assuncdo, voltou
para as maos da Ordem, em 1928. As reformas/
transformacdes arquitetdnicas observadas nas trés
igrejas, independentemente de terem deixado de ser
jesuiticas ou de terem sofrido grandes transformacdes
na sua espacialidade interna e externa, dizem respeito
asfuncdes segundas, transformagdes dentro da religidao
e, consequentemente, na liturgia.
No perfodo pds-jesuitico, as residéncias das igrejas
de Nossa Senhora da Assuncdo e dos Reis Magos
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perderam sua funcdo primeira, deixaram de ter
uso religioso. Foram transformadas fisicamente em
Casas de Camara e Cadeia, tendo suas funcdes
transformadas de sagradas em profanas.

Todas as trés igrejas perderam funcdes segundas, como
as relacionadas com o papel do jesufta enquanto agente
colonizador; as delimitadoras do mundo jesuitico;
as referentes ao papel de catequizar o gentio; as de
serem locais de sepultamentos (no seu interior ou nos
arredores), entre outras. Todas as trés igrejas, desde
0s seus primérdios, sofreram transformagdes nas suas
funcdes segundas, em particular a relacionada a liturgia,
refletida nas modificacdes da espacialidade da capela
mor e da nave. Essas transformacoes refletem, por
sua vez, mudancas ocorridas no bojo da Igreja Catdlica
Romana. Podemos identificar dois momentos distintos,
expressos na espacialidade dessas igrejas. Em ambos os
momentos, a dicotomia hierdrquica entre o religioso e o
leigo, entre o sagrado e o profano, é forte e claramente
presente. O que muda é a relagdo da Igreja com seus
fiéis, que se torna mais préxima. As residéncias seguem
o mesmo destino, suas funcdes segundas também sao
transformadas de religiosas em civis, acarretando em
modificacdes radicais na sua espacialidade.

Na atualidade (meados do século XX e inicio do XXI),
as trés igrejas e respectivas residéncias tiveram suas
funcdes segundas substituidas por subcddigos regionais
e de enriquecimento. A igreja de Sao Lourenco dos
indios, hoje, ¢ de propriedade da municipalidade
e gerida pela comunidade. A dos Reis Magos é de
propriedade da Unido e ligada a uma pardquia. A de
Nossa Senhora da Assuncdo ¢ jesuitica e transformou-
se no santuario do Beato Anchieta, recebendo
romarias o ano todo. Chamamos a atencdo para
os subcddigos de enriquecimento que todas as trés
receberam. Todas sdo tombadas pelo IPHAN, o que
representa a agregacao de varios valores: o cultural,
o histérico e o patrimonial, que, juntos, tentam
resgatar, mesmo que indiretamente, algumas das

—

funcdes segundas perdidas com o tempo e reiterar
sua funcdo primeira.
Ainda na atualidade, novas funcdes segundas passam
a existir a partir da agregacdo de novos valores, como
a utilizacdo de espacos, tanto das igrejas como das
residéncias, para a instalacdo de museus ou exposicoes.
Estas iniciativas tém por objetivo o resgate da histéria
da edificacdo em toda a sua pluralidade, incluindo o de
mostrar como era a edificacdo nos seus primérdios, a
época dos jesuftas. Estas funcdes segundas partem de
uma nova roupagem, que foge da perspectiva religiosa,
passando a se apoiar em perspectivas atuais e laicas,
que atribuem inUmeras outras funcdes as edificacdes,
particularmente a de atrair pessoas para receberem
conhecimento sobre sua histdria, sua identidade
cultural, para tornd-las mais cidadas. Essa nova leitura
do bem permite a observacdo de outra espacialidade,
onde tanto o religioso que nela celebra quanto o
visitante, fiel ou turista torna-se agente (ativo ou passivo,
dependendo do caso) do processo de remontagem de
um ‘momento jesuftico’ que ndo existe mais. Todos
0s sujeitos deste processo tém a nocdo, mesmo que
subconsciente, de que a espacialidade onde estdo
vivendo foi criada a partir do projeto de restauracdo, e
que, portanto, ela ndo é o retorno do passado.

A partir dessa andlise, soma-se mais uma possibilidade

de leitura as seis propostas por Eco (1971, p. 208), a sétima,
e que representa a trajetéria funcional no curso da histéria
das trés igrejas pesquisadas:

7 - a) Permanece a funcdo primeira nas igrejas.

b) Perde-se a funcdo primeira das residéncias.

c) Perdem-se e/ou transformam-se as funcdes
segundas.

d) Adquirem-se novas funcdes segundas por
subcddigos de enriquecimento.

E interessante mencionar que, na igreja de Nossa

Senhora da Assuncdo, as fungbes segundas de agregacio
de valores podem ser mais sentidas — a restauracdo

ampliou 0 museu religioso que existia e criou 0 museu-stio
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arqueoldgico — e foram extremamente bem aceitas pela
comunidade. Entretanto, apesar da maioria das decisdes
da restauracdo ter sido tomada ouvindo a comunidade
de religiosos (Najjar, 2002), houve uma reagdo imediata a
nova configuragdo de piso da capela mor, que representa
a mais antiga, resgatada pela pesquisa arqueoldgica e
adotada pela restauracdo. Nesta morfologia, o padre nao
ficava tdo perto dos seus fiéis quanto gostaria. Haviamos
interferido na espacialidade e na liturgia, e esta interferéncia
foi rapidamente sanada pelos préprios religiosos, que se
adaptaram, sem problemas, aumentado com um estrado
de madeira a drea destinada a celebracao do culto.

O ato de gerar novas funcdes secundarias por
meio da modificacdo da espacialidade do interior da igreja
através dos tempos ndo é novo e pode ser observado se
compararmos os significados das caracterfsticas da igreja e
residéncia de hoje e as de séculos atras.

Santiago Sebastian (1994), historiador da arte
espanhol, chama a atencio para a importancia fundamental
do estudo da liturgia para a compreensao da arquitetura
religiosa. A liturgia € a ciéncia que estuda a evolucdo e as
expressdes do culto cristio. E uma ciéncia que surge no
século XX, mas sua manifestacdo plastica em edificacdes,
esculturas e pinturas remonta ha séculos. A liturgia pode
ser interpretada como a materializagdo do simbolismo
(Sebastian, 1994, p. 12), e o autor caracteriza o simbolo por
trés aspectos: como significante, como objeto percebivel
e com cunho social (Sebastian, 1994, p. 87).

El hombre necesita dar ao imperceptible una
forma perceptible, por ello la simbolizacién se
produce en un contexto misterioso, ya que el
objeto simbolizado tiene algo de inaprehensible
(Sebastian, 1994, p. 25).

La liturgia no sdlo son textos: el estidio de los
escenarios donde esta el desarrollo es del mayor
interés, de ahf la importancia de las escavaciones
arqueoldgicas, cuyo valorvamas alld de lo que supone
ésta como ciéncia auxiliar (Sebastian, 1994, p. 84).

A liturgia estd organizada a partir da hierarquia da
igreja e os cultos se desenvolvem segundo ordena o bispo

e os presbiteros, que sdo obedecidos pelos didconos,
subdidconos, acdlitos e fiéis (Sebastian, 1994, p. 82).
Portanto, a liturgia, quando materializada nos espagos
da igreja, reflete uma hierarquia. Como ja foi dito, a
espacialidade é hierarquizante, definindo quem (sejam
vivos ou mortos) pode ou ndo utilizar um dado espago,
existindo regras rigidas neste sentido.

Sebastian (1994, p. 43) afirma que o espago
arquitetonico é uma concretizacdo do espaco existencial.
A arquitetura fixa uma imagem do espago que transcende
o entorno existente e reflete o desejo de melhorar as
condigdes humanas: “Pero un lugar no solo funciona como
meta en el espacio existencial, otras veces lo hace como
punto de partida, asi que se crea una tencion entre fuerzas
centripetas y centrifugas: esta dialéctica es la que constituye
la esencia de un lugar” (Sebastian, 1994, p. 44).

O autor informa que, por volta do século XII,
se observa a presenga dos claustros nos monastérios,
cujas principais partes eram a igreja (local de oragbes
comunitarias), o refeitério (onde, além de serem feitas as
refeicdes ou a reposicdo das forcas vitais, é, sobretudo,
onde se medita e 1&), e o claustro. O claustro, em funcdo
da sua importancia e complexidade de significados,
merece maior atengdo. Ele € um microcosmo, também
€ um espago sagrado com planta quadrangular, seguindo
a representagdo de um dos simbolos primordiais. Suas
colunas e seus respectivos capitéis apresentam uma série
de elementos que tem o papel de comunicar significados
e simbolismos. O claustro, com a ordenagdo simétrica
das construgdes regulares em torno da igreja, € o coracdo
da comunidade. Cada um dos quatro lados do claustro
tem um significado préprio: o desprezo de si mesmo, o
desprezo do mundo, o amor ao préximo e o amor de
Deus. A base de cada uma das colunas é a paciéncia. O
claustro estd configurado como uma cidade sagrada. E
a Jerusalém celeste no Apocalipse, em cujo centro se
cruzam as coordenadas espaciais e temporais. Este centro
¢ representado por meio de um poco, uma arvore, uma

fonte ou uma coluna, indicando que ali estd um centro
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do cosmos. Por ali passa um eixo do mundo, que une os
niveis cdsmicos. Em funcio da sua importancia, o claustro
também ja foi conhecido como o parafso (Sebastian,
1994, p. 294-298).

A partir dessa descricdo, coloca-se uma questio:
esta simbologia ainda estava conscientemente presente
na mentalidade dos construtores das igrejas do século
XVI que pesquisamos? Ou ainda, ela foi transmitida aos
frequentadores? O fato é que a materializacdo dessa
simbologia por meio da arquitetura esteve presente na
arquitetura religiosa do século XVl e esta presente até hoje.
Acreditamos, entretanto, que suas fungdes segundas foram
perdidas ou seu conhecimento é restrito aos religiosos,
ndo alcancando os fiéis ou o publico laico.

A partir do século XlI, época de grande
desenvolvimento da liturgia, dois manuais foram produzidos.
Sao livros exclusivamente dedicados ao edificio do templo,
a interpretagdo alegdrica dos ritos e aos objetos de culto
(Sebastian, 1994, p. 333-336). Passamos a apresentar um
breve resumo do mais importante dos manuais da Idade
Média. Ele foi inspirado nos manuais até entio existentes e
sua influéncia chegou aos nossos dias. Foi editado em 1291
e teve varias edi¢bes posteriores nos séculos XV, XVI, XVII
e XVIII. Seu nome é “Prochiron”, de Guillermo Durando
(Sebastian, 1994, p. 351-358).

Segundo Sebastian (1994), este manual faz a
descricdo do templo, que interessa tanto aos clérigos
e laicos, como aos diferentes artistas. Informa que a
igreja material (o edificio onde os divinos oficios sdo
celebrados) é o simbolo da igreja espiritual (a assembleia
de fiéis). A dgua misturada a massa para fixar as pedras
€ o espirito. O templo € a imagem do corpo mistico de
Cristo e as janelas representam os cinco sentidos, sdo
mais reduzidas no exterior para ndo deixar passar as
frivolidades, enquanto no interior sdo mais amplas para
perceber os dons espirituais (Sebastian, 1994, p. 355). O
atrio tem lugar exterior nas antigas basilicas e em alguns
templos medievais, em correspondéncia com o nartex.

A sacristia, além de local de guarda de objetos sagrados

e onde o sacerdote se arruma, representa o Utero de
Maria. O sacerdote sai dela como o Cristo vindo ao
mundo do ventre da Virgem. Abaixo do presbitério tem
a cripta, lugar solitario, préprio dos ermitdos dedicados a
vida contemplativa. A torre deve ser bem visfvel no atrio.
A escada de caracol, que estd oculta, sé é conhecida
pelos que caminham na morada de Deus. Nao se deve
enterrar perto do altar, onde se consagra o corpo e o
sangue de Jesus. Somente os bispos, abades, presbiteros
dignos e laicos destacados pelo seu grau de santidade
podem ser enterrados dentro da igreja. Os demais devem
ser enterrados na vizinhanga da igreja, no atrio ou no
cemitério (Sebastian, 1994, p. 358).

O principal objetivo em trazer o contelido desse
manual para o presente trabalho foi o de mostrar que,
por tras da materialidade da arquitetura religiosa, ha toda
uma simbologia. Isto ndo quer dizer que as igrejas atuais
possuam, necessariamente, as mesmas funcdes, nem a
mesma espacialidade ou territorialidade das igrejas de
séculos atras. Entretanto, devemos ter clareza que o
que hoje identificamos nas igrejas estudadas no presente
trabalho certamente é reflexo da influéncia de um partido
arquitetdnico que existia séculos antes da chegada dos
portugueses em nossas terras, e que sofreu ajustes
regionais pelos arquitetos portugueses, ganhando ares
de arquitetura com influéncia vernacular antes de aportar
em nossas terras.

No Brasil, a Companhia de Jesus produziu uma bela
arquitetura, monumental, simples, e, a0 mesmo tempo,
funcional em todos os sentidos — o concreto e o simbdlico.
As igrejas de Nossa Senhora da Assuncdo, Sdo Lourenco
dos Indios e dos Reis Magos sao testernunhos da capacidade
de organizacdo, da criatividade e da engenhosidade dos
religiosos dessa Ordem que para aqui vieram com a
responsabilidade de executar um grandioso projeto de
catequese e colonizacdo. Estas igrejas sdo elementos do
presente, a0 mesmo tempo em que sdo a materializagdo
do passado no presente, e a Arqueologia tem o privilégio
de servir como ponte entre esses dois momentos.
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