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A monetarizacao da vida social dos Paiter Surui
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Resumo: O artigo analisa os mecanismos de estabilidade e mudanga em comunidades indigenas, acionados pelo atual processo
de desenvolvimento. A pesquisa foi realizada entre os Surui, cujo territério se localiza entre os estados de Rondonia e
Mato Grosso, no Brasil. Esse povo se destaca pela capacidade de articulagdo com diversos grupos da sociedade. Com
um passado marcado pela exploracdo madeireira e invasdo de colonos na terra indigena, a realidade hodierna dos
Suruf conjuga trajetérias e temporalidades que se combinam e descombinam a partir da intensificagao relacional com
os nao indios. A metodologia escolhida foi o estudo de caso, com observacao participante e aplicacdo de entrevistas.
Os resultados apontam para o atual e envolvente processo de monetarizacdo da vida social dos Paiter Suruf, mas
ponderam que a racionalidade do mercado ndo € unidirecional. Ela ndo apenas convive com atividades tradicionais,
como o artesanato, mas também interage com a légica indigena, cujo bojo é a feira cultural, local onde se d4 a mescla
entre a sociabilidade dos Paiter e a reprodugdo dos mercados no interior das aldeias indigenas. Finalmente, o artigo
evidencia, na realidade Suruf, a vivéncia da reciprocidade por meio da pratica da dadiva, anterior ao contato com os
ndo indigenas.

Palavras-chave: Surui. Monetarizagdo. Reciprocidade. Desenvolvimento.

Abstract: The article analyses the mechanisms of stability and change in indigenous communities, triggered by the current process of
economic growth. The survey was realized among the Surui, whose territory is located between the states of Rondénia
and Mato Grosso, in Brazil. This people stand out for its ability to liaison with various groups in society. With a past
marked by timber exploration and intrusion of settlers on indigenous land, nowadays the Suruf conjugates trajectories and
temporalities that connect and disconnect from relational intensification with non-indigenous. The chosen methodology
was the case study, with participant observation and the application of interviews. The results point to the current and
engaging process of monetization of the social life of the Suruf people, but consider that the rationality of the market is
not unidirectional. It not only coexists with traditional activities, like craftwork, but also interacts with the indigenous logic,
represented by the cultural fair, where the sociality of Paiter Suruf and the reproduction of market inside the indigenous
villages are mixed. Finally, the article points out the Surui pre-existing experience of reciprocity through the practice of
donation, prior to contact with non-indigenous.
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A monetarizacdo da vida social dos Paiter Suruf

INTRODUCAO

Denominado como Surui pelos sertanistas responsaveis
pelo contato oficial, esse povo indigena se autodenomina,
em sua familia linguistica Tupi Mondé, como Paiter, que em
portugués significa ‘nés mesmos’ ou ‘gente de verdade’.
A populacdo Paiter Suruf é dividida em quatro linhagens
clanicas patrilineares, sendo elas: Gabgir, cujo simbolo
¢ um maribondo amarelo; Gamep, cujo emblema é
um marimbondo preto; Makdr, representado por uma
Taquara; e Kaban, que remete a uma frutinha doce,
cld originado do roubo de uma mulher Cinta Larga'.
Tradicionalmente, os casamentos entre os Suruf eram
poligdmicos, o homem se casava com a filha de sua irma,
seguindo regras derivadas das divisdes clanicas.

De acordo com estas regras, os Gamep apenas
teriam permissao de se casar com pessoas do cla Kaban,
as quais, por sua vez, poderiam se casar com membros
dos clas Gabgir, Gamep e Makor. Estes Ultimos teriam
permissdo para casar com os Kaban e os Gabgir. Ainda
que atualmente nem todos os casamentos se realizem
de acordo com as divisdes clanicas, a sua existéncia
implica também divisdes politicas, uma vez que cada
cla constituiu uma associagdo representativa, além de
uma representante da populagdo da aldeia Apoena
Meireles, no Mato Grosso, e outra de jovens e adultos.
As associacdes se vinculam a associacdo Metareild,
atualmente representativa do cla Gamep, e também
implica uma organizacao social, como esclarece o Plano
de Acdo Participativo para o Desenvolvimento de uma
Economia Racional e de Manejo Sustentdvel dos Recursos
Naturais (PARMSRN) da Terra Indigena Sete de Setembro
(2010)2. A maior instincia deliberativa é o Parlamento
Surui, onde se discutem os projetos, a destinacdo de
recursos e as demandas.

A Terra Indigena Sete de Setembro, com uma
extensao territorial de 248.146,921 hectares, localizada
entre os estados de Rondénia e Mato Grosso, é o local
onde vive a maioria dos Paiter, com 215 familias, existindo
outras 24 familias que vivem em outras localidades, o
que se explica por motivos diversos, entre os quais o
trabalho, a adogdo e a busca por formacio profissional,
como aponta o PARMSRN. Significativa parte do territorio
se localiza nas proximidades da BR-364, rodovia que
conecta Cuiaba a Porto Velho. Como a colonizacio em
Rondénia ocorreu no formato ‘espinha de peixe’”, as
estradas vicinais foram denominadas ‘linhas’, conhecidas
e referenciadas por nimeros. As aldeias da Terra Indigena
estdo distribuidas ao longo dos limites das linhas 7 a 12 e 14,
as quais permitem o acesso as aldeias Suruf, como aponta
o Instituto Socioambiental (ISA, 2003).

Segundo a Casa de Apoio & Satde do fndio (CASAI,
2011, comunicagdo pessoal), atualmente existem 26 aldeias
distribuidas ao longo da Terra Indigena. Embora 60% da
area localizem-se no Mato Grosso, com 147.401,73 ha,
neste estado existem apenas quatro aldeias, representando
9,5% da populacdo total desses indios. Tal distribuicdo
implica que a maioria das relacdes, tanto comerciais
quanto sociais, € feita no estado de Ronddnia, sobretudo
no municipio de Cacoal, que concentra 84,93% da
populacio Surut.

A partir da intensificacdo do contato com os ndo
indios, iniciado em 1960, a populacdo Surui foi assolada por
doengas até entdo desconhecidas por eles, principalmente o
sarampo, que, segundo o ISA (2003), matou cerca de 300
pessoas. Embora o sarampo quase tenha comprometido
a existéncia da comunidade indigena Suruf, os dados do
PARMSRN indicam que a partir de 1975 esta sociedade
aponta significativas taxas de crescimento populacional, ja que

Cinta Larga também é um grupo indigena Tupi Mondé. Seu territério se localiza entre Rondonia e Mato Grosso.

METAREILA. Plano de acdo participativo para o desenvolvimento de uma economia racional e de manejo sustentavel dos recursos
naturais da Terra Indigena Sete de Setembro. Documento interno ao Projeto REDD+ Surui. 2010. 138 p.

A colonizacdo no formato ‘espinha de peixe’ em Rondonia é caracterizada pelo eixo central, que é a BR-364, e suas linhas laterais, onde
foram constituidos assentamentos ortogonais.
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neste ano possufa 250 pessoas, em 1989 esta cifra avanca
para 450, em 2000 para 840 e em 2010 para 1.231. Segundo
o PARMSRN, entre 1975 e 1988 a taxa de crescimento
populacional foi de 80%, ao passo que no periodo que
compreende 1988 a 1999 a taxa se tornou ainda maior,
87%. No entanto, de 1999 a 2010 essa taxa passou a ter
uma média de 20% ao ano. Isso se dd principalmente pelo
auxilio satde, impulsionado desde 1988 por associacdes
locais, com financiamento de agéncias internacionais. Do
mesmo modo, a atuacdo da Fundacdo Nacional de Saide/
Casa de Apoio 4 Saude do Indio (FUNASA/CASAI), ao
capacitar indigenas nas aldeias como agentes de salde e
agentes de saneamento, pode ter contribuido para este
cendrio positivo de aumento populacional.

De 1.231 pessoas, em 2010, a populacdo Surui
passou para 1.241 em 2011, sendo 647 homens e 694
mulheres (CASAI, 2011, comunica¢do pessoal). Além disso,
pela perspectiva etdria, a maioria da populagdo é composta
por crianca de 0 a 12 anos.

OBJETIVO E METODOLOGIA

Este artigo tem como principal objetivo a identificacdo dos
mecanismos de estabilidade e mudanca acionados pelos
Suruf, da Terra Indigena Sete de Setembro, diante da atual
nocao de ‘desenvolvimento’ em Ronddnia. A abordagem
tedrico-metodolégica é de carater interdisciplinar,
mantendo didlogo com distintas dreas do conhecimento,
como histéria, sociologia e antropologia.

A pesquisa de campo foi realizada na Terra Indigena,
na associagdo Metareild e em um curso denominado
‘Atividades econdmicas em Terras Indigenas”, promovido
pelo Instituto Internacional de Educacio do Brasil (IEB) no
municipio de Cacoal.

A estratégia metodoldgica adotada foi o estudo de
caso, por possibilitar, segundo Yin (1989), a compreensao
de uma realidade complexa a partir da articulacdo de
uma série de métodos de coleta de dados e fontes,
como entrevistas, observacdo participante e variados
documentos. A vantagem do estudo de caso, como aponta
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Yin (1989), é a possibilidade de “generalizacdo analitica”
de uma realidade especffica, de modo que a construcao
tedrica contribua ndo somente para o desenho da pesquisa.
Assim, a funcdo da teoria se assemelha a um gabarito, no
qual se pode comparar os resultados dos dados empiricos
do caso estudado com o que estd evidenciado na teoria.
Torna-se, entdo, indispensavel a esta proposta de estudo
explorar os diversos periodos da histdria amazonica, como
se deram os primeiros contatos de nao indios com indios,
0s Varios ciclos econdmicos, a expansao das fronteiras e as
nocoes de desenvolvimento, de modo que as proposicoes
tedricas sejam comparadas com os dados empiricos.

Foramtambém realizadas entrevistas, que, de acordo
com Haguette (1992), constituem-se como um processo
de interagdo social entre entrevistador e entrevistado,
procurando-se atingir o objetivo central da pesquisa,
fazendo uso de um roteiro que contenha os tépicos a serem
abordados. Para a interpretacdo das entrevistas, foi utilizada
a técnica de andlise do discurso, sobretudo para marcagao
histérica dos fatos relatados pelos indigenas.

Vale salientar que, por questdes éticas, os nomes dos
indfgenas foram alterados, de modo que os nomes ficticios
serdo acompanhados do sobrenome que corresponde a
etnia da qual o indigena faz parte, neste caso, Surui.

TRANSFORMACOES EM RONDONIAE A
COMUNIDADE INDIGENA SURUI
Um grande marco da histéria rondoniense ¢ registrado nos
periodos dureos do ciclo da borracha, pela assinatura, em
1903, do Tratado de Petrépolis, entre Brasil e Bolivia, que
nao sé anexou o Acre ao territdrio brasileiro, como também
continha, em uma de suas cldusulas, © compromisso da
construcdo de uma estrada de ferro que possibilitasse o
acesso boliviano ao Atlantico, com vistas ao escoamento do
latex (Ott, 2002). A construcao da Estrada de Ferro Madeira-
Mamoré, cuja concessao foi comprada pelo empreiteiro
americano Percival Farghuar, foi iniciada em 1907.

Ott (2002) aponta que, embora o impacto
ambiental ndo tenha assumido maiores proporcdes,
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algumas comunidades indigenas foram dizimadas por
endemias introduzidas pelos nio indios, pelas lutas
desiguais, mencionando, inclusive, a escravizacdo e a
desestruturacgao cultural.

De acordo com Ott (2002), em 1914, a cidade
de Porto Velho tornou-se municipio do Amazonas,
que, no momento histérico em questao, vivenciava a
prosperidade do primeiro ciclo da borracha. Este perfodo
histérico coincide com a construgdo, entre 1907 a 1915,
das Linhas Telegréficas e Estratégicas do Mato Grosso ao
Amazonas, chefiada por Candido Mariano da Silva Rondon.
Posteriormente, Rond6nia também se tornou cendrio
da sobrevida do ciclo da borracha, em decorréncia da
Segunda Guerra Mundial, periodo em que foi emancipada
politicamente, com a constituicdo do Territério Federal
do Guaporé, em 1943-1944, pelo desmembramento de
terras do Mato Grosso e do Amazonas. Ja na década de
1950, foi procedida uma mudanca na sua denominagao
para Territério Federal de Rondonia.

Foi tdo somente em 1981 que Ronddnia alcangou
a categoria de estado, mas sua ocupacdo sistematica,
respondendo a objetivos geopoliticos e econdmicos,
tem como marco a atuagado do Governo Militar a partir
de 1964, quando foram descobertas jazidas de cassiterita
(Oftt, 2002).

A histéria do povo Paiter Suruf estd intimamente
relacionada com os instrumentos utilizados na estratégia
de ocupagdo de Ronddnia, uma vez que os indigenas
ocupavam previamente este territério, marcado por
intensas transformagdes nos Ultimos anos. Segundo
Becker (1991), fundamentalmente foram utilizados dois
instrumentos de ocupacdo: o primeiro diz respeito
a construcdo da rodovia BR-364 na década de 1970,
que permitiu a canalizacdo do fluxo de camponeses
expropriados pela modernizacao agricola da regiao sul
do pals; o segundo se refere ao Programa Integrado de
Colonizacdo (PIC), que teve um extraordinario efeito,
visto que, além do pequeno grupo de assentados com
a assisténcia do Estado, havia uma grande massa atraida

espontaneamente, fixando-se por conta prépria nos
moldes do modelo oficial e tendo, mais tarde, sua
situacdo regularizada pelo poder publico. Entretanto,
salienta Becker (1991), o fluxo populacional em direcéo a
Ronddnia excedeu a capacidade de controle do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA).
Em 1950, a populacio totalizava apenas 36.935
habitantes, ja em 1984 Ronddnia contava com 888.430
habitantes, o que evidenciou um intenso crescimento
populacional em pouco mais de 30 anos. Esse aumento,
aliado a incapacidade do INCRA em atender ao afluxo de
familias que demandavam terras, intensificou o processo
de ocupacdes e invasdes, culminando no acirramento
de conflitos (Becker, 1991). As mudangas populacionais
em Ronddnia se desdobraram em novas configuracdes
territoriais, que, por sua vez, provocaram transformacoes
também nas comunidades indigenas, inclusive nos Paiter
Suruf. Ainda que este povo tenha tido o contato iniciado
em 1969 pela Fundacio Nacional do fndio (FUNAI), com
a presenca dos sertanistas Francisco Meirelles e Apoena
Meirelles, grandes defensores dos povos indigenas, é
neste contexto de expansdo das fronteiras geogréficas
e econdmicas, marcado por disputas e conflitos, que a
Terra Indigena Sete de Setembro passa a sofrer forte
pressao e invasao de colonos, pois o PIC Gy Parana foi
implantado no entorno do territério dos Surui. Por isso,
a demarcacdo dos limites da Terra Indigena foi realizada
em 1976. Em 1981, foram retirados os colonos depois
de duas mortes resultantes dos sucessivos conflitos e,
finalmente, em 1983, a demarcacdo foi homologada.
Sobre este cendrio, ja relatava Martins (1988, p. 9):

Ao fim daquela viagem para cacar, pescar e tirar
palha, os indios Suruf, de Ronddnia, encontraram
a mata derrubada e a terra ocupada pelo branco.
Era a Ultima viagem. Aquele povo estava sendo
cercado e confinado, suas terras invadidas para
produzir renda fundiaria. Outros povos indigenas
passaram por processo idéntico (...). O arame
farpado vai cercando tudo, vai tirando cada uma de
seu lugar. E no verdo ja ndo hd terra para plantar,
rio para pescar, mata para cagar.

===
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Os encontros e especialmente desencontros entre
colonos e indigenas, além dos demais atores que faziam
parte dessa trama, como posseiros e grandes fazendeiros,
resultaram em um evento marcante, a expropriacao, bem
relatada por Mindlin (1985, p. 14):

Minhas viagens se deram em meio a um clima
tenso de luta pela terra. A drea dos Suruf estava
invadida por cerca de duzentas familias de colonos
e havia choques ocasionais entre eles e os indios.
Eu estava na area quando os Surui mataram dois
jovens colonos numa expedicdo guerreira para
retirar invasores. O clima regional era de violéncia:
posseiros expulsos de fazendas, assassinatos,
ameagas fisicas ao pessoal da FUNAL

Naquela época, relata Mindlin (1985), existiam
apenas duas aldeias, que distavam apenas 50 quildmetros
do municipio de Cacoal, o que propiciou a intensificagdo
do relacionamento ndo sé com esses atores, mas
com os desdobramentos que a expansio da fronteira
econdmica na regido propiciava. O trecho destacado
oferece maiores detalhes sobre os Surui no cenério
regional daquele momento:

Para discutir a sobrevivéncia de uma sociedade
indigena num pals como o nosso, os Suruf sio
um exemplo curioso. Com uma populagdo de
340 pessoas, ocupando hoje um territério de
220 mil hectares (menos da metade de sua area
tradicional), vivem em duas aldeias, a Sete de
Setembro e a aldeia da Linha 14, a apenas 50
quildmetros de Cacoal e a poucos quildmetros
do projeto de colonizagéo Ji-Parana do INCRA.
Trata-se de um dos casos mais flagrantes do
choque da vida tribal com a fronteira econémica
em expansdo, com a ocupacdo empresarial e
a devastagdo da Amazdnia, com a explosdo
demografica do novo estado de Rondonia
(Mindlin, 1985, p. 15).

Os efeitos da colonizagdo em Ronddnia se fizeram
sentir nas comunidades indigenas, que viram suas areas
sob forte pressdo e algumas das quais vivenciaram até
mesmo lutas violentas pela terra. Sobre as proporc¢des da
colonizagao neste estado, € pertinente a argumentacao
da referida autora:

Hoje, calcula-se em 60 mil o nimero de familias ja
assentadas. Os projetos, porém, sdo insuficientes
para o nimero de pessoas que chegam anualmente
a Rondébnia. De fato, a imigracdo atinge cifras
surpreendes. De 1977 aabril de 1983, o nimero de
migrantes de 60 a 70 mil representava 11a 14% da
populacdo total de Rondénia. Diante dessas cifras,
muitissimos colonos ficam sem atendimento. Em
1983, por exemplo, apesar de novos projetos do
INCRA, 16 mil familias ja selecionadas esperavam
por seus lotes, e o total de familias escolhidas
oficialmente era de 24 mil (segundo informagdes
do INCRA de Rondénia). Isso sem contar as
muitas outras que chegaram ao 6rgdo oficial e ndo
obtiveram a sua aprovagao (Mindlin, 1985, p. 18).

Estes trechos sdo capazes de reportar ao cenario
de profundas mudangas que fez de Ronddnia um palco
onde atuam latifundiarios, colonos e indios, em suma,
novos atores em interagdo. Dessa maneira, a economia
tradicional dos Paiter Suruf passou a sofrer forte influéncia
dos modos de vida da cultura que se aproximou. A
agricultura de corte e queima, a caga, a pesca e a coleta de
produtos silvestres, com a intensificagdo do contato com
ndo indios, deram lugar ao plantio de outras culturas que
nao as tradicionais, como café, por exemplo.

A EXPLORACAO ILEGAL DA MADEIRA E AS
TRANSFORMAQ()ES NA SOCIEDADE SURUI
Como fruto dessa interacdo, estabelece-se um novo
marco na histéria dos Suruf, além das sucessivas invasoes
dos colonos: a Terra Indigena Sete de Setembro passa a
sofrer outro tipo de aliciamento com o inicio da exploragdo
predatéria da madeira em 1986, intensificando-se,
sobretudo, apds o término no Programa Integrado do
Noroeste do Brasil (POLONOROESTE). Esse grande
projeto de intervencao regional foi responsével, por meio
de financiamento do Banco Mundial, pela pavimentacao
da BR-364, principal rodovia do estado, e acelerou ainda
mais o processo migratério em Ronddnia. Segundo o
PARMSRN, 0 POLONOROESTE, longe de cumprir o seu
suposto objetivo de assentar agricultores, promovendo
uma agricultura autossustentada, fomentou os indices mais
altos de desmatamento na regiao.
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Aexploragdo madeireira, aliada a ameaga de invasao
dos ndo indigenas ao territério Suruf, trouxe efeitos
perversos na vida social deste povo. Isso porque, antes
do contato, estes indigenas viviam todos na mesma aldeia.

Se, por um lado, a invasao dos colonos despertou
certa mobilidade populacional para além da Terra Indigena
Sete de Setembro, por outro, a fim de assegurar a sua
posse, o aliciamento madeireiro passou a estabelecer
uma nova légica econdmica, que se desdobrou na
ocupagao dos espagos da Terra Indigena, causando a
dispersdo dos indigenas pelo territério e a criacio de
novas aldeias. Esse processo ocorreu em razao de
os indigenas perceberem que, ocupando Os espagos
ainda nio explorados, tornavam maiores os beneficios
monetarios individuais recebidos em decorréncia da
extracao de madeira, por meio de acordos assimétricos
entre surufs e madeireiros.

Nessa conjuntura, os indigenas se depararam com
um processo no qual a natureza passou a ser precificada.
Além do valor espiritual, a natureza passou a ter, no
universo de significados dos Surui, valor econdmico,
dando inicio as trocas monetarias, sobretudo pela venda
de madeira. Também ¢é neste periodo que as malocas
sdo substituidas por casas de madeira, perdendo os
indigenas a organizacdo espacial tradicional e a técnica
de confeccdo das malocas, que os protegiam da entrada
de animais, como morcegos, de modo que eles ficaram
mais vulneraveis a novas doencgas.

Em suma, desde o estreitamento relacional com
ndo indios, houve grande perda de territério, de reservas
naturais de matéria-prima utilizada na confeccdo de
artefatos de sua cultura material, de aspectos culturais e de
referenciais tradicionais. Isso culminou em um alinhamento
produtivo e econdmico para que a comunidade Suruf
pudesse responder as suas necessidades no que se refere
a sobrevivéncia e a reproducdo dos meios de vida, como
aponta o PARMSRN.

Em contrapartida, o atual debate entre os Suruf
tange a possibilidade de resgatar as formas tradicionais

de reproducao dos meios de vida indigena, aliado a
possibilidade de rentabilidade financeira, via projetos
que, segundo o PARMSRN, visem o uso racional e o
manejo ecologicamente sustentavel dos recursos naturais.
A elaboracdo do PARMSRN em 2010 e as parcerias
construidas pelos Suruf, por meio da associagdo Metareil3,
com diversas organizacdes nao governamentais, inclusive
estrangeiras, e grandes organiza¢des refletem essa tendéncia.

UMA DISCUSSAO SOBRE A ARTICULACAO
ENTRE AS DIFERENTES FORMAS DE
INTEGRACAO ECONOMICA
Desde 2009, em sabados alternados de cada més, os Paiter
Suruf dos clas Kaban e Gamir realizam a feira cultural na
aldeia Joaquim, evento criado como forma de resgatar
tracos de atividades tradicionais entre os indigenas. Esta
feira se constitui em um local onde se fazem vendas, trocas
de comida e artefatos. Mostra-se, sobretudo, como local
da recriacdo da sociabilidade entre os Paiter; que parecem
reencontrar o significado do ‘mato’, palavra usual entre
eles para se referirem a floresta e ao local de reproducao
da vida tradicional (Figura 1).

Os indigenas mencionam a feira cultural como um
marco em que ocorre o resgate da relagdo harmoniosa
com a natureza, propiciada pelo afastamento do

Figura 1. Feira Cultural na Aldeia Joaquim. Foto: Nathalia Thalfs
Cosmo da Silva, 2011.
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aliciamento de madeireiros, cagadores e colonos, como
pode ser observado no relato que segue:

Hoje em dia, quando ndis tém feira cultural aqui,
ndo tem ninguém, nada, sé Surui e patrocinio,
quem apoiar pode vir aqui e tudo bem. Aquele
tempo, qualquer colono entrar aqui, cacador,
madeireiro, vem aqui procurar negociagao, se nao
da certo ele ja ficou nervoso, acha ruim. E assim.
Hoje em dia, trés ano atras, ficou tudo bem aqui.
Pai cuida do meu filho, e cacar, onde pesca assim
e ta bem (José Suruf, 45 anos, 2011)".

Neste relato, é possivel encontrar dois marcadores
do discurso. O primeiro é percebido pela expressdo
“hoje em dia”, por meio da qual José se remete a vivéncia
dos tempos de paz em decorréncia da nao presenca do
ndo indio explorador. Trata-se dos tempos atuais em
que se realiza a feira cultural, caracterizada por outro
tipo de relagdo com os ndo fndios, pois esta é feita
primordialmente pelo apoio as suas acdes, indicada no
trecho também pela nocdo de “patrocinio”, ou seja, de
alguém que colabora financeiramente com os indigenas
na realizagdo da feira, provavelmente referindo-se aos
ndo indios que participam do evento, fazendo compras.
Ja o segundo marcador do discurso é apreendido pela
expressao “aquele tempo”, que demonstra uma mudanca
de tempos histéricos vivenciados pelos Surui, pelo menos
na perspectiva de José, que nasceu um pouco antes do
contato com os ndo indios, remontando aos tempos da
invasao do territdrio, tempos de contendas por causa das
negociagdes dos recursos naturais da aldeia. Ao finalizar a
fala, ele retoma o primeiro corte histdrico, o que remete
aos tempos atuais, pelo marcador “hoje”. De acordo com
o trecho, a realidade hodierna teve inicio ha trés anos, o
que evidencia que, provavelmente, o entrevistado nao
esteja falando tdo somente da feira, mas da canalizacdo

de esforcos para cessar a atividade madeireira ilicita na
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Terra Indigena Sete de Setembro, na qual a feira emerge
como um dos desdobramentos.

Outros indigenas, ao relembrarem os tempos no
‘mato’, antes do contato com os n3o indios, fazem alusao
ao tempo em que ndo havia as doencas adquiridas em
decorréncia do estreitamento relacional, com excecdo da
maléria, que ja os assolava devido as condicdes favoraveis
a reproducdo de mosquitos, como a proximidade de
rios e da floresta, bem como a auséncia de saneamento.
Além disso, explicitam uma mudanca no que tange
ao relacionamento com o tempo, pois até a forma de
entender a morte se modifica, uma vez que, na visdo deles,
a doenga passa a ser capaz de adiantar esse processo. Os
trechos destacados a seguir permitem identificar o exposto:

Meu pai contou pra mim que ndi vivia bem no mato,
sem doenga, sem gripe, sem febre, sem nada, s6
quando pessoa ficou idade, pessoa morre. Noi
agora desse tempo a gente pega muito gripe, febre,
todo tipo doenga, né, diarreia, agora ndis muito
dificil tratamento (Méarcia Suruf, 45 anos, 2011).

(...) porque aquele época primeiro atacou o gripe,
depoi que matou tudo € sarampo, porque nossa
vacina era diferente, outra coisa, porque ndi nunca
pegou aquele época passado o sarampo, porque
tinha vacina, a doenga nossa s6 malaria. A gente
morre quando acidente, cobra morde ou aflecha cai
em cima ou o pau cal em cima, s6 ai morre. Doenca
mata quando fica véio (Ubiratan Suruf, 53 anos, 2011).

Como se pode notar nos relatos, os indigenas fazem
referéncia, mesmo por uma meméria contada pelos
antepassados, a um perfodo em que as novas doengas,
como gripe e sarampo, bem como o sintoma da febre,
conferiram a comunidade indigena um novo ritmo,
diferente daquele no qual a morte estava atrelada a idade
avancada, a picada de cobra, a acidentes com flechas ou
decorrentes das derrubadas em que, porventura, a tora
cala sobre algum membro da aldeia.

* Os indigenas, sobretudo os mais velhos, nem sempre dominam a lingua portuguesa. O que se percebe é que a maioria ndo conjuga os
verbos no tempo passado, de modo que alguns marcadores do discurso, como ‘antigamente’, ‘hoje em dia’ e outros similares indicam

o tempo ao qual se remete.
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Sob este prisma, o relato de uma senhora indigena,
destacado a seguir, permite entrever ndo somente um
corte temporal referente a realidade passada, mas um
ritmo de vida que os Paiter Suruf levavam antes do contato
com os ndo fndios:

Bom, porque néi era morar natural assim memo,
né, pelada assim, assim sem roupa, mulher era
nua tudo, homi tamém, as pessoa usando os
colar assim, s&, né, al fui vendo sé artesanato
fazer, colar, panela, tudo que a gente faz de
artesanato, chicha de festa, so vivendo assim,
ndis mora assim, né, cacar, sair no mato andando,
quando ndis tava assim, procurar abeia, cacar,
tudo que ndis tira assim, atrais homem, né, ndi
vivendo sé atrais homi onde que homi vai, atrais
cagar, assim, carregar crianca, né, carregador de
crianga, levar muié era assim carregar as coisa
assim, carregar crian¢a assim quando homi vai
cacar também atrais deles, af andando o dia
inteiro, andando, cagando, mato, onde a gente
caca bicho, mata, carrega. Caga bicho, né, porco,
tatu, nambu, mutum, peixe, cacamo assim mato.
De tardezinha chegar em casa fazer, comer,
madrugada comer. (...) Marido fazer roca, af
a muié ajudar, pranta mandioca, batata doce,
tudo, acompanha homi prantar, né (Maria Surui,
45 anos, 2011).

O relato da entrevistada, que vivenciou, na aldeia
Joaquim, o periodo anterior ao contato dos indigenas
com a sociedade envolvente, aponta para a reproducao
dos meios de vida expressos pela relacdo com a
natureza, a nudez, os artefatos utilizados no cotidiano,
as festas, bem como a bebida tradicional — a chicha —,
a dependéncia da caga e também a divisdo do trabalho
entre homem e mulher, na qual esta entrava em cena
como acompanhante das atividades masculinas. Aponta,
ainda, um ritmo distinto da sociedade nao indigena,
quando a entrevistada se refere ao horario da refeicdo,
de madrugada, apds o periodo da caga.

Nessa direcdo, as impressdes de Mindlin (2006,
p. 72), que pesquisou a sociedade Suruf entre 1979 e
1983, sdo esclarecedoras. A pesquisadora relatou uma
suposta irracionalidade dos Paiter Suruf na realizacdo de
suas atividades produtivas:

—
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Chamou-me a atencdo como nada é muito
racional, como as atividades produtivas trazem
resultados escassos. Fizemos uma caminhada
enorme, levando criangas, carregando cestos,
apenas para colher alguns frutos. Mesmo por
parco resultado, sempre querem ficar ciscando o
chéo, sem desprezar migalhas e com que prazer!

Tudo ¢ trabalhoso, ir a roca sob o sol quente,
sé para buscar um pouco de milho ou card, ir
buscar lenha, fazer o esfor¢o de colher banana
ou mamao em pequena quantidade. A fome, o
aguilhdo por de tras de tudo. (...) O critério nunca
¢ a quantidade, nem o trabalho e o esforco que
se faz, nem a comida que se obtém.

Os funciondrios do posto da FUNAI absolutamente
nao entendem esse modo de ser. Queixam-se de
que os indios s plantam um ndimero reduzido de
mandiocas ou de banana na roga familiar, e que
depois queiram comer o que provém da roga
do posto “sem trabalhar” (E por que néo, se a
colheita da FUNAI estd se exibindo abundante,
para ser consumida?).

Também o tempo e ritmo de trabalho das
mulheres seguem um padrdo prazeroso — mais
verdadeiramente natural, porque vivem o
momento e ndo a finalidade Ultima, o resultado
na producao.

Este relato evidencia o cotidiano dos Suruf ha mais
de vinte anos, tempo da realizacdo da pesquisa de Mindlin.
Ela aponta para uma légica produtiva que contraria a logica
da acumulagdo capitalista. Os relatos, tanto da pesquisadora
quanto de Maria Surui, sugerem que a caga e a coleta, ao terem
como objetivo a saciedade de uma necessidade fisiologica
imediata, a fome, também se mostravam nessa sociedade
como mecanismos tradicionais de reproducgdo da visdo
social dos Paiter Surui, pois atingiam ndo sé o ambito de uma
necessidade humana—a de alimenta¢do —, mas aforma como
as pessoas se relacionavam entre si e com o tempo, existindo
um ritmo préprio, que nada tinha a ver com o da acumulacio.

A prética do artesanato € um exemplo claro da
persisténcia do habitus existente na aldeia, ou seja, de
“sistemas de disposicdes duraveis e transponiveis que,
integrando todas as experiéncias passadas, funcionam a
cada momento como matriz de percepcdes” (Bourdieu,
1989, p. 65). Se essa pritica for pensada apenas enquanto
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atividade produtiva, apresentaria resultados econémicos
infimos. Ela persiste ndo somente em funcdo de um
resultado econdmico, que, apesar de auxiliar nas despesas
dafamilia, é espagado e pouco rentavel, mas como forma
de reproduzir uma atividade tradicional que faz parte da
sociabilidade das pessoas da aldeia.

O concetto de habitus (Bourdieu, 1989) € interessante
para entender a persisténcia do artesanato justamente
pela sua capacidade de abarcar os aspectos culturais
e a visao social de mundo de determinada sociedade.
Nas palavras de Navarro e Pedroso (2011, p. 175), esse
conceito ‘reflete esquemas e disposi¢des regulares que
orientam comportamentos sociais de maior duracdo
histérica, os quais podem, inclusive, se estender além
de um padrio societario (como o capitalismo)”. E
nessa perspectiva que a atividade artesanal, analisada
pelo conceito de habitus, estd para além do regime
societdrio capitalista, no qual se oferecem produtos
demandados pelo mercado. Os trechos a seguir sdo
pertinentes a tal argumentacdo, pois os proprios indigenas
vislumbram os entraves na comercializacdo do artesanato:

Nobs ndo tem mercado pra artesanato, né, mas
qualquer branco que chega aqui na aldeia compra
artesanato. Se ele gostar ele compra, ndo é muito
ndo, compra pouquinho, cada pessoa (Camila
Suruf, 33 anos, 2011).

Agora dificil a gente ter lugar pra vender, dificil
também, sé vende um pouco, muito pouco
(Marcia Suruf, 45 anos, 2011).

Vende artesanato e agora ndo tem um lugar que
vende, um lugar bom ndo. Sé vende quem quer
comprar assim (Camila Suruf, 33 anos, 2011).

Apesar de os relatos indicarem a inexisténcia de
pontos fixos para a venda de produtos artesanais, a auséncia
de publico-alvo delimitado, além do cardter esporadico
das vendas, ao chegar as aldeias da Terra Indigena Sete de
Setembro, é certo que, sobretudo as mulheres, das mais
velhas as mais jovens, estardo se dedicando as atividades
artesanais. Apesar de servirem como alternativa de renda,
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essas atividades estdo para além da légica capitalista, por
ndo coadunarem com o principio técnico-produtivo que
se volta ao mercado para oferecer produtos em larga
escala, além de ndo estarem em sintonia com os desejos da
sociedade consumidora. Isso ndo quer dizer que a préatica
artesanal esteja afastada da nocao capitalista que envolve o
cambio e o lucro. E evidente que o objetivo do indigena,
ao vender as pecas, € obter dinheiro. No entanto, o que
se defende é que tal pratica aparece como uma interagao
entre um mecanismo tradicional de reproducao dos meios
de vida dos Surui e os elementos modernos que passam
a fazer parte do cotidiano.

A interacdo entre elementos tradicionais e
modernos também pode ser observada pelo uso de
eletrodomésticos. Isso porque as atividades como
a caca, a pesca e até mesmo o artesanato ndo mais
se desenvolvem como antigamente. O relato de um
professor que estuda as comunidades indigenas de
Rondénia clarifica essa questao:

(...) me chamou imensamente a aten¢do um novo
eletrodoméstico que eu ndo tinha observado até
entdo nas casas, que ¢ a lavadora de roupa, é um
negdcio assim, eu nunca tinha visto, porque televisdo
foi comprada hd muito, cada vez que a familia
indigena tinha condicdo ela comprava uma bateria
de caminhdo quando ndo havia energia, agora a
maior parte das aldeias tem energia, mas quando
nao havia energia eles precisavam de uma bateria
de caminhdo, de uma antena parabdlica e de uma
televisdo. Televisdo € fascinante, os indios amam
televisio: os homens, jogo de futebol; as mulheres,
novela; e os garotos, aqueles programas de
quadrinhos e herdis. Agora ndo, agora praticamente
todas as casas do vale do Guaporé, com excecdo
daqueles ainda pobrezinhos, mas a maioria das casas
tem televisdo, tem videocassete, tem aparelhos de
som, tem geladeira, tem freezer, que é também
um eletrodoméstico fundamental. E porque vai
que vocé da sorte e pesca & 200 quilos de peixe,
se vocé ndo tem freezer vocé perde esse peixe. Se
vocé tem freezer, vocé tem uma seguranca alimentar
de um més inteiro e é fundamental, né, por que o
que eu vou comer amanha? A gente ndo precisa se
perguntar isso porque a gente vai no supermercado
e compra um frango, mas pra quem mora numa
aldeia numa época em que a caca esta raleando, que
a pesca ta dfficil, o qué que eu vou comer amanha?
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Entdo isso tudo deu uma seguranca alimentar
a essas populagbes, que elas ndo conheciam
e agora, pela primeira vez, eu vi que melhora
e muito a qualidade de vida das mulheres, que
€ maquina de lavar. Eu vi as jovenzinhas 14, as
mulheres mais jovens, todas elas lavando roupa
na maquina de lavar e quem ja lavou roupa na
vida sabe que € um inferno esse negdcio de lavar
roupa e eu achei aquilo admiravel, que legal.
E isso por conta da melhoria econémica, né
(professor da Universidade Federal de Rondénia,
Porto Velho, 2011).

Nas aldeias visitadas da Terra Indigena Sete de
Setembro foram verificados todos os eletrodomésticos
citados pelo professor, inclusive a méaquina de lavar. Como
equipamentos necessarios para assistir televisao, também
foram observadas antenas parabdlicas, além de fogdes e até
mesmo uma furadeira, que facilitava os afazeres artesanais de
umaindigena. A Figura 2 demonstra a mescla dos elementos
tradicionais e modernos, quando levada em consideragdo a
persisténcia da atividade artesanal, praticada ainda de forma
rudimentar, pois, como se observa na imagem, a senhora
estd sentada no chao, sem obedecer as nocdes capitalistas
de um minimo de conforto no trabalho, diferindo das atuais
nogdes ergondmicas para a realizagao de trabalhos manuais;
essa imagem, a0 mesmo tempo, mostra a inovagao presente
em elementos como a furadeira e também a maquina de

lavar, logo ao lado da senhora.

Figura 2. Indigena se ocupando da atividade artesanal na aldeia da
Linha 9. Foto: Nathalia Thais Cosmo da Silva, 2011.

O proéprio conceito de habitus possibilita clarificar
essa questdo, uma vez que nao diz respeito somente a
reproducgdo e repeticdo de a¢bes (habitus instituido), mas
pressupde a incorporacao e a possibilidade de criacdo do
novo (habitus instituinte). E nesse sentido que aincorporagio
de novos instrumentos ressignifica a atividade artesanal
praticada desde os tempos mais remotos entre os Surui.

A entrada de tais elementos, consoantes a uma légica
capitalista de reproducdo dos meios de vida, certamente
modificou alguns costumes, principalmente os relacionados
ao consumo de bens industrializados, pela possibilidade de
armazenamento e conservagido desses produtos, como
descrito no relato acima.

Evidenciar o processo de trocas a partir da
monetarizacdo da vida social dos Paiter Suruf ndo significa
dizer que este povo deixa de ser caracterizado como
genuinamente indigena por conta do atual processo,
tampouco sugere uma espécie de defesa do ‘bom
selvagem’ (qualidade dos individuos que viviam no estado
de natureza, como preconizado por Rousseau). Pelo
contrario, abre espaco para um debate em termos de
geracdo de conhecimento, comprometido com a atual
realidade dos Surui. O estudo de Gordon (2006, p. 37)
sobre os Xikrin do Cateté ja apontava para essa questao:

Ha uma questdo de fundo em todo o caso, que
reside em nossa incapacidade de enxergar as
relagdes dos indios com os objetos oriundos da
sociedade industrial capitalista como um fenémeno
auténtico. Apesar de sabermos que nosso mundo
€ movido pela producdo em massa de objetos,
pela producdo do desejo voltado a eles e por seu
consumo igualmente massivo, quando se trata
dos indios é como se houvesse um imperativo
de separacdo. Os indios ndo podem querer tais
coisas que lhes sdo estranhas e, se as querem, algo
estranho lhes acomete.

Este autor entende o movimento indigena em
relacdo aos bens capitalistas como um fendmeno auténtico,
incapaz de descaracterizar o indigena, o que condiz
com a realidade Suruf. A insercdo dos indios no mundo
digital, por meio da aquisicio de microcomputadores,
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e a modernizagdo de uma série de praticas evidenciam
que a preocupagac com a conservagao de determinadas
caracterfsticas culturais é recorrente nos discursos dos
Paiter Suruf, os quais, inclusive, apontam o artesanato como
um mecanismo de estabilidade das préticas indigenas:

Nos, esse grupo de cld aqui, nés pensamo assim,
nds grupo Gamir, pra ndo perder nossa cultura, a
gente que ta aqui € muito importante pra gente
t4 aqui unido, num deixa a cultura principalmente
crianca que vem. A gente precisa de ensinar fazer
arco, flecha, idioma (Renato Surui, 33 anos, 2011).

Sob um prisma mais pessimista, o jovem indigena
de 26 anos relatou as mudangas ocorridas na sociedade
Suruf nos Ultimos anos:

Mudou tudo, né, praticamente tudo, que a gente
ndo vive igual a gente vivia. Que nem eu memo
num sei entrar dentro da mata pra cacar essas
coisa, eu perdi a cultura, sé falo a lingua memo, e
as festas tradicionais que a gente tinha antigamente
raras as vezes acontece por ano. Acho que
praticamente a cultura nossa ja foi, que a gente
pode preservar agora € sé a lingua mesmo, lingua
materna e alguns artesanatos que a gente faz, essas
coisa assim (Guilherme Surui, 26 anos, 2011).

De uma geracao que conviveu mais intensamente
com os ndo indios e com os elementos da sociedade
capitalista, o relato desse jovem aponta para a perda
cultural, em seu olhar, quase que irreversivel. Como
possibilidade de permanéncia do tradicional na nova
realidade, resiste a lingua Tupi Mondé e a préatica do
artesanato. Salientar as praticas persistentes nao significa,
no entanto, negar aquilo que ndo existe mais, ou que
persiste escassamente nas comunidades Suruf, como as
festas e o uso das bebidas tradicionais, como a chicha. Um
fato ndo elimina o outro, entretanto ambos evidenciam
que, como qualquer outra sociedade, as comunidades
Suruf estdo em constante mudanca de significados dos
elementos tradicionais, que se mesclam com os elementos
modernos, os quais, via de regra, sao obtidos por meio
de compra e de venda.

Os indios fazem a maioria de suas compras no
municipio de Cacoal e investem seu dinheiro na aquisicao
principalmente de arroz, café, aclcar, sal, dleo, além de
vestimentas e do pagamento de contas, como a de energia.
O:s relatos possibilitaram perceber a forma como o dinheiro
que circula dentro das aldeias comeca a ser empregado:

Pra comprar agUcar, sal, éleo, o que a gente ndo
comia antes, né, o arroz, feijdo, tem vez que o
indio prefere carne bovino do que carne do mato
(risos), € dificil (Edson Suruf, 24 anos, 2011).

Eu quer comprar roupa, comprar assim mercadoria
pra comer, pagar a luz, agora, né, pagar as conta
quando a gente precisa, € muito dificil agora, né
(Ana Surui, 45 anos, 2011).

Porque naquela época a gente ndo conhecia tanto
as coisa da sociedade branco porque a gente num
sabia da tipo pra gente comprar o que a gente
compra hoje do mercado, cereais como arroz,
coisa de mercado. Entdo a gente utiliza demais
coisa de sociedade branco hoje. No passado,
a gente num era precisava de comprar, a gente
produzia da gente mesmo, como milho dos indio,
card, mandioca, essas coisa. Retirava também a
riqueza da floresta tamém e a gente continua nessa
vida (Renato Surui, 33 anos, 2011).

O dinheiro utilizado em trocas econémicas é
proveniente de variadas fontes, seja do cultivo de café,
banana, arroz e feijdo, seja do funcionalismo publico, haja
vista que em toda aldeia existem indigenas contratados pela
FUNASA/CASAI para desempenhar os cargos de agente de
salde e agente sanitario. Nas aldeias que possuem escola,
hd também os professores indigenas. A renda pode até
mesmo ser proveniente do artesanato, como dito. Além
disso, existem as aposentadorias e alguns programas de
transferéncia de renda, como Bolsa Familia, e indigenas
ligados direta ou indiretamente as associagdes que cada
cla constituiu, o que lhes confere acesso ao dinheiro. E
no Parlamento Suruf, instdncia deliberativa democritica,
que se discutem o plano de trabalho e a destinagdo
do dinheiro obtido pelo crédito de carbono. A nocao
monetaria, juntamente com o processo deliberativo, vai
se inserindo no universo de significados dos Surui, uma vez
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que povos indigenas tradicionalmente possuem hierarquias
nao estabelecidas democraticamente, mas de acordo com
as crengas, como era o caso dos pajés e caciques, figuras
atualmente sem prestigio na comunidade por influéncia
das igrejas evangélicas.

O préprio projeto de sequestro de carbono, maior
iniciativa atual dos Surui, ja libera certa renda nas aldeias,
pois sdo pagas diarias pelo reflorestamento de areas
degradadas pela exploracdo madeireira. A iniciativa, que
se deu via associacao Metareild e demais organizagdes
ambientalistas, €, segundo os Paiter Suruf, uma forma de
valorizagdo econémica dos recursos naturais, protegendo
as florestas da Terra Indigena. O objetivo deste projeto € a
comercializacdo da biomassa da floresta existente em suas
aldeias. Este projeto faz parte de um mecanismo de reducdo
compensada financeiramente, chamado de Redugdo de
Emissdo por Desmatamento (REDD), que tem como
objetivo compensar financeiramente a manutencao das
florestas tropicais, mitigando o gas carbdnico, causador do
aquecimento global. Segundo Santilli et a/. (2005), o REDD
parte da ideia apresentada na Nona Sessao da Conferéncias
das Partes da United Nations Framework Convention on
Climate Change (COP-9/UNFCCC), realizada em Mildo,
[talia, e consiste basicamente em incluir na contabilidade das
emissdes de gases do efeito-estufa aquelas que sao evitadas
pela reducdo do desmatamento e degradacao ambiental via
compensagao financeira internacional.

Para os Surui, a proposta consiste em reverter os
ganhos financeiros decorrentes do Projeto de Carbono
Florestal em benesses coletivas. A Unica remuneragao
individual é concedida por didrias aqueles que estao
envolvidos na plantacdo de mudas, o que, somada as
aposentadorias, aos programas de transferéncia de renda,
a venda de artesanato, café, banana, castanha e também
ao trabalho em associagbes, passa a conferir atualmente
aos Suruf algum poder de compra. As trocas mercantis
se tornam também (re)orientadoras das acdes sociais,
uma vez que, segundo Navarro e Pedroso (2011, p. 24),

a interacdo com novos espacos mercantis influencia na

relacdio humana e nos comportamentos sociais, 0s quais,
por sua vez, “sdo lentamente alterados no significado de
sua acdo, impondo uma nova racionalidade, geradora de
uma nova sociabilidade, determinada em grande parte
por esta multiplicacdo de mercados”. De tal modo, as
atividades madeireiras, agropecudrias, extrativistas e até
mesmo o projeto de crédito de carbono, apesar de suas
especificidades, mostram-se, sobretudo, como alternativas
consoantes aos padrdes capitalistas de reproducdo dos
meios de vida. O que se maodifica é que as produgdes
culturais passam a ser ressignificadas para atingir um objetivo
antigo: a obtenc¢do de renda por meio dos recursos naturais,
outrora obtido pela exploracio ilicita de madeira.

Além disso, com a comercializacdo do crédito de
carbono, os Suruf revitalizam e dao nova roupagem a
um processo iniciado desde o contato com a sociedade
envolvente, o enredamento na légica monetdria. Isso
ocorre porque o crédito de carbono pressupde a
mercantilizacdo do ar, de modo que, mais uma vez,
a natureza passa a ser precificada, coadunando com a
caracteristica propria do capitalismo: a capacidade de
transformar tudo em produgéo de valor.

O relato da indigena que listou o que se produzia na
aldeia corrobora a assertiva de Navarro e Pedroso (2011).
Entre os produtos agricultaveis, ela citou a producao de
café. Em seguida, quando questionada sobre os produtos
usualmente comprados no supermercado, a entrevistada
citou arroz, café, carne e frango. Prontamente, a
pesquisadora refez a pergunta: “Vocés compram café?”.
Entre risos, a indigena exclamou: “porque vem no
pacotinho, né!” (Camila Suruf, 33 anos, 2011).

Esse relato é interessante porque evidencia que
Camila Suruf, por mais que desconhega o processo
agroindustrial do produto, tem uma nocdo, ainda
que distante, da cadeia produtiva do café. Alude a um
processo no qual, na cadeia produtiva, a aldeia é tanto
fornecedora do insumo como consumidora do produto
final, industrializado, ou mesmo, nas palavras da indigena,
do café que vem “no pacotinho”.
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A multiplicagdo de mercados pode ser percebida
pelos mais variados cambios, aquele feito entre os indigenas
e os atravessadores, em decorréncia da comercializagdo
do café in natura, e outro que se da entre o indigena e
os supermercados ou donos das vendas préximas as
linhas, pela comercializacdo do café industrializado, além
das transacdes indiretas referentes ao transporte, seja na
compra do bilhete de &nibus ou de combustivel nos postos
de abastecimento. Este é apenas um dos exemplos de
que a multiplicacdo de mercados entre os Paiter Suruf lhes
confere uma nova tessitura social, capaz de gerar novos
comportamentos econdmicos, culturais e também outras
formas de sociabilidade, sobretudo a capitalista.

Além disso, os indigenas tém clara nogdo de que
as novas demandas adquiridas apds a intensificagdo
relacional com os ndo indios tém um peso para eles, como
evidenciado na fala do entrevistado que segue:

No meu opinido, € ruim porque nds indio tem
costume de viver maneira porque no passado a
gente ndo precisava de dinheiro, num precisava de
comprar, num precisava de andar de carro. Hoje a
gente precisa de carro, dinheiro, pra gente andar.
E hoje ndo tem aquilo a gente dificulta demais.
(...) Na cultura da gente mudou demais porque
a gente usa roupa, a gente come como a comida
temperado, a gente fala em portugués, a gente
quer andar de carro, quer andar bonito (Renato
Suruf, 33 anos, 2011).

Alguns relatos apontam, inclusive, paraairreversibilidade
de determinados costumes adquiridos, que, por sua vez,
t&m um custo monetario. E exatamente neste aspecto
que, segundo as declaracdes, torna-se arduo o desafio de
conviver com as duas culturas, a indigena e a ndo indigena:

Acho que ndi nunca voltamo Suruf pelado assim
ndo, ndi visto com é roupa, serd que loja da de
graga roupa pra mim? Ndo, muito caro. Sera
que eu tenho moto, tem que pagar imposto, pra
quebrar gasolina, eu tenho luz em casa aqui na
aldeia memo, serd que o governo da de graca
pra mim? Eu tenho que pagar. E acho que meu
filho vai estudar faculdade assim, serd que ¢é de
graca! Nao, faculdade tem muita porrada, vai
cobrar, até ir 1a.

Até meu sobrinho ta estudando assim pro
direito esse ano, serd que é de graca? Nao! Nos
fndio também precisa dinheiro. Eu indio precisa
direito, meu direito e também o lei do branco.
Antigamente, por isso que t6 falando vocé,
vida é muito pesado, eu acho que a vida de
vocés é muito pesado, mai vocés leva assim,
vocés ndo tém dois cultura ndo, e se eu vou
dinheiro pra crescer, ali que vocés aprendendo.
Agora eu pra virar uma vez, ndo é facil,
isso que nds Surui situacdo muito dificil (José
Suruf, 44 anos, 2011).

A dificuldade vivenciada atualmente ocorre pela
imersdo na légica da contrapartida monetdria, mesmo que
precariamente, conforme apontam os relatos. Dito de outra
forma, os Suruf aprenderam que existe um preco para dispor
das benesses da sociedade capitalista. O indigena argumenta
que, apesar de esse modelo capitalista ser também pesado
para os nao indigenas, € algo que se aprende desde cedo,
intrinseco a sociedade ‘branca’. Contudo, na opinido dos
entrevistados, o desafio se torna ainda maior para os Surui,
no tocante a necessidade de vivenciar as duas culturas. Ao
mencionar o tema referente a direitos e deveres, a lideranca
indigena implicitamente evidencia que, atualmente, para um
indigena reproduzir os seus meios de vida, tem de aprender
cddigos, normas, até aquelas mais veladas, a fim de orientar
a sua acao na sociedade ndo indigena.

A perda da gratuidade nas relagdes, percebida
nas entrevistas que enfatizam os tempos remotos, nos
quais as trocas ndo eram monetarias e os individuos
eram vinculados ao bem em troca, € interpretada neste
trabalho ndo como indicativo de que a comunidade Suruf
tinha tradicionalmente a solidariedade como orientadora
de suas relagdes sociais. Somente um estudo especffico
poderia afirmar isso, hipdtese sequer levantada na presente
pesquisa. O que se pretende evidenciar € tdo somente que,
entre tantas mudancas, o dinheiro entra em cena como um
dos elementos que reorienta a sociabilidade nas aldeias.

Em uma entrevista, a indigena falou descontente
sobre as atuais divisdes entre os indigenas, apontando o
dinheiro e as relacdes comerciais como as causas: “é ruim,
por que ele sabe muito dinheiro, né, pessoa ja sabe muito
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dinheiro, o que vender pro outra pessoa o que ele ta
pedindo, ndo da de graga” (Mirian Surui, 30 anos, 2011). Ao
utilizar a expressao “ele sabe muito dinheiro”, Mirian Suruf
clarifica a nogao capitalista da permuta, do cambio, que foi
sendo naturalizada na légica de organizagao da sociedade
Suruf. Em seguida, quando questionada se o dinheiro era
considerado como algo bom, a senhora prontamente
respondeu: “Ndo. Bom ndo. Antigamente nés fazia assim,
quando nds fazia, fazia pro outra pessoa, sé da pra ele.
Agora ndo, agora sé vende” (Mirian Suruf, 30 anos, 2011).

Esse relato reforca a necessidade de discutir a
monetarizacdo da vida social dos Suruf, por evidenciar as
atuais formas de integracdo econdmica que apontam para a
perda da gratuidade nas relagdes. Além disso, a manifestacao
do enredamento na légica monetdria referente ao estilo de
vida das populagdes indigenas € discutida por outros autores,
como Gordon (2006), que enfatiza o contexto de relacdo
estabelecida na histéria do contato, uma vez que é comum a
motivagdo indigena pela apropriacdo dos objetos dos brancos.
Para o autor, a questao fundamental para o entendimento da
relacdo dos indios com os brancos, seus bens e o dinheiro, é
que “o interesse indigena pela inovacdo material ndo pode ser
visto simplesmente como um fendmeno que transcorreu de
fora para dentro, como aculturagdo” (Gordon, 2006, p. 293).
O autor defende que a apropriacdo do dinheiro, no contexto
dos Xikrin do Cateté, povo Kayapé (ou Mebéngdkre) situado
no Pard, aponta para uma légica caracteristica de apropriagao
das capacidades de transformacio e diferenciacdo. Dessa
maneira, o uso do dinheiro ndo obedece a uma logica
capitalista, pois ele representa mais do que um objeto
ou meio de troca. O uso do dinheiro é determinado,
portanto, por aspectos identitirios desse povo, que busca a
incorporagao de signos com o objetivo de produzir o belo, o
qual, por sua vez, remete a significacdo ritual da comunidade.

No caso Surui, ¢ importante notar que a alteracao na
escala da interacdo com os brancos é feita, em grande parte,
por transformacdes da prépria dindmica dos ndo indios, em
que pese a facilidade de locomocdo pela construcdo de
estradas, a dinamicidade econdmica do municipio de Cacoal,

0s assentamentos rurais mal planejados, o agravamento da
propriedade fundidria, os programas de incentivo a pecuéria,
a extragdo de madeira e a mineracao. Nesse sentido,
Gordon (2006, p. 52), em seu estudo de caso, entende que
“nao apenas os Xikrin mudaram, mas também os brancos”.

Nesse sentido, percebe-se que a intensificacdo
monetaria, ou a multiplicacio de mercados, € um fenémeno
recorrente nas sociedades, ndo especifico ao contexto
urbano, mas também ao mundo rural, as comunidades
quilombolas e aos indigenas. No entanto, pelo senso
comum, este fendbmeno muitas vezes é considerado
inauténtico para as comunidades indigenas. Ainda que seja
necessario um estudo antropolégico aprofundado para
entender os significados do dinheiro no estilo de vida dos
Surui, esta pesquisa € capaz de apontar para a multiplicacdo
de mercados no entorno e no interior das comunidades
indigenas, fendbmeno que interage com mecanismos
de estabilidade do povo indigena em questdo, como a
pratica do artesanato, e até mesmo com a revitalizagdo
de momentos nos quais emergem mais claramente as
sociabilidades nas aldeias, propiciadas pela feira cultural. Esta
€ um desdobramento do término da exploragao madeireira
e expoente do resgate da sociabilidade do ‘mato’, pois, além
das vendas e das trocas, € onde os indigenas conversam,
fazem suas dangas e cantos tradicionais. Por isso, este
cendrio € revelador da interagao entre o aspecto tradicional
e a monetarizacdo da vida social dos Paiter Surui. Segundo
Navarro e Pedroso (2011, p. 24), este processo tange
tanto as esferas sociais e econémicas quanto as culturais e
politicas, que “implicam o desenvolvimento de formas de
comportamentos sociais que refletem uma ‘sociabilidade
correspondente’, a qual, com o tempo e a continua expansao
econdmica, enraizam até uma moralidade dominante,
naturalizando aqueles processos com o passar dos anos”.

O relato de um dos entrevistados, lideranca indigena
que fundou uma aldeia no municipio de Rondolandia, em
Mato Grosso, em 2005, caminha nesta direcdo, pois, ao
destacar o interesse pelas praticas produtivas consoantes
a uma ldgica capitalista de mercado, aliado ao realce da
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‘vocagdo’ produtiva do estado de Rondbnia, que é a
criagao bovina, evidencia que o dinheiro passa a ser o

motor das novas acdes:

Café ta prantando agora porque era minha ideia
pra abrir essa aldeia, ja pegar a costume de branco.
Alideia era abrir a aldeia e fazer é pasto. Fazer pasto
porque hoje nds esqueceu aquele cultura, aquele
espécie, hoje atrai mais qual? Grana! E dinheiro é
veneno, entdo vé dinheiro é doenca, fica doente
por dinheiro. Entdo pensamento meu é essa trazer
pra ca pra fazer pastagem (Ubiratan Suruf, 53 anos,
20M, grifo dos autores).

Dessa forma, Ubiratan Surui compara a naturalizacdo
do processo social, segundo a qual as trocas monetarias
passam a fazer parte do cotidiano indigena como uma
espécie de ‘vicio', verificada pela expressdo “fica doente
por dinheiro”, ou seja, como algo que o transformou em
necessidade, fazendo com que os projetos de vida sejam
organizados no sentido de garantir a reproducao dos meios
de vida, atualmente feita também pelas trocas monetarias.

Apesar de essa nova forma de integracio econdmica
produzir outras formas de sociabilidade na aldeia, introduzindo
a nocdo de negociagdo, a questdo do preco/moeda e o
comércio, ndo se pode dizer que esse € um processo
unilateral, no qual o mercado avanga sobre a cultura indigena.
Pelo contrario, os mecanismos indigenas tanto de estabilidade
quanto de mudanca sdo acionados. A existéncia da feira
cultural é prova de como esses mecanismos interagem. Os
proprios elementos do cotidiano dos Suruf se ressignificam
a partir da entrada da moeda dos ndo indigenas na aldeia:

Vivendo, a cultura fala sua lingua, o povo manter
sua tradicdo, sua festa ndo é tudo. Que nem eu
digo pra vocé, a gente misturou a cultura, tem
religido, parou também pajelanga, ndo faz, entdo
esse af td acabando a cultura. Quem dominou a
gente? A cultura branca, igreja, né, e num qué mai
tirar a fruta do mato, ndo tem renda, nao tem a
venda, ndo tem mercado, vocé quer, quem da
dinheiro aqui é arroi ou feijdo. Surui explorou
muito madeira aqui. Esse af ndo é cultura nosso,
essa é cultura branca, porque antigamente arvore
pra nds ndo tinha valor de nada, quando entrou
o cultura branco, ai branco dominou: nio,

tem madeira sua area, sua riqueza, vocés tém
muito dinheiro, tem que vender seu madeira
(Itabira Surui, 53 anos, 2011, grifo dos autores).

O trecho em destaque evidencia, pelo marcador
‘antigamente’, que remete ao periodo histérico no qual a
exploracao madeireira se iniciava na terra indigena, como a
l6gica capitalista da precificacdo da natureza interage com a
l6gica indigena a medida que os nao indios mostraram aos
indios a possibilidade de aferir renda a partir dos recursos
naturais, que até entdo, para os indigenas, estavam mais
relacionados com aspectos culturais e mesmo espirituais.
Assim, a nocdo de troca monetéria é adquirida pelos
Suruf a partir da exploracdo madeireira, que, sendo um
recurso natural abundante na Terra Indigena, inicialmente
ndo tinha nenhum custo para eles, tampouco eram
percebidas as externalidades negativas de tal exploracdo.
Percebia-se somente a contrapartida, o dinheiro pago
pelas toras de madeira. Isso também pode explicar o pesar
dos entrevistados, que relatam a perda da gratuidade nas
relacdes sociais nas aldeias, pois os indigenas passam a ter
nocao de riqueza, como salientado no trecho, a partir de
um processo no qual ndo se tinha de fazer qualquer tipo de
esforco ou trabalho para adquiri-la. Em outras palavras, o
primeiro contato dos Suruf com o dinheiro é feito a partir de
uma légica precaria de mercado, diversa daquela moderna
de compreensdo da sociedade, gerando, por sua vez, uma
incompatibilidade entre as visdes do mundo tradicional e
do que, a primeira vista, eles entenderam como moderno.

Se, por um lado, a intensificagdo do processo de
monetarizagdo passa a influenciar a sociabilidade entre os
Paiter Suruf, reconfigurando as praticas sociais desse povo
indigena a partir da mercantilizagdo de sua vida social,
por outro, amparados por Mauss (1974) e Polanyi (1944
[1980]), que supdem a existéncia de formas de integracao
econdmica por meio de uma economia natural para
além do mercado, ¢ possivel dizer que os Paiter Suruf ja
se integravam economicamente antes do contato e da
sociabilidade capitalista pela prética da dadiva, elemento
fundamental do principio de integracdo econdmica,
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intitulado de reciprocidade (Polanyi, 1944 [1980]). Esta
assertiva é tdo somente possivel mediante a andlise de
entrevistas, que, sobretudo, realcam a perda de uma
suposta gratuidade nas relagdes e das antigas formas de
sociabilidade nessas comunidades.

E nesse sentido, entio, a partir da contribuicao
analitica de Sabourin (2009), que se pode supor atualmente
a existéncia, nas comunidades indigenas Surui, de uma
articulacdo entre a logica econémica do cambio (ou troca
mercantil) e da reciprocidade. E valido, portanto, recorrer
as proposicoes de Polanyi (1944 [1980]), que expde a
reciprocidade, a redistribuicio e a domesticidade como
demais principios de integracdo econdmica, para além da
forma mais conhecida e valorizada, a de mercado, locus
da oferta e da demanda onde se dédo as trocas.

A reciprocidade, segundo Polanyi (1944 [1980]), é
fundamentada pela prética da dadiva, um comportamento
que obriga a pessoa que recebeu algum presente a
retribui-lo. O conceito de dadiva, no entanto, é proposto
por Mauss (1974) no sentido de que a vida social é
constituida de um constante ‘dar-e-receber’, capaz de
produzir as mais diversas aliancas (matrimoniais, politicas,
religiosas, econdmicas e até mesmo diplomaticas). Sendo
Mauss (1974, p. 144), em suas proprias palavras, um
pesquisador que se ateve ao “estudo global sobre a nocdo
de civilizacdo”, o entendimento sobre a prética da dadiva
se da a partir de obrigacdes universais, mas que podem
ser organizadas de modo particular. O estudioso realga,
ainda, a existéncia de diversas formas de troca, de modo
que “ndo sdo individuos, mas coletividades que se obrigam
mutuamente, trocam e contratam” (Mauss, 1974, p. 144).

Nesta linha argumentativa, o termo embeddedness,
de Polanyi (1944 [1980]), é pertinente, pois indica que,
no passado, nas comunidades tradicionais, a atividade
econdmica era indissocidvel das atividades sociais, sendo o
predominio da integracdo econdmica na forma de mercado
um evento fundamentalmente moderno. O principio de
integracdo econdmica assume que a forma de mercado se

caracteriza como economia mercantil, enquanto a dadiva,

como economia ndo monetaria (Laville, 1992, p. 135). Este
autor afirma que as economias ndo monetarias passaram a
ser residuais diante da expansdo da economia monetaria,
sobretudo no pds-guerra.

O sistema tradicional de casamento entre os Suruf é
revelador de suas regras de organizagao social. Isso porque
a menina, assim que nascia, era prometida ao tio do lado
materno, existindo uma relagdo de dadiva, uma vez que,
desde a gestacdo, o irmao (e futuro esposo da filha) tinha
como obrigacio trazer alimento para a gestante. O relato
abaixo explicita maiores detalhes sobre este sistema:

Agora mudou, né, quando eu nasci minha mae ta
gravida, meu tio falar assim, depois eu vou casar
essa filha, al depois quando nasci al 0 meu tio ajudar
minha mae, dé coisa pra mim, comida, af quando
eu crescer assim ja menstruar primeiro, af ele ja faz
barraquinha assim né, al depois quatro més, acho
que seis més ja, al minha mae chamou meu tio,
af vai pintar aquele jenipapo pra ela, ja escondido
muito demorado, af quando ele madrugada, outro
noite, vem meu méae, enfeitar tudo assim, pintura,
colar, af chamava meu pai, irmao meu, af levamo
aonde que meu tio ficar deitado, agora eu vou
entregar minha filha, entregar 13 é casamento.
Agora é ndi diferente, né. Agora homi quer s
bonito, outro quer homi bonito também. Af casa
igual branco. Ha muito tempo é muito ruim, né,
porque eu nao gosta minha tio também, eu ndo
gosta que meu tio muito velho, homi velho, af sem
querer minha mae levou 13, af gosta, né (Ana Surui,
45 anos, 2011, grifo dos autores).

O marcador do passado, nesse trecho, é expresso
pelo “quando eu nasci”, evidenciando outra légica de
relacionamentos interpessoais, na qual a doagao, sobretudo
de alimentos, remetia a certa obrigacdo do tio para com a
mae da menina, em decorréncia da promessa de casamento.
O marcador do presente observado pelo “agora”, por outro
lado, remete a transformacdo no sistema de casamento
entre os Surui. Na opinido dos entrevistados, parece
naturalizar a légica ndo indigena de escolha dos parceiros.
Assim, o relato de Ana Suruf aponta para a existéncia, no
passado, de uma suposta gratuidade nas relagcdes, em que
o tio, pelo seu compromisso matrimonial com a sobrinha,
era responsavel pela seguranca alimentar da familia.
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Revela, sobretudo, que os Suruf, em seu esquema de
organizagao da vida social, j& vivenciavam outras formas de
integracdo econdmica, ndo aquela de mercado, organizada
pela oferta e pela demanda, a qual eles passaram a se
integrar recentemente, mesmo que precariamente, mas
a de reciprocidade, que, segundo Sabourin (2009), é uma
dindmica de dadiva e redistribuico criadora de sociabilidade.
Para Mauss (1974), o casamento também pode ser analisado
como uma espécie de dadiva da mulher, frequentemente
acompanhado de outras dadivas, como o dote, observado
em um periodo histérico da prépria sociedade ocidental.
Além disso, fazendo uma discussao da obra de Mauss, Lanna
(2000) afirma que a vida social ndo é tdo somente permeada
pela circulacdo de bens materiais, mas por palavras, titulos,
nomes e também pessoas, como é o caso das mulheres
que, em quase todos os sistemas de parentesco conhecidos,
sdo concebidas como dadivas. Vale ressaltar que, para Mauss
(1974, p. 48), a economia é, em Ultima andlise, regida pela
religido ou, mais exatamente, por mecanismos espirituais.

Tal assertiva corrobora o entendimento de que o
sistema de casamento entre os Surui, compreendido como
uma forma de dadiva, sugere que a economia tradicional
desse povo indigena esteve historicamente entrelagada
com os mecanismos espirituais/religiosos criados por esse
pOVO para organizar sua vida social.

Entendendo que, na prética da dadiva, os objetos
oferecidos sdo inseparaveis de quem os oferece e
representam primordialmente comportamentos sociais,
é possivel asseverar que o sistema de casamentos, bem
como a doagao de alimentos pelo noivo para a familia da
prometida, se mostram como elementos que configuram
essa prética. Isso porque o ato de “dar-receber-retribuir”,
utilizando uma expressdo de Polanyi (1944 [1980]),
estd submerso nas relacdes sociais dos Paiter, sendo a
reciprocidade validada pelos costumes religiosos (sistema
de casamento) responsaveis pela subsisténcia das familias.

E preciso deixar claro que a dadiva ndao pressupde
a vivéncia do altrufsmo nas sociedades. Ao contrario,
pressupde prestacdes sociais aparentemente marcadas pela
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gratuidade e liberdade, mas que, no fundo, sdo obrigatdrias
e possuem interesses, pois visam as trocas. Ou seja, sdo,
ao mesmo tempo, voluntdrias e obrigatdrias, interessadas e
desinteressadas, Uteis e simbdlicas (Lanna, 2000).

A grande mudanga no sistema de casamento,
vivenciada nos tempos atuais, que, segundo o relato
da entrevistada, se iguala a0 modelo de casamento dos
ndo indios, tem a ver com a intensa influéncia das igrejas
evangélicas situadas nas linhas. Em cada linha (onde foram
constituidos assentamentos ortogonais, que dao acesso
as aldeias dos Suruf), se veem igrejas evangélicas de
denominagdes diferentes. Atualmente, dentro das aldeias,
existem templos evangélicos com a denominagao adaptada
ao povo indigena, como a Igreja Evangélica Surui Palob
Apaiterey Pabnney, que, em Tupi Mondé, faz referéncia a
um Deus Unico (Figuras 3 e 4).

E fundamental ressaltar que a interferéncia das
igrejas evangélicas pode ir além do sistema de casamentos,
o que, isoladamente, j& seria um aspecto preponderante
para a reorganizacao da vida social desse povo indigena.
Contudo, a presenca de tais igrejas pode se relacionar
também ao processo de monetarizagao dos Paiter Surui,
uma vez que a prépria nocao de dizimo corresponde a
uma logica econdmica de entender a religido. Além disso,

Figura 3. Igreja evangélica Suruf, Aldeia Apoena Meireles,
Rondolandia, Mato Grosso. Foto: Nathalia Thais Cosmo da Silva.
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Figura 4. Igreja evangélica na Linha 9, Cacoal, Rondénia. Foto:
Nathdlia Thais Cosmo da Silva.

ndo se pode negar a influéncia da ética protestante na
formagdo do conceito de modernidade, que desemboca
nos conceitos de individuo, igualdade e democracia.
Esses aspectos sdo dissonantes da organizacao social
tradicional dos Paiter, os quais geralmente estao sob a
lideranga de um chefe ou dos pajés, figuras que comegam
a desaparecer ou a entrar em descrédito nas aldeias, em
decorréncia da evangelizacdo dos indigenas, dando lugar
a novas liderancas, como os pastores.

No entanto, apesar de a mudanca no sistema
tradicional de casamento se mostrar relevante, ela parece
ser aprovada pela populacdo, sobretudo as mulheres,
que passam a ter o direito de escolha do marido segundo
os critérios valorizados. Os dizeres que apareciam nas
entrevistas sobre a nova forma de escolher o parceiro
para o casamento geralmente salientavam o aspecto da
beleza, em detrimento do passado, quando se casava
com o tio mais velho.

Em sintese, € possivel dizer, baseados na contribuicao
argumentativa de Polanyi (1944 [1980]), que a atividade
econdmica estd indissociada das atividades sociais e
culturais, e que sempre esteve presente na sociedade
Suruf. O que se transforma é o processo de monetarizagao,
juntamente com demais mudancas, que, influenciadas pela

religido, vdo modificando a dindmica dos comportamentos
sociais e passando a reorientar a vida social nas aldeias.
Ao associar o sistema econdmico a outras atividades
sociais, Polanyi (1944 [1980]) defende o predominio da
economia de mercado e a primazia do econémico como
eventos fundamentalmente modernos, sem muitas raizes
no passado, o que traz para discussao a necessidade de
enxergar as demais formas de integracao econémica
nas sociedades, recuperando a antiga ideia da economia
enquanto ciéncia da riqueza e da reprodugdo social.

CONSIDERACOES FINAIS
A pesquisa de campo entre os Suruf permitiu verificar a
interacdo de distintas racionalidades. Entre as diferentes
formas de integracdo econdmica, destacam-se a da
reciprocidade, marcada pela dadiva anterior ao contato
com os nao indios, e aquela propiciada pela reproducao
de mercados no interior e no entorno das aldeias. Entre as
distintas sociabilidades, a tradicional remete a coesao social,
enquanto a capitalista aponta para o individualismo. Entre as
diversas logicas e praticas, observam-se a do indio e a do
nao indio, conjugando a roca tradicional com outras praticas
e culturas, como a do café e a apropriacdo da tecnologia
necessaria ao seu cultivo. Também a permanéncia, porém
ressignificada, do artesanato aponta para a estabilidade da
tradicdo, mas, a0 mesmo tempo, para a sua transformacao
em producdo de valor. Vé-se a criacdo do novo na feira
cultural, onde se integram a sociabilidade capitalista e o
resgate do ‘velho’, da vida no mato, da sociabilidade Surui.
Sao fendmenos contraditérios que evidenciam o quanto a
mudanca ¢ dialética.

A contradicao ndo é mérito tao somente concedido
a sociedade Surui, mas esta presente também na forma
como as politicas relativas ao desenvolvimento sdo
instrumentalizadas na regido amazdnica, locus de grandes
projetos econdmicos, mas, simultaneamente, de restri¢des
ambientais mais rigorosas. E um terreno de descompassos,
de ritmos descombinados entre os atores sociais e

suas diferentes ldgicas, principalmente propiciados pela
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revitalizacdo da fronteira, que revela, segundo Martins
(1997, p. 44), “diversidades e ndo uniformidades da mesma
realidade econémica e social”.

O processo de monetarizagdo da vida social dos
Paiter Suruf se articula com outras racionalidades e
formas de sociabilidade, para além da capitalista. Assim,
este estudo evidenciou a existéncia de demais formas
de integragdo econdémica por meio de uma economia
natural, na qual os Paiter Suruf ja se integravam
economicamente pela prdtica da dadiva, antes do
contato com os ndo indios e da sociabilidade capitalista.
A dadiva configura a existéncia da reciprocidade,
identificada no sistema tradicional de casamento entre
os Surui. Isso é revelador do fato de que, originalmente,
a atividade econémica estava indissociada das atividades
sociais e culturais, de acordo com os argumentos de
Polanyi (1944 [1980]).

Reconhecer a reciprocidade, pela prética da dadiva,
como uma forma de integracao econdmica da comunidade
Suruf, anterior a sociabilidade capitalista, €, inclusive,
importante para melhor compreender a monetarizagao
da vida social desse povo indigena. Isso porque, langando
mao da perspectiva de Favareto (2007, p. 56), “para
compreender a evolucdo e o desenvolvimento das
sociedades humanas é preciso compreender seus
mecanismos de estabilidade e mudanca e como estas
diferentes dimensdes interagem”. De tal modo, a
multiplicacdo de mercados no entorno e no interior
do territério Suruf é um fendmeno que interage com
mecanismos de estabilidade do povo indigena em questao,
como a prética do artesanato e a feira cultural. Por mais que
essa feira demonstre a face capitalista da atual sociabilidade,
indica um fendmeno no qual, como sugere Polanyi (1944
[1980]), a economia esta embutida nas relacdes sociais.
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