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Entre o mito e a histéria: o padre que nasceu indio e
a histéria de Oriximina

Marcio Couto Henrique

Universidade Federal do Para. Belém, Para, Brasil

Resumo: O padre José Nicolino de Sousa é considerado o fundador do municipio de Oriximina, no Para. Entretanto, ele é cultuado
sempre na condicdo de padre civilizador, sendo sua ascendéncia indigena quase nunca lembrada ou conhecida. Baseado
em documentos do século XIX, tais como noticias de jornais, manuscritos e o didrio deixado pelo religioso, este trabalho
analisa a experiéncia historica e a memria acerca de José Nicolino de Sousa, confrontando os mitos que se criaram em
torno dele com o que revelam os documentos histéricos. Concluiu-se que o povoado que deu origem a Oriximina surgiu
muito antes da viagem fundadora atribuida ao padre, sendo possivel criar uma narrativa historica mais inclusiva acerca da
regido, envolvendo sujeitos até entdo silenciados.

Palavras-chave: Mito. Histéria. José Nicolino de Sousa. indios. Oriximina.

Abstract: Father José Nicolino de Sousa is renowned as the founder of the town of Oriximing, in the state of Para. Although he is
admired as a civilizing priest, his native ancestry is almost never known or remembered. Based on 19" century documents
such as newspaper reports, manuscripts and a diary written by the priest himself, this article analyses the historical events
and recollections concerning José Nicolino de Sousa, contrasting the myths created about him with what historical sources
reveal. One conclusion is that the settlement that became Oriximina was established long before the founding journey
attributed to the priest, and it is possible to create a more inclusive historical narrative about the region that includes the
testimony of people who have been silent thus far.
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Entre o mito e a histéria: o padre que nasceu indio e a histéria de Oriximina

A ‘INCIVILIZABILIDADE DO iNDIO’
No Brasil do século XIX, a ideia de que os indios ndo eram
capazes de aprender era compartilhada por muitas pessoas.
Marcados pela vida instintiva das selvas, a Unica coisa que
estaria ao alcance de sua ‘mentalidade infantil’ seria imitar.
Assim, por exemplo, ao criticar a forma como alguns
indios lidavam com as prdticas religiosas do catolicismo,
Pedro Vicente de Azevedo, presidente da provincia do
Pard, dizia, em 1875, que o indio seria como “papagaio”
que “faz automaticamente o que o padre manda’, sem
compreender o sentido da reza que lhe é ensinada.
Batizado ja em idade adulta, o indio semicivilizado pede
novamente o batismo a cada ano que passa, escolhendo
com antecedéncia um padrinho. Quando em uma
freguesia ndo consegue mais padrinhos, que se recusam
a exercer este papel por ele j4 ter sido batizado, parte
para outras freguesias em busca de novos padrinhos, que
lhe proporcionardo novos presentes (Para, 1875, p. 56)'".

José Verissimo (1857-1916), importante intelectual da
Amazbnia oitocentista, depois de um periodo de crenga na
possibilidade de aperfeicoamento do indio (Cunha, 1986),
conclufa, pessimista, em trabalho escrito em 1882, que
“o indio é um individuo com quem a civilizagdo ndo deve
contar”. Como prova disso, o autor dava o exemplo de
um indio que, ao ser perguntado sobre que idade tinha, “o
que ele sé compreendeu depois de repetidas explicagoes,
respondeu: —Um ano, paresque... Este cidaddo de um ano
tinha junto de si um filho de quatro ou cinco” (Verissimo,
1970 [1878], p. 122-123)*.

Outro testemunho dessa concepcao é de Domingos
Antonio Rayol (1830-1912). Ao fazer um balanco da

catequese dos indios do Pard desde os tempos coloniais,
o autor lembrava que o jesufta Antdnio Vieira ndo cansava
de exortar os demais missionarios

para que fizessem de cada indio um bom cristao,
sem temor de sacrificios, invocando o exemplo do
estatuario que com insano trabalho transformava a
pedra bruta em figura humana de admiraveis tracos
(Rayol, 1968 [1902], p. 130).

Nos trés exemplos anteriomente relatados, nota-se
a mesma descrenca na capacidade dos indios para
aprender. Seja quando comparado com o papagaio,
que somente repete o que ouve, ou a pedra bruta, que
exigia trabalho do estatudrio insano até apresentar figura
humana de tracos admiraveis, a ideia que sobressai € a
de que “o indio é um individuo com quem a civilizacdo
ndo deve contar” (Verissimo, 1970 [1878], p. 122).

Conforme observou Marta Amoroso, os
missionarios capuchinhos, responsaveis pela catequese
indigena no Brasil do século XIX, identificavam a
capacidade intelectual do indigena com a da crianca.
Diante do diagndstico da ‘incapacidade mental’ dos
fndios, os capuchinhos construiram uma “‘pedagogia
da imitacdo e do exemplo edificante’ voltada para
as populacbes indigenas aldeadas. Os indios nido
raciocinavam, mas conseguiam imitar comportamentos
desejaveis” (Amoroso, 1998, p. 103). Na Amazbnia
oitocentista, era comum os capuchinhos referirem-se
aos indios como “criancas grandes” ou povos que “estao
na infancia” (Henrique, 2007).

A ideia da suposta incapacidade indigena para a
civilizagdo chegou até o século XX, apesar de tantos

1

Optou-se por atualizar a grafia de todos os documentos citados neste artigo. Para uma anélise do modo como os indios

realizaram a ‘negociacdo de perdas’ no espaco dos aldeamentos, reelaborando constantemente suas identidades, conferir

Almeida (2003).

2 A posicdo de José Verfssimo quanto a ideia da perfectibilidade dos indios ou das “racas cruzadas” da Amazodnia (tapuios) sofreu
oscilagao ao longo dos anos. Em 1878, no trabalho intitulado “Ragas cruzadas no Pard”, sua crenca na perfectibilidade das “ragas
cruzadas” foi sendo substituida pela defesa “de uma grande imigragdo, de uma raga vigorosa que (...) as aniquile assimilando-as”
(Verissimo, 1970 [1878], p. 86). Anos depois, o autor revé suas posicdes e passa a defender a educagdo como meio eficaz para a
constituicdo de um cidaddo pautado nos ideais do progresso e da ordem social, elementos tipicos do Positivismo que ele defendia
(Verissimo, 1906 [1890]). Sobre o autor, ver Barbosa (1970) e Moraes (2011).
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exemplos que evidenciam sua insustentabilidade’.
Em um dos capitulos do livro ‘Amazénia, a terra e
o homem”, publicado pela primeira vez em 1933, o
historiador amazonense Aradjo Lima abordou a questao
da “incivilizabilidade do indio”, tese que ele considerava
“ariscada, para ndo dizer temeraria” (Lima, 1937, p. 134).
O autor argumentava que nao era mais possfvel sustentar
a incapacidade do indio para assimilar a civilizacdo, mas
observava ainda existir, como “Ultimo recurso negativista”,
‘o argumento da instabilidade do novo estado de
civilizagdo que ele possa alcancar” (Lima, 1937, p. 314).

Como exemplo de “pretensos casos de documentacao”
que comprovariam a instabilidade do estado de civilizagdo
do indigena, Araljo Lima relatou a seguinte histéria: D.
Macedo Costa (1830-1891), bispo do Pard entre 1861 e 1890,
mandara, entre os seminaristas selecionados para estudar na
Franca, um indio “de uma tribo do rio Xingu™. Depois de
ordenado padre, ele teria sido enviado para catequizar os
indios da mesma regido em que havia nascido. Passaram-se
muitos anos sem noticias do indio-padre e ja comegavam
a circular rumores de que ele teria tido um fim tragico,
tornando-se, talvez, martir do catolicismo. Foi entdo que,

para aquelas bandas, encaminhou-se em missao
religiosa um frade, a quem Dom Antonio
encarregou de sindicar do paradeiro do padre
indio. Voltou, depois de muito tempo, o
missionario e, com ele, chegou a noticia de que
ndo fora devorado pelas feras, nem abatido pelas
febres, o doutor em teologia e direito candnico,
que estava sao e feliz, reintegrado a sua tribo
dancando na taba, reidentificado com sua gente e
seu meio, tendo renunciado as préticas do culto,
as convicgoes religiosas e aos habitos de cultura e
civilizagdo que adotara (Lima, 1937, p. 135).

Belém, v. 10, n. 1, p. 47-64, jan.-abr. 2015

Mais uma vez, nota-se o recorrente tema da
“‘inconstancia da alma selvagem” (Viveiros de Castro, 1992).
Muito embora tenha obtido o titulo de doutor em teologia
e direito candnico, o indio teria renunciado ao Cristianismo
e aos “hdbitos de cultura e civilizagdo que adotara”. No
fundo, prevalece a ideia de que seu aprendizado foi apenas
superficial, compondo o quadro de uma exterioridade com
a qual ele ndo se identificava e que sucumbiu ao primeiro
contato com “sua gente e seu meio”.

Anos depois, o arcebispo do Para, D. Alberto Ramos
(1915-1991)%, revelou o nome do indio-padre ao qual Aratjo
Lima se reportara: José Nicolino de Sousa. Era ocasido do
centendrio de seu falecimento, e o arcebispo aproveitou para
corrigir informacdes equivocadas reproduzidas por Araljo
Lima e outros autores a respeito daquele religioso, “em
torno do qual se teceram diversas lendas”, dizia o arcebispo
(Ramos, 1982, p. 1). Preocupado em reafirmar a constancia
de sua conversdo ao catolicismo, D. Alberto Ramos deu
a0 artigo publicado em sua coluna “Recanto do Pastor” o
sugestivo titulo de “O indio que ndo deixou de ser padre”.

D. Alberto Ramos esclareceu que padre José
Nicolino de Sousa foi vigério de Obidos e atuou na regido
do rio Trombetas, muito distante do Xingu referido por
Araujo Lima. Em poucas linhas, o arcebispo relatou a leitura
que fez de autores que se referiram ao indio-padre (Oliveira,
1922; Cruls, 1973; Ferreira Reis, 1979; Lustosa, 1976), e
concluiu dizendo que “para deixar tudo bem elucidado”
a melhor fonte de pesquisa sdo cartas enderegadas a D.
Macedo Costa pelo vigério de Obidos, por ocasido da
morte do religioso e publicadas no jornal A Boa Nova
(Culerre, 1882, p. 1).

3 De longa data, ¢ possivel citar exemplos contrérios a essa tese. O Padre Jodo Daniel, no século XVIII, fazia referéncias a “grande habilidade e
aptiddo dos indios da América para todas as artes e oficios da repUblica, em que vencem, ou igualam os mais destros europeus... Onde, porém,
realcam mais € nas missdes e casas dos brancos, em que aprendem todos os oficios, que lhes mandam ensinar, com tanta facilidade, destreza
e perfeicdo, como os melhores mestres, de sorte que podem competir com os mais insignes do oficio” (Daniel, 1975, p. 250). O trabalho do
jesuita Jodo Daniel foi escrito entre 1757 e 1776, periodo em que ele ficou preso em Lisboa, por ordem do Marqués de Pombal.

O envio de candidatos ao clero para estudar nos semindrios europeus fazia parte da politica de romanizagao, que pretendia, entre outras

coisas, estreitar os lacos da igreja catdlica brasileira com as diretrizes de Roma e moralizar o clero (Neves, 2009).
> Dom Alberto Gaudéncio Ramos tinha profundo interesse pela histéria. Publicou o livro “Cronologia eclesiastica do Pard” (Ramos, 1985),
que se constituiu como uma importante fonte de informacdes sobre a histéria da igreja na Amazénia.
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No livro “Lendas e factos de minha terra”, publicado
pela primeira vez em 1922, o padre Hosannah de Oliveira
ja se referia a lenda de que José Nicolino de Sousa teria

sido atacado pela nostalgia da floresta. Despira a
batina, abandonara tudo e fugira para ir viver com
os selvagens, vida erradia, entregue a caca e a
pesca, esquecido completamente da educacdo que
recebera e da civilizagdo onde vivera, para morrer,
revestido datangaimunda, no meio de suatribo, entre
seus irmaos da mata virgem (Oliveira, 1922, p. 8).

Oliveira afirmou que “na Capital Federal um alto
personagem, em conferéncia publica, narrou-a” e que tal
lenda foi imaginada para sustentar uma “proposicao falsa”;
“de ser o indio incapaz de civilizagdo” (Oliveira, 1922, p. 8),
tese que ele procurou derrubar apresentando, em seguida,
dados histéricos sobre José Nicolino de Sousa.

Ao escrever a biografia de Sao Francisco de Assis,
Jacques Le Goff afirmou que “nele poesia e verdade se
confundem” (Le Goff, 2000, p. 45). Em se tratando de
José Nicolino de Sousa, é possivel dizer que nele mito e
histéria se confundem. Em artigo publicado no jornal Folha
do Norte, em 2 de abril de 1917, José Carvalho afirmava ter
perguntado a certo Zacarias Pantoja, veterano da Guerra
do Paraguai que residia em Faro, no oeste do Pard, “quem
fora o pai do padre Nicolino”. Pantoja teria respondido:
‘Ah! Foi o Fragatdo... um cabano terrivel que sangrava e
bebia quente ainda o sangue dos inimigos portugueses”
(Carvalho, 1917, p. 1)°. Ser filho de cabano é apenas uma
das muitas lendas envolvendo o nome desse indio-padre.

Uns dizem que ele nasceu em Faro, no Pard, outros
dizem que foi capturado no alto Rio Branco, no Amazonas.
Uns dizem que ele largou a batina e voltou a sua aldeia natal,
como vimos anteriormente. Ha quem diga que ele morreu

asfixiado, ao entrar em uma igreja de ouro que guardava

riquezas escondidas pelos jesuitas. Para uns, foi o fundador do
povoado que deu origem ao atual municipio de Oriximina.
Para outros, o povoado existia antes de ele chegar.

Pretende-se, nesse artigo, apresentar o indio-padre
José Nicolino de Sousa em seu contexto geografico,
social, cultural e histérico, confrontando os mitos criados
a seu respeito com aquilo que revelam os documentos
histéricos. De fato, as narrativas existentes sobre José
Nicolino costumam repetir as mesmas informacoes,
muitas vezes sem indicagdo de documentacao que as
confirme. Essas informagdes cristalizadas pela meméria
local serdo aqui confrontadas com o que consta na
documentagdo levantada em jornais do século XIX, no
Cartdrio Ferreira, em C)bidos, no Arquivo Publico do
Pard e no didrio deixado pelo indio-padre.

Aideia de que José Nicolino de Sousa, com tercado
em punho, desbravou as terras “virgens” que hoje constituem
a cidade de Oriximina constitui o mito de origem do lugar.
Conforme afirmou Lévi-Strauss (1967 [1958], p. 241), “um
mito diz respeito, sempre, a acontecimentos passados”. A
acdo imaginaria do padre de tercados em punho ocorreu,
assim “durante os primeiros tempos” (Lévi-Strauss, 1967
[1958], p. 241). Tal acontecimento carrega consigo o valor
intrinseco de formar uma estrutura permanente, que
relaciona, a0 mesmo tempo, passado, presente e futuro.
O ato inaugural do padre constitui, por um lado, uma
sequéncia de acontecimentos passados, mas que também
¢ dotado de uma eficdcia permanente: permite interpretar
a situacdo atual de Oriximind, a0 mesmo tempo em que
aponta para os lineamentos de sua evolugao futura. E como
se aacdo fundadora do herdi que, neste caso, também era
padre, garantisse a grandeza futura do municipio. Por isso,
Lévi-Strauss afirma que o mito possui uma dupla estrutura:
ao mesmo tempo ¢ histérica, eis que marcado por fatos

¢ A Cabanagem foi uma revolta marcada por intensa participacdo popular, que ocorreu na Amazdnia, entre 1835-1840. Descontentes com
o quadro de penuria em que viviam apds a independéncia do Brasil, negros, mesticos e indios, chamados de “cabanos”, atacaram Belém,
ocupando o poder por alguns meses (Ricci, 2007). Até o inicio do século XX, o termo ‘cabano’ era utilizado de forma pejorativa, como
sinénimo de malvado, assassino, conforme se vé na atitude atribuida a Fragatdo. Para uma andlise das questdes raciais na Cabanagem,

conferir Harris (2010).
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que se deram em um tempo especffico, e ndo histdrica,
posto que permite entrever o futuro’.

Aagao herdica ou mitoldgica do padre José Nicolino
de Sousa narra aos oriximinaenses a origem do lugar
onde vivem. A repeti¢do das mesmas informagdes, muitas
delas ocorridas em um tempo em que tudo era possivel
(o tempo do mito), faz parte da eficacia do mito, do seu
modo de perpetuacdo. Dessa forma, o herdi-fundador
José Nicolino é um simbolo poderoso, a medida em que
encarna ideias e aspira¢des, pontos de referéncia, fulcros
de identificacdo coletiva, tal qual a andlise que José Murilo
de Carvalho fez da constru¢ao do mito Tiradentes no inicio
da Republica no Brasil (Carvalho, 1995).

O objetivo ndo é conduzir a discussdo em um
percurso do mito a histdria, pressupondo maior legitimidade
dessa Ultima. A discussao da trajetéria de José Nicolino de
Sousa serd feita, como sugere o titulo, entre o mito e a
histdria, tentando compreender de que maneira ambos
satisfazem determinadas aspiracdes coletivas. Também ndo
se pretende desbancar José Nicolino de Sousa de seu posto
de herdi-fundador. Sua trajetéria permite refletir sobre o
processo de constituicdo e destruicdo de mitos, de tessitura
de lembrancas e esquecimentos, por meio da experiéncia
de um personagem histdrico especffico.

O confronto entre mito e historia permitird lembrar,
conforme José Murilo de Carvalho, que *(...) aformacio do
mito pode dar-se contra a evidéncia documental” (Carvalho,
1995, p. 58). Nesse sentido, importa ver a maneira como,
com um pouco de distor¢do, fendmeno comum no
processo de heroificagdo e criagdo de mitos, constitui-se

Belém, v. 10, n. 1, p. 47-64, jan.-abr. 2015

determinada memaria sobre a histéria de um lugar, a partir
da associagdo dos feitos (ou ndo feitos) de José Nicolino de
Sousa com determinados valores ou aspiracdes coletivas.

INDIO QUE NAO DEIXOU DE SER PADRE OU
PADRE QUE NAO DEIXOU DE SER iNDIO?
Em Oriximina®, cidade que teria sido fundada no Para por
José Nicolino de Sousa, prevalece a meméria do padre
herdi-fundador, sendo sua origem indigena desconhecida
de grande parte dos municipes. E como padre que ele €
referido em todas as publicacdes (Rocque, 1968, p. 1233;
Oriximina, 1977, p. 3; Maciel, 2003, p. 149) que tratam da
origem do municipio, bem como no quadro com seu retrato
exposto na igreja matriz da cidade, analisado mais a frente.

A informacdo sobre a origem indigena de José
Nicolino de Sousa ja circulava no século XIX. Em matéria
publicada no Diario Oficial do Pard, de dois de dezembro
de 1894, Goncalves Tocantins afirmava que “O Padre
Nicolino era filho de uma india e, pois, descendente
dessas pujantes tribos que em remotas eras dominaram
como soberanas o rico vale do Trombetas” (Tocantins,
1894, p. 402). Tocantins participou de uma expedicdo aos
rios Trombetas e Cumind, em 1890, tendo conhecido a
povoacdo de Urud-Tapera e refeito o percurso do padre
pelo rio Cumind. Trata-se de importante referéncia,
principalmente por ter sido feita por alguém que percorreu
a regido oito anos apds a morte do religioso.

Outro autor que corrobora a origem indigena de José
Nicolino de Sousa € o padre Hosannah de Oliveira, em seu

livro “Lendas e factos de minha terra”. Diz ele que

/" A apropriagdo das ideias de Lévy-Strauss neste trabalho é feita no sentido de associar as narrativas sobre o padre José Nicolino com o
carater universal do mito, identificavel em qualquer parte do mundo, conforme demonstrou o antropdlogo francés. Nao se pretende

fazer uma andlise estrutural do mito em questéo.

& Uma das referéncias mais antigas ao termo Oriximina foi feita por Berredo, em obra publicada pela primeira vez em 1749: “Setenta
e duas léguas do rio da Madeira, pelo mesmo rumo, na altura de dois graus e quarenta minutos, desagua o das Trombetas, em outro
esteiro célebre das Amazonas, que na distancia de quatro léguas ndo excede a largura de tiro ordinério de artilharia; na boca da qual
sustenta Portugal outra fortaleza da invocacio de Santo Anténio, que domina absolutamente a navegacdo daquele grande rio; e ao dos
Trombetas, tdo cheio de gentio, como de pau-cravo, chama também o Padre Cunha Urixamina” (Berredo, 1988, p. 187). Em 1868,
Inécio de Vilhena Barbosa confirmava a origem indigena do termo: “o rio das Trombetas, que desagua no Amazonas por duas barras, um
pouco acima de Obidos, é muito caudaloso, tem grande largura e € navegavel. Outrora chamava-se Oriximina, nome tapuya” (Barbosa,
1868, p. 245). Diz a lenda que José Nicolino de Sousa teria fundado o povoado de Urud-Tapera, origem do municipio de Oriximina.
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“O padre Nicolino, tal o nome do nosso estudante indigena,
foi recebido com grande satisfacdo por Dom Macedo Costa.
Nomeado professor do Semindrio, tive a dita de té-lo por
mestre” (Oliveira, 1922, p. 10). Este depoimento ¢ bastante
significativo, principalmente por Oliveira ter sido aluno de
José Nicolino de Sousa e afirmar sua condicio de “estudante
indigena”. E dele também uma das poucas descricdes da
personalidade do indio-padre: ‘Ainda me recordo dessa
figura simpdtica, humilde, tez morena, cabelos negros e
lisos, falar descansado e possuindo um carater enérgico,
uma forca de vontade indoméavel” (Oliveira, 1922, p. 10).

A descricdo de Hosannah de Oliveira condiz com o
retrato do padre José Nicolino exposto na igreja matriz de
Oriximina, conforme podemos ver na Figura 1.

José Nicolino de Sousa é retratado em pé, com
o corpo levemente deslocado para a esquerda e a mao
esquerda sobre a mesa. Aimagem, de autoria desconhecida,
registrou os cabelos lisos e negros, a tez morena. O olhar é
sério, compenetrado e o ambiente sugere a sacristia, como se
ele estivesse pronto para celebrar a missa. No corpo, ostenta
as marcas distintivas de sua posicao social: batina, estola e
roquete, paramentos tipicos das vestes sacerdotais catdlicas.
Os tragos fisicos visiveis no retrato tornam insustentavel a
referéncia as “feicdes estrangeiras do religioso”, segundo
comentério de Jodo Bosco Oliveira de Almeida (2001,
p. 171). Na Unica imagem que ficou de José Nicolino
de Sousa para a posteridade sobressai a figura do padre
catdlico, plenamente a vontade com sua condicdo religiosa.

Um dos principais responsaveis pela divulgacdo da
origem indigena de José Nicolino de Sousa foi Candido
Mariano da Silva Rondon. Entre 1928 e 1929, Rondon dirigiu
ostrabalhos de Inspecio de Fronteiras pelo Exército brasileiro
e executou o levantamento e a exploracdo do rio Cuming,
afluente do rio Trombetas’. Neste trabalho, serviram-lhe de
guia os didrios manuscritos de trés viagens realizadas pelo padre
a0 mesmo rio, nos anos de 1876, 1877 e 1882 (Sousa, 1946).

Figura 1. Retrato de José Nicolino de Sousa, na igreja matriz de Oriximing,
Paré. Autoria e data desconhecidas. Foto: Marcio Couto Henrique.

Ao que parece, Rondon sé teve conhecimento da
origem indigena do padre ao receber carta de Euclides
Dias, entdo prefeito da cidade amazdnica de Obidos, em
1942. A carta do prefeito de Obidos foi enviada a Rondon
por Paulo Inglés de Sousa, irmao do poeta Herculano Inglés
de Sousa (1853-1918), “como documentagdo histdrica
e comprovacao da origem indigena do Padre Nicolino”
(Rondon, 1946, p. 6), conforme acusou Rondon na
apresentacao que fez do “Diario das trés viagens”, em 1946.

?  Para uma andlise da atuacdo de Rondon na polftica de integracdo das regides brasileiras ao projeto centralizador e civilizador republicano,

conferir Maciel (1998).
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Ao explicar o interesse que o prendia a histéria do
padre José Nicolino de Sousa, Paulo Inglés de Sousa relatou
que seu avd paterno, Marcos Antonio Rodrigues de Sousa,
na condicdo de chefe de policia da provincia do Amazonas,
foi ao alto rio Branco apaziguar revolta de indios da fronteira
que estariam sendo aliciados pelos ingleses da Guiana.
Rodrigues de Sousa teria sido bem sucedido na expedicdo,
reprimindo a revolta e trazendo consigo prisioneiros os
dois lideres da revolta, que se intitulavam Sao Pedro e Sao
Paulo, uma india loira e de olhos azuis e “um indiozinho,
de poucos anos de idade, que se batizou com os nomes
de Nicolino José ou José Nicolino e adotou os apelidos da
nossa familia — Rodrigues de Sousa” (Sousa, 1946, p. 10).

Dizia, ainda, Paulo Inglés de Sousa que, sendo
o indiozinho “muito vivo e inteligente”, foi estudar no
Seminario do Para e, de 14, o bispo D. Macedo Costa o
teria enviado para o colégio dos Jesuitas, em Roma, onde
teria sido ordenado padre. Em Roma, padre Nicolino teria
mantido contato com um roteiro que o animou em suas
expedi¢des ao rio Trombetas.

A familia Inglés de Sousa, transferindo-se para o
sudeste, ignorava o paradeiro do padre. Foi lendo a obra ‘A
Amazdnia que eu vi”, de Gastdo Cruls (1973), publicada pela
primeira vez em 1933, que Paulo Inglés de Sousa descobriu
que ele tinha feito terceira viagem, na qual faleceu, estando
enterrado “numa aldeia de Trombetas” (Sousa, 1946, p. 10).

A partir da informacdo de que o indiozinho teria
sido aprisionado na fronteira do Brasil com a Guiana
Inglesa, Rondon acrescentou que José Nicolino “deve ser
ou Macuxi ou Uapixana” (Rondon, 1946, p. 6), povos de
conhecida presenga naquela regiao. Na apresentacao dos
didrios, Rondon, descendente de indios Borord e Terena,
refere-se ao padre como

um sacerdote que nasceu indio e se educou no
meio civilizado, onde, por sua clara inteligncia e
por seu poder de adaptacdo, alcangou a posicao
de eclesiastico e conquistou outra de maior
destaque na religido e na sociedade, como vigario
das pardquias de Obidos e de Monte Alegre, no
Estado do Pard (...) (Rondon, 1946, p. 5).

Sendo ele préprio descendente de indios, note-se que
Rondon se identifica de imediato com a trajetdria de José
Nicolino de Sousa, destacando “sua clara inteligéncia” e “seu
poder de adaptagao”, que o levaram a alcancar posicao de
destaque na sociedade brasileira, considerando-se o papel de
um sacerdote no Brasil da segunda metade do seculo XIX,
Ao contrario dos que defendiam a crenca na “incivilizabilidade
do indio” (Lima, 1937), Rondon enfatiza o quanto a trajetdria
do indio-padre teria sido bem sucedida no meio civilizado,
tendo estudado na Franga, assumido o papel de vigario de,
pelo menos, duas pardquias na Amazonia e deixando-nos
o registro detalhado de trés viagens de exploracao que ele
realizou a um rio entdo praticamente desconhecido.

Os que souberam da origem indigena do padre José
Nicolino de Sousa tentaram explicar de forma biologizante
e, portanto, a-histérica, a paixao do religioso pelas viagens.
Logo apds revelar que ele era filho de uma india, Gongalves

Tocantins afirma que “uma forca oculta e irresistivel atrafa

sua alma contemplativa para aquelas espléndidas regides”
(Tocantins, 1894, p. 402, grifos meus). José Carvalho, por sua
vez, afirmava que o padre realizou tais viagens “obedecendo,
sem duvida, aos impulsos atavicos de sua psicologia”, eis que
“sentia irresistivelmente o pendor das selvas: a necessidade
organica de perlustrar os grandes sertdes impérvios que lhe
circundavam a aldeia nativa” (Carvalho, 1917, p. 1).

O préprio Rondon, na apresentagao do didrio das trés
viagens, observa que “o fato de ter o Padre José Nicolino
de Sousa se entusiasmado com a leitura de um roteiro que
descobriu em Roma e que lhe inspirou a ideia de atirar-se
ao sertdo, denota bem “a influéncia ancestral do sangue

indigena que lhe corria nas veias” (Rondon, 1946, p. 5, grifos
meus). Dessa forma, processos sociais, inclusive a ligacdo do
padre com fazendeiros da regido, interessados em utilizar os
campos do Cumind para a criacdo de gado, sdo diluidos em
uma leitura fatalista da histéria, que acaba descaracterizando
aacdo de José Nicolino de Sousa enquanto sujeito histérico.

Basta ler o “Didrio das trés viagens” para perceber
gue em nenhum momento o autor se identificava como

indio, muito menos se identificava com os indios, aos
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quais ele se referia como “gentios™®. Assim, ele se refere
a “gentia Anna Maria de Oliveira” (Sousa, 1946, p. 11),
ao “gentio Porfirio de Assungdo” (Sousa, 1946, p. 12), ao
“indio ou gentio Pedro” (Sousa, 1946, p. 14). Do inicio ao
fim dos registros, sobressai a figura do padre cuja missao,
pelo menos em termos de discurso, era catequizar indios
arredios. Nao se poderia esperar nada diferente de
alguém que estudou no colégio Sdo Luis Gonzaga, em
Obidos, fundado pelo bispo D. José Afonso de Morais
Torres (1805-1865); também no seminario episcopal, em
Belém, sob orientacdo de uma das principais liderancas
da igreja catdlica brasileira no século XIX, D. Macedo
Costa, 0 mesmo bispo que o enviou para concluir seus
estudos eclesiasticos na Franga, em 1862. E preciso pensar
a auséncia de autoidentificacdo indigena de José Nicolino
de Sousa dentro de seu contexto histérico.

José Nicolino foi para a Franga em cinco de maio de
1862, estudando no semindrio de Aire. Retornou ao Brasil
em dois de agosto de 1870 (Mapa..., 1873, p. 2). Foram mais
de oito anos na Europa. De volta ao Pard, apoiou D. Macedo
Costa nos diversos conflitos que ele enfrentou contra a
magonaria e a favor da chamada politica de romanizacdo da
igreja brasileira (Neves, 2009; Monteiro, 2012).

Em 1871, D. Macedo Costa o nomeou vigério
coadjutor da pardquia de Cametd". No ano seguinte, foi
nomeado vigario de Braganca. Teve breve passagem por
Monte Alegre e, em 1875, assumiu a pardquia de Obidos,
onde trabalhou até sua morte, em 1882, durante sua Ultima e
fatal viagem de exploracdo do rio Cumind. Veja-se, portanto,
que esse filho de india faleceu deixando para a posteridade

preciosos manuscritos, “judiciosamente organizados, sob

escrupulosa exatidao

»

(Rondon, 1946, p. 5), e que seriam

utilizados como guias pelo marechal Candido Rondon,
em 1928. Este importante trabalho do “indio que ndo deixou
de ser padre” (Ramos, 1982, p. 1) foi concluido no mesmo
ano em que José Verissimo dizia que “o indio € um individuo
com quem a civilizagdo ndo deve contar” (1970, p. 122).

Ao longo do século XX, a origem indigena de José
Nicolino de Sousa foi sendo apagada. Em Oriximina,
prevalece a imagem do padre desbravador, mito fundador
da cidade, com ares de santidade™. Ndo a toa, seus restos
mortais encontram-se na igreja matriz do municipio.
Segundo consta no didrio, ele foi enterrado as margens de
um igarapé, a caminho do rio Cumina. Gongalves Tocantins
relata ter ouvido dos antigos habitantes dos mocambos a
informacao: “o enterramos embaixo de uma castanheira...
trés anos depois voltamos, desenterramos os 0ssos e 0s
levamos para a sua igrejinha de Urua-Tapera” (Tocantins,
1894, p. 403). Segundo Otille Coudreau, o padre “morreu
no interior da floresta virgem e ndo hospitaleira, proximo
a cachoeira Resplendor, me disse o guia de sua expedicao,
o0 mocambeiro Joaquim Santana” (Coudreau, 1901, p. 132,
tradugdo do autor)™. Antes de morrer, o padre sofria com
dores no estdmago e vomito, possivelmente sinais de
maldria, doenca comum na floresta amazonica.

Em 2010, em razdo de obras no piso da igreja, os
restos mortais do padre José Nicolino de Sousa (Figura 2)
foram trasladados do timulo que ficava embaixo do altar-mor
da Igreja Matriz de Santo Anténio para um timulo escavado
na parede esquerda, préximo da porta principal. Muitos
devotos defendiam esse traslado, por acreditarem que assim
0s restos mortais do padre ficariam mais visiveis ao publico.

O evento foi revestido de ar litirgico, conforme

se depreende da Figura 3, na qual se vé uma devota

10

1

Arquivo Piblico do Pard, Belém.

“Gentio”, do latim genetivus, era utilizado no sentido de pagao, iddlatra, selvagem, nao civilizado (Grande..., 1999, p. 464).
Oficios de autoridades eclesiasticas, 20 maio 1871. p. 1. Fundo: Secretaria da Presidéncia da Provincia, Série 13, Oficios, Caixa 307.

Em “O Padre Nicolino e sua lenda”, José Carvalho apresentou uma “anedota auténtica” em que uma moca do municipio de Faro teria

sido contratada para testar a castidade do padre, que recusou a todos os requebros e “libricos e convidativos olhares” da donzela.
Para Carvalho, tal anedota poderia ser utilizada como documento comprobatério da virtude do padre, “se um dia se tratar de sua

canonizagao” (Carvalho, 1917, p. 1).

Sobre a constituicio dos mocambos e trocas culturais na regidgo do baixo Amazonas, conferir Funes (1995).
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conduzindo o pequeno caixdo coberto com pano branco,
com os restos mortais do padre, reliquias da memdria
histérica de Oriximind e, a0 mesmo tempo, da presenga
da Igreja Catdlica na regido.

A parte com os tijolos a mostra, na parede, foi
coberta com uma placa com dizeres referentes ao padre
José Nicolino de Sousa, que pode ser vista na Figura 1. O
quadro com o retrato do padre fica acima desta placa. Foi
o padre Elisio Gama que divulgou as fotos em sua pagina
pessoal na internet (Gama, s. d.), seguidas de um texto
que reproduz as informagdes de Gongalves Tocantins
sobre José Nicolino de Sousa (1894). De um modo geral, a
lgreja Catdlica reproduz essa versao acerca do indio-padre.

INDIO WAPIXANA, MACUXI OU UABOY?
PADREJOSE NICOLINO RODRIGUES OU
PEREIRA DE SOUSA?

Resta saber a que povo pertencia o indiozinho que teria sido
aprisionado pelo chefe de policia, Marcos Anténio Rodrigues
de Sousa. Quanto a esse aspecto, a documentagao histérica
nao corrobora o mito. Conforme vimos, na narrativa de
Paulo Inglés de Sousa, seu avd Marcos Anténio Rodrigues
de Sousa teria aprisionado o indiozinho em uma revolta

_ RAQuI JAz
Pf JOSE NICOLING DE Souzp

NASCIDO NA VILA DE FaRg .
*10.08.1836 +08.11. 1082 | BB

SAUDOSA L
MBRANCA pos
s
AMIGos Ll

Figura 2. Traslado dos restos mortais do padre José Nicolino de
Sousa. Fonte: Gama (s. d.).
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de indios, na fronteira do Brasil com a Guiana Inglesa,
quando ocupava a fun¢do de chefe de policia da provincia
do Amazonas. Ocorre que Marcos Antonio Rodrigues de
Sousa foi transferido de Obidos, no Pard, para a provincia
do Amazonas em 1855 (Amazonas, 1855, p. 9), mas, um
ano antes, José Nicolino aparece em uma lista dos alunos
matriculados no Colégio Sao Luis Gonzaga, em Obidos,
conforme se Vvé a seguir:

Aula de Latim

Professor Pe. José Caetano de Almeida
Pensionistas Internos

José Nicolino Pereira de Sousa

Clemente Baptista Ramos

Henriques da Costa Cantuéria

Henrique Augusto Gomes

Joaquim Caetano da Silva = pobre sustentado
pela [rmandade

Aula de Francés

Professor Pe. José Caetano de Almeida Tavares
Internos

José Nicolino Pereira de Sousa

Clemente Batista Ramos™

Arelagdo dos alunos matriculados no Colégio Séo Luis
Gonzaga, em 1854, permite estabelecer dois contrapontos
com o que se costuma afirmar sobre José Nicolino de Sousa.

Figura 3. Devota conduzindo restos mortais do padre José Nicolino
de Sousa. Fonte: Gama (s. d.).

" Oficios de autoridades eclesiasticas, 17 jul. 1854. Fundo: Secretaria da Presidéncia da Provincia. Série 13, Oficios, Caixa 175. Arquivo

Publico do Paréa, Belém.
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O primeiro é que é impossivel ele ter sido capturado por
Marcos Antonio Rodrigues de Sousa quando este era chefe
de policia no Amazonas, pois quando foi transferido para este
estado, José Nicolino ja era estudante em Obidos. Existemn
registros documentais de que Marcos Anténio Rodrigues
de Sousa chefiou uma expedicdo de apaziguamento de
indios no Amazonas, entretanto essa expedicdo se deu
em 1858 e ndo foi no alto rio Branco, e sim no rio Uapés,
envolvendo indios Baniwa, Baré e Warekena. O principal
lider indigena dessa revolta foi aprisionado e se autointitulava
Cristo (Wright, 2005, p. 140). De todo modo, a essa altura,
José Nicolino estava em Obidos.

Existem registros de revoltas na fronteira do Brasil com
a Guiana Inglesa, no alto rio Branco, mas estas ocorreram
entre 1838 e 1840%. Nesse perfodo, Marcos Anténio
Rodrigues de Sousa estava no Pard e ndo era chefe de policia,
nem hd indicios de sua participagdo no apaziguamento dessa
revolta. Ainda assim, esse seria o periodo mais provavel de
captura do indiozinho, caso essa versao seja verdadeira.

E possivel que a narrativa que Herculano Marcos Inglés
de Sousa fez a seu filho Paulo Inglés de Sousa a respeito da
captura do indiozinho tenha sido vitima das confusdes que a
memaria opera com a passagem do tempo. Recuperemos
atrajetdria da narrativa: Marcos Anténio Rodrigues de Sousa
contou a histéria a seu filho Herculano Marcos Inglés de
Sousa (nascido em 28 de dezembro de 1853), que, por sua
vez, contou a seu filho Paulo Inglés de Sousa, que contou a
Rondon. Quando Herculano Marcos Inglés de Sousa nasceu,
José Nicolino tinha por volta de 17 anos, se considerarmos

como certa a data geralmente indicada para seu nascimento
(1836). Dessa forma, nem Herculano, que tinha nove anos
de idade quando José Nicolino viajou para a Franga, nem
Paulo Inglés de Sousa mantiveram contato com o indio-padre.

E possivel que José Nicolino de Sousa tenha sido
aprisionado no apaziguamento da revolta na fronteira com
a Guiana Inglesa, no alto rio Branco e, com o passar dos
anos, a memodria da familia Inglés de Sousa tenha operado
a confusdo entre o periodo dessa revolta (1838-1839) e o
periodo em que Marcos Antonio Rodrigues de Sousa atuou
na fronteira do alto rio Negro (1857-1858), apaziguando
outra rebelido. A possibilidade de equivocos na memoria
da familia Inglés de Sousa pode ser corroborada pelo fato
de Paulo Inglés de Sousa afirmar, por exemplo, que José
Nicolino foi estudar no colégio dos Jesuftas em Roma,
quando documentos coevos revelam que ele estudou
na Franga'. Afirmava também sobre as viagens do padre:

dessas sablamos nés que havia feito duas e da
segunda — dizia meu pai — que essa histdria me
referiu reiteradas vezes, ndo voltara ninguém,
nem Padre Nicolino nem nenhum dos seus
companheiros, ndo se sabendo se haviam sido
todos morrido de febres, mordidos de cobra ou
comidos de jacarés (Sousa, 1946, p. 10).

Quando o religioso realizou sua terceira e UGltima
viagem, em 1882, a familia Inglés de Sousa ja havia se
transferido para o sudeste do Brasil”.

O segundo contraponto que a relacdo dos alunos
matriculados no Colégio Sao Luis Gonzaga permite estabelecer

' “Para o lado da Guiana Inglesa e no alto Amazonas, outra nova espécie de agressio aparece. Teve noticia 0 meu antecessor de que
um missionario inglés entrara no lado das possessdes inglesas em terreno brasileiro e que ali fixara sua habitacdo e catequizava indios
habitadores do territério da Provincia; e mandando ao lugar um oficial soube por este que, enviado por uma sociedade missionaria
eclesiastica, cujas reunides se fazem na Guiana Inglesa, entrara o Padre F Jowd em terreno brasileiro habitado pelos indios Macuxis,
Uapixanas e outros e os catequizava nos principios da religido reformada de Lutero” (Para, 1839, p. 2-3).

Por ocasido da morte do padre José Nicolino, o jornal catélico A Boa Nova publicou nota informando que “era padre Nicolino oriundo

desta diocese e depois de fazer no Seminario do Para alguns estudos, mandou-o o nosso prelado para a Franga, onde concluiu o seu

tirocinio teolégico, no Semindrio de Aire” (O padre..., 1882, p. 1
De acordo com Janaina Amado, é importante distinguir entre o vivido (histéria) e o recordado (meméria). A meméria “torna as

)

experiéncias inteligiveis, conferindo-lhes significados. Ao trazer o passado até o presente, recria o passado, a0 mesmo tempo em que
o projeta no futuro” (Amado, 1995, p. 132). E nesse sentido que compreendo as memérias acerca de José Nicolino de Sousa, ndo em
busca de verdades histéricas absolutas, mas dos significados que lhes foram atribuidos ao longo do tempo.
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com o que se costuma afirmar sobre José Nicolino de Sousa
diz respeito a informacdo de Paulo Inglés de Sousa de que o
indiozinho “adotou os apelidos da nossa familia — Rodrigues
de Sousa” (Sousa, 1946, p. 10). Conforme se observa na
lista de alunos do colégio Sao Luis Gonzaga, o indiozinho
foi matriculado como José Nicolino Pereira de Sousa.

Além da versao que diz ter sido José Nicolino
aprisionado no alto Rio Branco, podendo ser oriundo dos
povos Wapixana ou Macuxi, existe outra segundo a qual
ele teria nascido no municipio paraense de Faro, em 1836.
Segundo Jodo Walter Tavares, seria ele “descendente da
tribo indigena Uaboys, que habitava a regido do alto rio
Nhamunda, as proximidades da serra da Lua, no municipio
de Faro” (Tavares, 2006, p. 46). Em todo caso, o autor ndo
apresenta comprovacao documental para essa afirmacao.

A propdsito, em artigo sobre o municipio de Faro,
publicado na Revista do Instituto Histérico e Geogréfico do
Para, José Carvalho referia-se aos indios do rio Nhamunda
e afirmava que eles “demonstram por gestos e por palavras
grande repulsa” pelos frades que tentaram catequiza-los.
O autor dizia ndo querer tomar partido na discussao, mas
afirmava que “o espirito ou desenvolvimento intelectivo dos
infelizes habitantes das selvas ndo comporta os resultados
praticos dos transcendentais problemas filoséficos ou
religiosos” (Carvalho, 1918, p. 190). Reforcava, assim, a
tese da incapacidade do indio para a civilizagdo.

Em um processo que foi movido contra José
Nicolino de Sousa, em Obidos, em 1876, consta o
seguinte: “O Padre José Nicolino de Sousa, filho de Manuel
Pereira de Sousa, idade quarenta anos, sacerdote vigario
encomendado nesta pardquia, brasileiro natural da Vila
de Faro..."®. Pelo processo-crime, é possivel perceber
a origem do sobrenome que lhe foi atribuido no colégio
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Sao Lufs Gonzaga, e que se tratava do sobrenome que o
processo indica como sendo do pai de Nicolino. Por este
documento, calcula-se que José Nicolino teria nascido
em 1836. Em 1876, estava com quarenta anos de idade.
No artigo que publicou no Didrio Oficial do Pard, em
2 de dezembro de 1894, Gongalves Tocantins afirmava que
“foi a margem do Jamunda, na Vila de Faro que, em humilde
cabana, nascera José Nicolino de Sousa, em 10 de agosto de
1836” (Tocantins, 1894, p. 402). Conforme vimos, Goncalves
Tocantins informava que “o padre Nicolino era filho de uma
india” (1894, p. 402). Por essa versdo, entdo, ele seria fruto
da relacdo entre uma india e Manuel Pereira de Sousa. Por
ocasido de sua morte, alguns jornais de Belém publicaram o

convite para a missa de sétimo dia, em que se dizia que

0s abaixo-assinados, mae, irmaos, cunhado e
sobrinhos do Padre José Nicolino de Sousa, tendo
recebido a infausta noticia do seu falecimento,
convidam aos seus parentes e amigos, bem como
aos do finado, a fim de assistirern a missa do 7° dia,
que mandam celebrar na igreja de Nossa Senhora
de Nazaré (Convite, 1882, p. 3)".

O primeiro nome abaixo do convite, portanto, daquela
que seria @ mae de José Nicolino (a menos que ndo haja
concordancia entre a indicacdo do parentesco e a ordem
dos nomes) era o de Maria Ponciana Garcia. Em uma lista
com oito nomes de parentes de José Nicolino, nenhum tinha
“Rodrigues de Sousa” como sobrenome. Em “Kondurilandia”,
Jodo Bosco Almeida se ocupou em juntar argumentos para
“rechacar a usurpacdo do herdi oriximinaense pela familia
Rodrigues” (Almeida, 2001, p. 173), referindo-se a atitude de
Paulo Inglés de Sousa, natural de Obidos, ao dizer que José
Nicolino teria assumido o sobrenome Rodrigues de Sousa.
Juntando o processo-crime com o convite da missa de sétimo

*® Rol dos culpados. Cartério de Obidos, Para, 1875-1907, p. 17. José Nicolino de Sousa foi acusado de abandono de cargo. No século
XIX, os padres eram funciondrios pagos pelo governo imperial, ndo podendo se afastar por muito tempo de suas funcdes sem a devida
licenca. A acusagéo, feita por algum desafeto, ocorreu exatamente no periodo em que o religioso fazia sua primeira viagem de exploracdo

do rio Cumina. O padre foi absolvido da acusagéo.

' Alista de parentes era: Maria Ponciana Garcia, capitdo Luciano Pereira de Sousa, Maria Ricarda Pereira de Sousa (caso a ordem dos
nomes esteja errada, essa poderia ser a mae de José Nicolino), Possidonio Pereira de Sousa, Benedito Pereira de Sousa, Manoel Pereira
de Sousa (este nome aparece duas vezes no mesmo anuincio), Ricardo José Gomes de Sousa.
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dia temos, entdo, os nomes dos pais de José Nicolino de
Sousa: Manuel Pereira de Sousa e Maria Ponciana Garcia.

Em matéria publicada no jornal Urua-Tapera, em
2004, Alvaro Vinente observou que “no relato da morte
do padre, quem escreveu o fato nas linhas do didrio chama
o sacerdote de José Nicolino Pereira de Sousa. Acredito
que esse erro grosseiro deveu-se a0 momento emocional
causado pela perda do jesufta” (Vinente, 2004, p. 5).

Certamente, Alvaro Vinente desconhecia as informages
sobre os vinculos de José Nicolino com a familia Pereira de
Sousa. Ao contrdrio, foi por conhecer tais vinculos que um
dos acompanhantes registrou, depois da morte do religioso,
que “Padre José Nicolino Pereira de Sousa deu conta a Deus
no dia 8 de novembro” de 1882 (Sousa, 1946, p. 44)%°.

HEROI-FUNDADOR DE ORIXIMINA?

Em quase todos os relatos sobre José Nicolino de Sousa é
comum ainformacdo de que ele foi o fundador do povoado
de Urua-Tapera, a partir do qual se originou o atual municfpio
de Oriximina. Ainda no século XIX, Gongalves Tocantins
referia-se a Urua-Tapera como “florescente povoacgdo a
margem esquerda do Trombetas, que poucos anos antes
havia sido fundada pelo Padre Nicolino” (Tocantins, 1894,
p. 401). Dizia, ainda, que “foi em dezembro de 1877 que,
sendo ele entdo vigario de Obidos, veio a este lugar e de
tercado em punho, comegou a desbravar o terreno, ajudado
de alguns homens, que para esse fim havia convidado”
(Tocantins, 1894, p. 401-402). Essa informacio passou a ser
repetida em todas as publicagdes posteriores que tratavam
da origem de Oriximina (Rocque, 1968, p. 1233; Carvalho,
1917, p. 1; Oriximing, 1977, p. 3; Almeida, 2001).

Pesquisas documentais revelam que o lugar
chamado Urua-Tapera existia muito antes de o padre José
Nicolino pensar em fazer suas viagens pelo rio Cumina.
Assim, por exemplo, consta em matéria publicada no
jornal Treze de Maio, em que se discutia sobre lugares

ideais para estabelecer colénias:

7°. Rio Trombetas, na margem esquerda do
Amazonas, 4 milhas superior a Vila de Obidos. Este
grande rio é nimiamente rico, tanto em produgdes
de suas vastas florestas, como em produtos
minerais e metallrgicos, que sé esperam pela visita
do Gedlogo, que os va reconhecer.

O sitio de Urua-Tapera poucas milhas superior a
foz do rio, na sua margem esquerda, em frente
da boca do furo Caxuiri, que deste ponto vai
sair a0 Amazonas duas léguas acima da boca do
Trombetas e por onde devem passar todos os
barcos que descerem das partes superiores do rio,
é o melhor ponto para o assentamento da Colénia.
Em tempos remotos j& aqui existiu uma aldeia de
fndios e conquanto na estacdo das cheias aparegam
febres no interior do rio, este sftio, desde a foz
até léguas mais acima, é saudavel e oferece mui
facil subsisténcia tirada do mesmo rio, dos muitos
lagos que o contornam e das bastas florestas que o
assombram, mui férteis de caca e fecundissimas em
toda a espécie de produtos silvestres. Fica vizinho
das fazendas de gado de Obidos e comunica-se
segura e facilmente com a Vila de Faro e seus
abundantes lagos pelo rio Sapucué, que do
Trombetas vara para o Nhamunda. Este Sapucud
todo crivado de lagos abunda em peixe e farinha
de mandioca que constitui o seu principal comércio
(Lugares..., 1853, p. 2).

Diz a lenda que José Nicolino teria fundado o
povoado de Urua-Tapera aos 13 de junho de 1877, depois
de ter celebrado missa no local?’. A matéria publicada
no jornal Treze de Maio, no entanto, indica a existéncia

2 Muito embora a morte de José Nicolino de Sousa tenha sido registrada no didrio, anos depois surgiu a lenda de que ele teria morrido
porque “ao penetrar na caverna onde jazem, em montdo, o ouro, a prata e as pedras preciosas, recebera e aspirara as emanagdes
envenenadas dos metais € (...) poucos momentos depois, tendo disfarcado dos companheiros a pesquisa e descoberta, voltara para a
companhia dos mesmos, falecendo sem nada revelar” (Carvalho, 1917, p. 2). Até os dias de hoje, circula em Oriximina a lenda segundo
a qual o padre faleceu asfixiado depois de entrar em uma igreja de ouro (Maciel, 2003, p. 149).

2

Uma leitura inicial no didrio escrito pelo religioso revela, de imediato, que o primeiro registro feito por ele sobre Urua-Tapera é de 1876,

data de sua primeira viagem, e ndo de 1877. Até o presente, 13 de junho € a data em que os moradores de Oriximind comemoram a
fundagdo do municipio, lembrando o suposto feito glorioso do padre José Nicolino. Em palestra ministrada pelo autor deste artigo na cidade,
em 2012, por ocasido de mais uma efeméride, a revelacdo de que Urué-Tapera ja existia muito antes da chegada do padre José Nicolino
causou grande impacto entre os moradores. Depois da palestra, muitos se perguntavam: “E agora, o que dizer para nossos alunos?”.
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do povoado 23 anos antes de o padre realizar sua
primeira viagem de exploracio do rio Cumina. E o prévio
conhecimento do lugar e da regido que justifica a opinido de
que “é o melhor ponto para o assentamento da Colonia”.

O proprio crescimento de Urué-Tapera torna pouco
provavel sua fundagdo pelo padre. Dois anos depois da data
considerada como a de fundacio do povoado (13 de junho
de 1877), existem relatos sobre a construcdo de escola do
sexo masculino no lugar (Sessdo..., 1879, p. 1). Em 1884,
a lancha Vianna divulgava, no jornal Didrio de Belém, as
viagens que fazia para a vila de Faro, “fazendo escala por
Urua-Tapera” (Lancha Vianna, 1884, p. 1). © mesmo Diario
de Belém publicou noticia em que certo Gomes de Amoedo
informava ter “dissolvido a sociedade que mantive com
Carlos Maria Teixeira no Urué-Tapera” (Declaro..., 1886, p. 1).
Carlos Maria Teixeira era comerciante bastante conhecido
e tudo indica que atuava na regido do Urua-Tapera antes
da suposta fundagdo do lugar por José Nicolino de Sousa?.
Desse modo, a criacdo da freguesia Santo Anténio
de Urua-Tapera, em 1886, parece muito mais coroar o
crescimento do povoado desde meados do século XIX.

A principal evidéncia de que Urua-Tapera nao foi
fundado por José Nicolino de Sousa é o préprio didrio que
ele escreveu. No primeiro registro do didrio, referente aos
acontecimentos do dia 25 de novembro de 1876, o padre
indica os nomes das pessoas que 0 acompanharam em sua
primeira viagem desde o lugar chamado Agerena e, em
seguida, relata que “No Urua-Tapera embarcaram-se Jose
Agostinho Leandro, digo, Agostinho Moisinho e Joao Garcia
de Sena” (Sousa, 1946, p. 11). Note-se que estas pessoas
embarcaram em um lugar que ja era chamado Urua-Tapera.
Considerando que os registros feitos sobre a primeira viagem
sdo inquestionavelmente mais detalhados do que os das
outras duas viagens, chama atencao o fato de o padre nao
se referir a nada que sugira a fundagdo desse lugar.
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Independentemente de ter sido ou ndo o fundador
do municipio de Oriximing, sua trajetéria histérica pode
nos dar muitas licdes. Nesse sentido, José Nicolino de
Sousa € sindnimo de inteligéncia e poder de adaptacao,
conforme observou Rondon. Nascido indio, educado no
meio civilizado, foi capaz de enfrentar os desafios de seu
tempo, superando os limites da infancia pobre no interior
da Amazdnia. Aprendeu latim e francés, estudou na
capital da provincia e na Europa, concluindo com sucesso
os estudos eclesidsticos, em um periodo em que muitos
diziam que os indios eram incivilizaveis, capazes apenas de
imitar o modo de vida civilizado.

Por outro lado, ndo s¢ a trajetéria de José Nicolino
de Sousa, mas também o didrio de suas trés viagens
constituem ferramentas fundamentais para se repensar ou
ampliar a memodria histérica da cidade de Oriximind, no
sentido de se incluir outros sujeitos na narrativa histérica do
lugar. A destituicdo simbdlica do posto de herdi-fundador
da cidade pode ser compensada por aquilo que ela permite
em termos da construcdo de uma histéria mais inclusiva.

José Nicolino ndo foi o primeiro nem o Unico a
percorrer os rios Trombetas e Cumina. Ao percorrer o
Trombetas, entre novembro de 1849 e janeiro de 1850,
Richard Spruce contou com ajuda de “alguns indios que
residiam a beira do préprio Trombetas, a fim de servirem

“w

como guias e tripulantes”. Um deles “ja tinha subido o rio até o

alto curso e estava familiarizado com sua navegacao” (Spruce,
2006, p. 87). O presidente da provincia do Pard, Francisco

Carlos de Araljo Brusque, informou em seu relatério que

segundo o testemunho de um explorador de nome
Thomaz Antonio de Aquino, que na suposicao
de encontrar riquezas naquele rio subiu pelo seu
principal ramo denominado Camiua até encontrar as
cachoeiras, e deste ponto em diante seguiu caminho
por terra por espaco de 13 dias consecutivos;
encontrou nesta paragem uma grande tribo selvagem
de cor quase branca... (Pard, 1862, p. 17).

2 No Cartério de Obidos, é possivel encontrar recibos de reconhecimento de dividas contraidas por comerciantes locais com Carlos
Maria Teixeira. Um deles, datado de 18 de janeiro de 1881, foi assinado em Urua-Tapera, portanto, cinco anos apds a suposta fundagdo

do lugar pelo padre José Nicolino de Sousa.
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O mesmo relatério afirmava que tais noticias eram
“confirmadas também por alguns escravos que, tendo
fugido da companhia de seus senhores, foram expulsos
daquela longinqua localidade, onde foram ocultar-se, pelas
hordas selvagens, que ali apareceram (Para, 1862, p. 17).

No “Diario das trés viagens” (1946), José Nicolino
de Sousa cita um francés chamado Jule Caillat, com quem
sua comitiva se encontrou durante a primeira viagem e que
também fazia expedicdo de exploragdo ao Cumind. Por
outro lado, por todo o percurso da viagem ele cita pelos
nomes os negros mocambeiros que habitavam o referido
rio. Doze dias depois de sair do Urua-Tapera, refere-se ao
“crioulo Lautério” (Sousa ,1946, p. 13). Nesse mesmo dia, a
comitiva chega a “tapera de Joaquim Santanna”, mocambeiro
que, anos depois, serviu de guia a Otille Coudreau no
rio Cumind. A viajante refere-se a ele como “famoso”,
“indispensavel”, aquele “que foi o guia do padre Nicolino em
suas expedicbes” e que também guiou Gongalves Tocantins
(Coudreau, 1901, p. 18, tradugdo do autor). Trinta e oito dias
depois da salda, o padre registra que “fomos pernoitar em
uma ilha chamada pelos mocambeiros llha Grande” (Sousa,

1946, p. 16, grifos meus). Quarenta e oito dias depois do
inicio da viagem ele se refere a “cachoeira do Tapié com
uma ilha do mesmo nome: € assim chamada por terem ali

0s mocambeiros encontrado casas destas cabas” (Sousa,
1946, p. 19, grifos meus).

O contato de José Nicolino de Sousa com os
mocambeiros revela um espago habitado, nominado pelos
negros fugidos do cativeiro. Por outro lado, os indios que
acompanhavam a comitiva nas viagens também indicavam
os nomes indigenas atribuidos a determinados lugares.
Segundo Gongalves Tocantins, “os mocambeiros tinham
relacbes de amizade com os indios Pianocotds” (Tocantins,
1894, p. 402) e “os mais antigos dos negros fugidos haviam
feito com os Pianocotds largas excursdes pelas florestas”
(Tocantins, 1894, p. 402). Sao estes negros e indios que
confirmam a existéncia dos campos gerais e acompanham
padre José Nicolino em suas viagens, servindo como mao
de obra e guias. S3o eles que remam as canoas, cacam

e pescam, fazem a ‘varagdo’ (travessia) das embarcacdes
e bagagens pelas margens dos rios quando as cachoeiras
ndo permitiam a navegagao.

A experiéncia de fndios e mocambeiros com aquele
espaco contradizia a nogao de mata virgem que o padre vez
ou outra expressava diante de lugares que ndo conhecia.
Dessa forma, as viagens do padre José Nicolino expressam a
experiéncia de trocas culturais e de interacdo com a natureza
entre indios, negros e brancos na regido. E verdade que nem
sempre essa relacdo foi pacifica e harmoniosa, mas sempre
houve espaco para interagdes frutfferas.

Urua-Tapera e Oriximind constituem resultado
dessa experiéncia multipla. Mais do que se preocupar
em identificar um herdi-fundador, importa que todos
os moradores atuais se identifiquem na trajetdria desses
multiplos sujeitos e se sintam todos protagonistas da
histéria. Importa, entdo, recuperar a identidade indigena
de José Nicolino de Sousa, valorizando-a e articulando-a
as contribuicdes dos diversos grupos que constitufram
o municipio. Da mesma forma, é preciso recuperar e
valorizar as experiéncias e conhecimentos dos negros
mocambeiros na regido, estabelecidos em pontos de
dificil acesso dos rios Trombetas e Cumind muito antes das
viagens do indio-padre. Fazer isso € alcangar exatamente o
que determina a lei 11.645/08, no sentido de valorizar os

diversos aspectos da histéria e da cultura que
caracterizam a formagdo da populacdo brasileira,
a partir desses dois grupos étnicos, tais como
o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro
e o indio na formacido da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do
Brasil (Brasil, 2008).

O esmaecimento da memoria acerca da origem
indigena de José Nicolino merece reflexdo. Uma das
ponderacdes que podem ser feitas diz respeito ao cardter
seletivo da memaria, conforme apontado por Halbwachs
(1990 [1950]). Nesse sentido, importa refletir sobre como
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e por quem determinados fatos sociais sdo solidificados e
dotados de duracdo e estabilidade, enquanto outros sao
relegados ao esquecimento. O caso de José Nicolino
€ bastante peculiar porque, ao mesmo tempo em que
faz parte da memodria oficial da regido, a dimensdo
indigena de sua trajetdria aponta para a existéncia de uma
“memdria subterranea”’, que acentua o carater destruidor,
uniformizador e opressor da meméria coletiva (Pollak,
1989), rompendo, assim, com a énfase na coesio presente
na concepcao de meméria de Halbwachs (1990 [1950]).

Atualmente, a cidade de Oriximind apresenta populacdo
de 62.794 habitantes®. Na Terra Indigena Mapuera,
cujo acesso a cidade pode ser feito de barco ou avido,
encontram-se reunidos {ndios pertencentes aos seguintes
povos: Wai Wai, Mawayana, Kaxuyana, Tiriyd, Xerew,
Katwena, Hixkaryana, Karapawyana, Wapixana, Cikyana,
Tunayana e Xowyana. Por conta da grande diversidade
cultural, utiliza-se na escola da aldeia principal a lingua Wai
Wai, povo numericamente maior na Terra Indigena. Mas,
nas residéncias ou aldeias, cada povo fala sua prépria lingua.

Devido ao contato que estes indios mantém com seus
parentes indigenas da Guiana Inglesa, alguns deles também
falam inglés. Mas a grande maioria da populagdo de Oriximina
passa ao largo dessas questoes. Diante da pergunta “quais
os povos indigenas que vivem em Oriximind?”, a maioria
da populagdo certamente respondera: “Wai Wai", Ocorre,
portanto, uma waiwaizagdo dos indios do municipio.
Hixkaryana, Katwena, Tiriyd, todos séo tratados como Wai
Wai na cidade e parecem partir do principio de que nao vale
a pena explicar a diferenca aos nao indios.

No ano de 2011, 45 indios estudavam nas escolas
do municipio de Oriximina, a maioria deles (13) na
Escola Estadual Padre José Nicolino (Mota, 2012), cujo
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homenageado, a essa altura, dispensa apresentacdo. Muitos
deles enfrentam fortes preconceitos e preferem esconder a
identidade indigena. Vejamos, por exemplo, o depoimento
da estudante Samara Wai Wai:

Meu nome é Samara Wai Wai. Tenho 17 anos,
estudo na Escola Pe. José Nicolino. Bem, vim
para a cidade aos 13 anos para terminar o Ensino
Fundamental e quando entrei na escola e na sala de
aula e todo mundo me olhava e ndo falava comigo,
fiquei com muita vergonha! Tive muita dificuldade,
sé que nao falava nada para ninguém e a professora
sabia, sé ndo dava muita bola. Quando vim para
o Escola Pe. José Nicolino para iniciar o Ensino
Médio, af é que eu senti o preconceito. Um dia
falaram: “volta para tua tribo, vai pescar com arco
e flecha”. Deu vontade de desistir, mas minha
mae disse que eu sou O que sou e ninguém tem
direito de me ofender. Sei que tem pouco indio
nas escolas daqui da cidade e que alguns tém até
vergonha de dizer que é indio, por medo de servir
de chacota para a turma. Estar na escola da cidade
¢ uma batalha que luto s&**.

O que essa reflexdo tem a ver com o padre José
Nicolino de Sousa? Por meio de uma narrativa mais inclusiva
sobre as origens do municipio, certamente os moradores
se identificardo com a histéria do lugar, terdo orgulho em
afirmar que aquele que é considerado o fundador da cidade
era indio e que contou com o conhecimento de muitos
outros indios e negros no desbravamento que revelou
de forma sistemética, pela primeira vez, as riquezas da
regido. Esses indios do século XIX que ajudaram a construir
Oriximina ndo eram incivilizaveis, ndo eram incapazes de
aprender, como também ndo o sdo os indios de hoje”.

Ahistériade José Nicolino de Sousa, independentemente
dos mitos a ela associados ao longo do tempo, expressa,
em certa medida, a historia da regido, marcada por
constantes e enriquecedoras trocas culturais entre

2 O sftio do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2014) reproduz o mito fundador de Oriximina: “O atual municipio de
Oriximina, localizado na zona fisiografica do baixo Amazonas, teve inicio em 1877, quando o Padre José Nicolino de Sousa, natural de
Faro, desbravou a regido e fundou uma povoagdo denominada Urua-Tapera ou Mura-Tapera, a margem esquerda do rio Trombetas”.

2* Entrevista concedida a Adjair dos Santos Mota (2012).

2 Em 2010, Arciro Waytia Wai Wai tornou-se o primeiro estudante indigena do municipio de Oriximina a ser beneficiado pelas cotas e

cursar Medicina na Universidade Federal do Para (Pinto, 2010).
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brancos, negros e indios. Essa versao da historia poderia,
por exemplo, ser ensinada na Escola Municipal de Educagao
Infantil e Ensino Fundamental Indigena Wai Wai, situada
na Aldeia Mapuera, e que em 2011 tinha 777 alunos
indfgenas matriculados (Mota, 2012). Enfatizar essas trocas
culturais seria pedagogicamente mais enriquecedor do que
reproduzir antigas e combatidas praticas civicas, tais como o
desfile de 7 de setembro, ainda realizado na aldeia Mapuera.

Esse pode ser um caminho para iniciar o processo
de afirmacio/valorizacdo da identidade indigena da regido
e de deswaiwaizacdo dos indios do municipio. Assim,
os indios ndo precisariam mais esconder sua identidade
indigena nas escolas de Oriximina e Samara Wai Wai ndo
teria mais razdes para dizer: “Estar na escola da cidade é
uma batalha que luto s&”.
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