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Ser quilombola: representacdes sociais de habitantes de uma
comunidade negra

Black community inhabitants’ Social representations

Gilberto Lima dos SANTOS'
Antonio Marcos CHAVES'

Resumo

Este estudo teve como objetivo conhecer as representacdes sociais de moradores de uma comunidade remanescente de
quilombo, sobre a propria comunidade, no norte da Bahia. Participaram 20 membros da comunidade de Tijuagu, de ambos os
sexos, na faixa etéria de 12 a 41 anos. Utilizou-se uma lista de complementacdo de frases, com onze frases incompletas,
focalizando os seguintes temas: o lugar, os moradores, o suposto olhar dos outros, as mulheres, os homens, os mais velhos, os
jovens, as criangas, ser quilombola, negritude, o futuro. As frases foram analisadas por tema, sendo agrupadas com base na
similitude do sentido. Os resultados indicam que é através da tradicao oral que se estabelece um compromisso historico para
com a resisténcia quilombola. E que os mais velhos séo os difusores e mantenedores das representagdes mais antigas e estaveis,
a partir das quais sdo ancorados os novos conhecimentos. Os resultados permitem a compreensédo de que o quilombola enfrenta
as condig¢des adversas da vida assumindo uma dupla tarefa (individual e coletiva): garantir a sua sobrevivéncia (e de sua familia)
e fortalecer a comunidade na luta contra o preconceito e a discriminacgdo. Além disso, os resultados ensejam novas possibilidades
de pesquisa, sugerindo reflexdes sobre a diversidade no ambito da populacdo negra.

Unitermos: comunidade quilombola; representagdes sociais; resisténcia.

Abstract

This study intended to acknowledge the social representations of black community inhabitants about theirown community, located in the
north of Bahia. Twenty members of Tijuagu’s black community took part in it, both men and women. The age range was from 12to 41 years
old.In order to do so, a Completing Phrases List was used, containing eleven incomplete phrases, focusing on the following themes: the place,
theinhabitants, the supposed way others see it, the women, the men, the elders, the young, the children, being a black community inhabitant,
the blackness, the future. The phrases were analyzed theme by theme, had being grouped according to the meaning similarity. The results
indicated that through oral tradition, a historical commitment toward black community resistance has been established. They also indicated
that the elder ones are responsible for spreading and maintaining the more ancient and stable representations, on which new knowledge is
based. The results emerged the understanding that the black community inhabitant faces life adverse conditions assuming a double task
(individual and collective): both assuring his own survival (concerning his family too) and strengthening black community fight against
prejudice and discrimination. The results also suggested new research possibilities on researching and reflections about diversity within black
population.

Uniterms: black community; social representations; resistance.
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AlLeiAurea (1888) pds um ponto final no periodo
escravocrata brasileiro e marcou, simultaneamente, o
inicio de um longo processo de mudancgas nos olhares
dirigidos aos negros e as relagdes inter-raciais, tanto na
dimensao do senso comum quanto nas producdes
cientifica e artistica. O crescente reconhecimento da
presenca do preconceito étnico (e da subseqUente
discriminagao) na cultura brasileira néo significou o seu
desaparecimento, mas fez com que se tornasse cada
vez mais sutil. E a manifestacao sutil do preconceito
ndo o fez menos insidioso. Ao contrario, conferiu-lhe
certa invisibilidade (e imunidade) que lhe permite
adentrar as instituicoes, apesar das leis construidas para
barré-lo.

Gouvéa (2005) analisou as representacdes sociais
sobre 0 negro presentes na literatura infantil brasileira,
nas trés primeiras décadas do século XX. Ela observou
que devido a inclusao do tema das relagcdes raciais nas
narrativas, havia naquele periodo uma interlocucéo entre
a literatura infantil e os discursos cientifico e artistico. A
autora verificou que nas duas primeiras décadas havia
uma auséncia de personagens negros; e considera que
essa auséncia correspondeu aos ideais de progresso e
civilizacdo predominantes na época, que seriam
incompativeis com a figura do negro, cujas préticas e
historia evocariam a ordem escravocrata como marca
de um pafs atrasado.

A partir da década de 1920, com a emergéncia
das discussdes acerca da brasilidade, surge o negro nas
narrativas. E um negro mitificado, ligado as raizes do
pais. Ao mesmo tempo em que é valorizado como
identidade cultural constituinte da brasilidade,
estereotipicamente é relegado ao primitivismo da
tradicao oral, que o pde num patamar cognitivo
compativel com a ingenuidade infantil. A insercao do
negro e da cultura africana nas narrativas ocorre a partir
de um viés etnocéntrico do narrador branco, orientado
por valores europeus. E isso de tal modo que asimagens
estereotipadas do negro passam a ser preferencialmente
ada’negravelha”e a do“preto velho'- remetidos ambos
a um Brasil agrério -, imersos em praticas religiosas
primitivas e crencas pré-cientificas (Gouvéa, 2005).

Ainda segundo Gouvéa (2005), na década de
1930, estudos realizados sobre a identidade brasileira e
sua composicao racial resultaram em obras classicas, a
exemplo de Oliveira Vianna e Gilberto Freyre. Os estudos

do primeiro desqualificavam o negro e defendiam o
embranquecimento da populagéo pela miscigenagao.
Os estudos do segundo consideravam a cultura negra
positiva, mas mitificavam as relagdes raciais,
concebendo-as como caracterizadoras de uma
democracia racial.

Antes que se tornasse algo amplamente
repudiado, muitas mudancgas ocorreram no
entendimento cientifico do preconceito racial. Na
verdade, até o século XIX a concepgéo de preconceito
ndo era cientifica e nem mesmo significativa. Sequndo
Duckitt (1992), naquele periodo a idéia da superioridade
de brancos sobre negros era aceita tanto nos Estados
Unidos quanto na Europa. As explicacbes eram
principalmente evoluciondrias, naturalizantes.

Foi durante a década de 1920 que a definicdo do

|//

“problema racial” comecou a mudar radicalmente no
ambito da Psicologia. Essa mudanga ocorreu de tal
forma que, em 1940, os cientistas j& buscavam a origem
do “preconceito irracional”. O problema social das
relacdes raciais foi redefinido. A inferioridade dos negros
foi substituida pelo preconceito dos brancos (Duckitt,
1992).

Para explicar o preconceito, nas décadas de 1930
e 1940 recorria-se a teoria psicodindmica: o preconceito
resultaria de processos psicolégicos universais, a
exemplo dos mecanismos de defesa. Atuando
inconscientemente, esses processos canalizariam
tensdes e problemas emergentes (da personalidade ou
defrustragdes e ameacas ambientais) para preconceitos
contra minorias (Duckitt, 1992).

Apds a 22 Guerra Mundial, a énfase passou dos
processos a estrutura psicoldgica. O preconceito seria,
entédo, a expressao de caracteristicas estruturais da
personalidade, de carater psicoldgico. Assim, o
preconceito passou a ser descrito em termos de
diferencas individuais. Nessa direcdo, destacou-se mais
a teoria da personalidade autoritéria, que descrevia o
grau em que individuos estariam propensos ao
preconceito (Duckitt, 1992). Segundo Fiske (1998), ateoria
da personalidade autoritaria foi elaborada justamente a
partir de pesquisas sobre 0 anti-semitismo. A sindrome
descrita envolvia a submissdo cega a autoridade, a
adesdo estrita as convencdes da classe média, a
tendéncia a pensar em categorias rigidas e a agressao a
quem nao fosse também assim convencional.




Dofinal da década de 1950 a década de 1970, a
énfase foi deslocada do nivel individual para as
influéncias sociais e culturais. O preconceito era
concebido como uma norma incorporada ao ambiente
social, através de dois mecanismos: a socializacao e a
conformidade. Entre os anos 60 e os anos 70 emergiu a
perspectiva de que o preconceito seria mantido por
conflitos intergrupais e condi¢es socioestruturais, que
atenderiam aos interesses das elites. Na década de 1970,
a despeito dos “surveys”mostrando que o preconceito
racial havia diminuido nos Estados Unidos, surgiu a
concepcao do racismo simbdlico, detectando que, em
vez de declinar, o preconceito tornara-se mais sutil,
complexo e insidioso (Duckitt, 1992). O racismo sutil
surgiu no contexto de mudancas implementadas pelos
avancos na legislacao dos direitos civis. Expressar
diretamente o racismo tornou-se uma alternativa
socialmente indesejavel (Fiske, 1998).

Nos anos 80 o preconceito passou a ser visto
como uma expressdo inevitavel da categorizagdo
cognitiva, que determinaria fenédmenos intergrupais
como conflito, discriminacéo, estereotipizacao e
preconceito (Duckitt, 1992). Como afirma Stangor (2000),
esteredtipos e preconceitos fazem parte do interesse
central da psicologia social, que é compreender como
as pessoas dao sentido e reagem umas as outras. Nossos
esteredtipos (crengas sobre as caracteristicas de grupos)
sao compartilhados com outros individuos em nossa
cultura. Ao categorizar uma pessoa, pensamentos
(esteredtipos) e sentimentos (preconceitos) dirigidos a
ela sao rapidamente ativados.

Alindesejabilidade social da expresséo direta do
preconceito racial resultou de sua proibicao legal em
muitos pafses. Em funcdo disso, as crencas na
inferioridade dos negros, por exemplo, t¢ém ganhado
manifestagdes mais sutis por parte dos brancos. Uma
alternativa pode ser a busca do favorecimento do
endogrupo, ao invés da discriminagdo do exogrupo;
ou, no lugar da atribuicao de caracteristicas negativas
ao exogrupo, a nao atribuicdo de caracteristicas
positivas (Camino, Silva & Machado, 2004).

De acordo com Duckitt (1992), o estudo do
preconceito tem sido um empreendimento predomi-
nantemente norte-americano, sobretudo como tentativa
de compreender diferencas raciais. Mas, no Brasil,
pesquisas importantes também tém sido desenvolvidas.

Segundo Camino et al. (2004), as pesquisas indicam que
a maioria dos brasileiros reconhece que existe o
preconceito racial no pais, mas poucos assumem ser
individualmente preconceituosos. Esses autores
afirmam que estudos anteriores sugeriam-lhes que ‘o
preconceito é expresso mais facilmente quando o
sujeito n&o se encontra numa situacao claramente de
relagdes inter-raciais” (p.125).

Nesse ponto convém assinalar que, apesar da
ampla constatacao de que o negro tem sido percebido
secularmente pelo prisma do preconceito e da visdo
etnocéntrica, ainda sdo poucos os estudos que buscam
compreender como o proprio negro se percebe, que
imagens cria a respeito de si mesmo. Um exemplo é o
estudo de Cavalleiro (2003), efetuado no municipio de
Séo Paulo, sobre a presenca das relagdes raciais no
processo de socializacdo. Participaram do estudo trés
geracodes sucessivas de familias negras, de baixa renda.
A autora obteve a reconstrucao da historia de vida das
mulheres (avds e maes - 12 e 22 geragdes) e das criangas
(32geracao).

Cavalleiro (2003) buscou saber especialmente
como as mulheres tém pensado na socializacdo das
criancas em relacdo ao pertencimento racial e as
dificuldades resultantes do racismo, o preconceito e a
discriminacdo; e também como as criangas pensam,
sentem e expressam seu pertencimento racial nas
relacdes sociais que estabelecem. A autora concluiu
que as mulheres negras vivem a experiénciado medo e
n&o sabem como conduzir a educacao dos seus filhos e
netos quanto ao racismo presente na sociedade.
Acabam submetendo-os a processos semelhantes aos
que viveram, ou seja, silenciam quanto ao enfren-
tamento do racismo, deixando o problema por conta
do esforco e resisténcia individuais e familiares.

Outro estudo nessa direcao foi realizado por Paré
(2000), que visou verificar a auto-estima e 0 sucesso ou
fracasso escolar do aluno negro. Utilizando o método
fenomenoldgico, a autora detectou um entrecruza-
mento da discriminagao existente na escola, decorrente
do preconceito racial, social, escolar e para com o
deficiente fisico, dos sentimentos gerados pela
discriminagdo, da familia e sua afetividade, das relagdes
sociais como libertadoras ou inibidoras do processo de
aprender, das percepcdes de si (em termos de
potencialidade e de aprendizagem), da percepgao do

SY10aWOTIND 3d SIOIVINISTHdIY

Estudos de Psicologia | Campinas | 24(3) | 353-361 | julho - setembro 2007 _I



SIAVHD W'V 8 SOLNVYS 19

356

I_ Estudos de Psicologia | Campinas | 24(3) | 353-361 | julho - setembro 2007

contexto escolar, dos mecanismos de defesa como
reacao a discriminagao, dos projetos de vida e da
‘consciéncia negra”.

Situando-se na perspectiva do interesse em
contribuir paraa compreenséo da diversidade existente
no ambito da populagdo negra, este estudo visa saber
quais representacdes a respeito de si mesmos os
membros de uma comunidade quilombola
compartilham. Isto é, pretende-se conhecer as
representagdes que os quilombolas expressam ao
caracterizar sua vida comunitaria, sua identidade social,
seu sentimento de pertencimento e sua resisténcia as
representacoes mais abrangentes sobre as comunidades
negras.

Segundo Moscovici (2001), é através da
linguagem que pensamos. E alinguagem é a expressao
dasrepresentacdes e da cultura. As representagcdes estao
presentes em todas as interagcdes humanas. Pessoas e
grupos criam representagdes ao longo do processo de
comunicagdo que ocorre nas ruas, nos bares, nos
escritérios, em qualquer ambiente em que as pessoas
dialogam, comentam, julgam, emitem opinides. Sendo
criadas, as representacées adquirem vida proépria,
circulam e ensejam o surgimento de novas
representacdes. E passam a exercer influéncia decisiva
sobre as relagdes sociais, sobre as escolhas e as agdes
das pessoas.

Afinalidade das representacoes é proporcionar
a familiarizacédo, fazer com que os objetos, pessoas e
acontecimentos sejam percebidos e compreendidosem
relagao a conhecimentos prévios. Para isso dois
mecanismos sdo postos em funcionamento: a
ancoragem e a objetivacdo. Ancorar consiste em
classificar e dar nome a alguma coisa, isto &, incluir um
objeto, pessoa ou acontecimento em uma determinada
categoria, rotulando-o com um nome conhecido.
Objetivar consiste em converter aquilo que € abstrato
em algo quase concreto, transformar um conceito em
imagem, traduzir o que estd na mente em algo tangivel
(Moscovici, 2001).

As representacdes sociais sao, portanto, “um
conjunto coletivamente compartilhado de crencas,
imagens, metaforas e simbolos num grupo, comu-
nidade, sociedade ou cultura”(Wagner, 1998, p.3). Séo
conhecimentos praticos, pois envolvem a pratica
interativa e orientam as acdes no cotidiano. Conforme

afirma Wagner (1998), as idéias criadas pelo pensamento
individual tém como referéncia necessaria o lastro
mental constituido social e culturalmente.

Nesse sentido, em se tratando de representacdes
sociais, as respostas individuais sdo consideradas como
“manifestacdes de tendéncias do grupo de pertencga ou
de afiliacdo da qual os individuos participam” (Spink,
2003, p.120). E na esfera publica que a acéo de sujeitos
sociais desenvolve e mantém conhecimentos sobre a
propria comunidade. Dessa forma, os sujeitos constroem
uma identidade social, uma légica de pertencimento, e
dao sentido ao mundo (Jovchelovitch, 2003).

De acordo com Minayo (2003), ha representacdes
sociais que sdo mais abrangentes, que predominam no
ambito de uma sociedade. Séo representacdes que
expressam uma visdo de mundo em determinado
momento histérico, que revelam as concepcoes das
classes dominantes. Nessas representacdes estao
presentes a dominacéo, a resisténcia, o conformismo,
as contradicdes e os conflitos, numa conexao dialética
com a realidade. Mas é importante assinalar que “cada
grupo social faz da visdo abrangente uma representagao
particular, de acordo com a sua posicado no conjunto da
sociedade” (p.110).

Método
Participantes

Participaram da pesquisa vinte moradores de
Tijuacu, de ambos os sexos, indicados pela Associacdo
Quilombola local. Tijuagu é um distrito distante 23km
da cidade do Senhor do Bonfim, sede do municipio. O
municipio estd situado ao norte da Bahia, distante cerca
de 350km de Salvador. O distrito de Tijuagu é composto
pelavila e varios povoados. Segundo Machado, Salgado,
Kropidlowski e Santos (2005), o distrito tem
aproximadamente 4.900 habitantes. Algo em torno de
um terco da populagao vive na zona urbana (na vila).
Sua economia € baseada no extrativismo (do ouricuri) e
na venda de acarajé. Sua expressdo cultural mais
conhecida é o "samba de lata’, folguedo em que um
instrumento - a lata -, utilizado originariamente para o
transporte de agua, transforma-se em instrumento
musical. O distrito de Tijuacu foi reconhecido
recentemente como remanescente de quilombo.




Instrumentos

Uma Lista de Complementacédo de Frases,
composta por onze frases incompletas, abordando os
seguintes topicos: 1) o lugar (Tijuagu é um lugar ...); 2) 0s
moradores (Quem mora em Tijuagu ..); 3) 0 sUPOsto
olhardos outros (Quem néo é deTijuacu pensa...); 4) as
mulheres (As mulheres de Tijuacu ...); 5) os homens (Os
homens de Tijuagu ..); 6) 0s mais velhos (As pessoas
mais velhas de Tijuacu ..); 7) os jovens (Os jovens de
Tijuacu ..); 8) as criancas (As criangas de Tijuagu ...); 9) ser
quilombola (Ser quilombola ...); 10) negritude (Acredito
que sernegro ..); 11) o futuro (Para melhorar a vida dos
quilombolas..).

Procedimentos

A Lista de Complementacao de Frases foi
aplicada em sesséo Unica, com todos os participantes,
numa sala disponibilizada pela Associacdo Quilombola
de Tijuacu. Os participantes foram designados pela
prépria associacao, a partir da orientagao de que
deveriam teridade minima de 12 anos e que deveriam
apresentar competéncia relacionada a leitura e a escrita
que Ihes permitisse responder a um questionario.

Os dados obtidos foram analisados por topico
indicado no instrumento de coleta. Dentre as expressoes
apresentadas por todos os participantes, foram
identificadas e agrupadas aquelas que mantém entre si
evidente similaridade em termos de sentido, ou seja,
aquelas expressoes ou frases atravessadas por uma idéia
ou sentido comum. Foram consideradas crescen-
temente significativas as representagdes cujo
agrupamento foi constituido pelas expressdes de dois
OU mais participantes. Entretanto, as expressdes nao
agrupadas foram consideradas significativas quando
complementavam, especificavam ou esclareciam o
sentido de um agrupamento. Adotou-se como
orientagcao a nogao de que cada discurso esta
relacionado com outros, pois que todo enunciado
expresso por um determinado sujeitoé historico e esta
historicamente condicionado” (IAiguez, p.147).

Resultados

A amostra de participantes nao foi homogénea.
Foram vinte adolescentes e adultos, na faixa etéria entre

12 e 41 anos, sendo quatro (20%) do sexo masculino e
16 (80%) do sexo feminino. Apenas o participante mais
velho (41 anos) era casado. Os outros todos eram
solteiros. Cinco participantes (25%) cursavam o ensino
fundamental e o restante (75%) cursava ou ja havia
concluido o ensino médio (Tabela 1).

Na leitura dos resultados, procurou-se destacar
as tendéncias gerais de respostas relacionadas a cada
item da Lista de Complementacdo de Frases. A referéncia
a cada participante é feita através do nimero indicador
usado naTabela 1. Nas transcricdes das afirmacdes dos
participantes, quando encontramos problemas
ortogréficos ou de concordancia, optamos por efetuar
adequacbes a uma escrita mais escorreita, cuidando
para ndo comprometer o sentido da frase.

O lugar

O lugar é representado como maravilhoso e
"bom de viver” por 50% dos participantes. A grande
maioria dos moradores é constituida por negros e, em

Tabela 1. Caracteristicas dos participantes. Distrito de Tijuagu,

BA.

;Z:Itz; Sexo (lj::; Escolaridade Estado civil
1 F 12 Ensino Fundamental Solteiro
2 F 14 Ensino Fundamental Solteiro
3 F 14 Ensino Fundamental Solteiro
4 F 14 Ensino Fundamental Solteiro
5 F 14 Ensino Fundamental Solteiro
6 F 15 Ensino Fundamental Solteiro
7 F 15 Ensino Fundamental Solteiro
8 F 15 Ensino Fundamental Solteiro
9 F 16 Ensino Fundamental Solteiro
10 M 16 Ensino Fundamental Solteiro
11 F 17 Ensino Fundamental Solteiro
12 F 17 Ensino Fundamental Solteiro
13 F 18 Ensino Fundamental Solteiro
14 F 20 Ensino Fundamental Solteiro
15 M 21 Ensino Fundamental Solteiro
16 M 22 Ensino Fundamental Solteiro
17 F 23 Ensino Fundamental Solteiro
18 F 25 Ensino Fundamental Solteiro
19 F 27 Ensino Fundamental Solteiro
20 M 41 Ensino Fundamental Casado
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funcdo disso, as pessoas se percebem como iguais (25%).
"Tijuagu é um lugar em que todos convivem juntos
como uma familia e todos sdo iguais” (Participante ne.5).
Ha indicacoes referentes a cultura local: crencas,
tradicdes, lendas, etc. (15%). O lugar é percebido como
tranquilo, sem briga, sendo as pessoas unidas (20%).

Parece haver um lastro histérico, constituido pela
remanescéncia quilombola, a manter fortalecidas essas
representacdes positivas. Mas ha também indicacoes
de aspectos negativos, de carater histérico mais amplo:
um participante afirma que a maioria das pessoas é
analfabeta, outro que ndo ha oportunidade de trabalho,
e um terceiro afirma que ocorre discriminacdo por parte
do branco.“Tijuagu é um lugar muito bom de viver, sé
que temos um problema que é a discriminacao do
branco com o negro” (participante n°.18).

Os moradores

Sao pessoas que se orgulham de ser negras e do
lugarem que moram (15%), um lugar identificado com
a familia (10%). Sdo mobilizadas pela heranca
quilombola (15%) e lutam pelo desenvolvimento da
comunidade (10%). “Quem mora em Tijuagu é muito
privilegiado, pois somos uma comunidade unida pela
forca quilombola” (participante n°.17).

O suposto olhar dos outros

Como os quilombolas se percebem diante do olhar
dos outros? Encontramos aqui visdes que se opdem, mas
que parecem as duas faces de uma mesma moeda. A
visdo positiva considera que o povo gosta muito do lugar
(15%), e o lugar é tranquilo (10%), bom de viver (15%), é
até mesmo objeto de inveja dos outros (5%). A visao
negativa considera que é um lugar ruim, abandonado,
que ndo vai para frente, habitado por negros ignorantes
e sofredores (20%)."Quem nao é de Tijuacu pensa que é
(um lugar) de negros ignorantes que nao sabem quais
sao seus direitos e deveres” (participante n°.13).”"Quem
nado é de Tijuacu pensa que os mais velhos ja nasceram
com a lata d'dgua na cabega” (participante n°.9).

As mulheres

As mulheres sdo representadas como bonitas e
elegantes (30%), legais (10%), alegres e felizes (10%),

esforcadas e batalhadoras/trabalhadoras (100%). Sao
pessoas que ajudam seus maridos (10%).“As mulheres
deTijuacu sdo guerreiras, batalhadoras, que lutam dia e
noite para uma descoberta nova, para uma vida melhor”
(participante ne.19).

Os homens

Os homens sdo representados como traba-
Ihadores (55%), responsaveis (15%), embora haja
excecoes, aqueles que se desviam do trabalho (15%).
Alguns trabalham fora (em outras localidades) (15%) e
outros na roga (25%), no préprio distrito. Sdo pessoas
que acreditam no futuro (15%)."Os homens de Tijuacu
alguns sao trabalhadores e responsaveis, outros gostam
de malandragem” (participante n°.4). Os homens sao
representados ainda como lutadores e esforcados (15%).

Os mais velhos

Os mais velhos séo concebidos como sédbios
(10%). “As pessoas mais velhas sdo mais sabias, sabem
dotempo passado, como era a escravidao” (participante
ne.4). Conhecedores da histéria da comunidade (45%),
eles sdo respeitados na comunidade (10%)."As pessoas
mais velhas séo muito educadas, sdo elas que ajudam a
estudar a histéria da comunidade” (participante ne.15).
Séo experientes (15%), passaram por dificuldades,
contam histérias dos seus ancestrais. "As pessoas mais
velhas de Tijuagu sdo muito especiais na comunidade”
(participante n°.14).

Os jovens

Ha uma dupla visao dos jovens. Ha aqueles que
gostam de curtir, que preferem as festas, que pouco se
interessam pelas questdes histéricas do lugar, e que sdo
considerados pouco responsaveis ou rebeldes (15%).
‘Os jovens de Tijuagu, nem todos participam do
conhecimento do seu lugar” (participante ne.7). E ha
aqueles que se interessam pela comunidade (10%).
Entretanto, de modo geral, 0s jovens sao representados
comointeligentes (20%), estudiosos (15%), preocupados
com o futuro (10%), mas carentes de oportunidades de
trabalho e de profissionalizacéo (15%)."..a maioria com
17 anos sai para trabalhar fora, porque nédo tem emprego
para eles” (participante n°.2).




As criancas

As criangas sao vistas como pessoas alegres
(25%), que gostam de brincar (35%). “As criangas de
Tijuagu sao alegres, brincalhonas e divertidas”
(participante n°.6). Algumas participam dos movimentos
da comunidade (15%) e se interessam por “aprender
sobre araca” (participante ne.11). Outras s&o consideradas
"rebeldes’, pouco “educadas” (10%). As criangas sao
representadas, ainda, como possibilidades projetadas
para o futuro (15%).

Ser quilombola

Ser quilombola é pertencer a uma comunidade
negra, assumir sua cor, sentir orgulho (50%), lutar contra
o racismo, pela liberdade, pelos ideais, pelos objetivos
(20%)."Ser quilombola é ter orgulho de sua comunidade
e de seu povo” (participante n°.12). Ser quilombola é ter
a“consciéncialimpa”(10%), isto é, sem preconceito. Ser
quilombola é pertencer a uma comunidade negra”
(participante n°.16).

Negritude

Ser negro ndo significa defeito, ndo é mais ser
desprezado (15%),"é ser como qualquer outra pessoa”
(participante n°.3).“Acredito que ser negro ndo é motivo
para ter vergonha, mas para ter orgulho” (participante
n°.10). A afirmacao do orgulho reaparece em 35% das
expressdes dos participantes.

O futuro

O futuro aparece relacionado principalmente a
necessidade de diminuir ou “acabar com o racismo”
(25%). Paraisso é preciso que cada um faga a sua parte
e todos se organizem (20%). “Para melhorar a vida dos
quilombolas é preciso que todos estudem e se
organizem” (participante n°.20). E preciso que todos se
unam, participem, e “‘que o povo de Tijuacu seja mais
informado” (participante n°.1). A importancia da
informacéo e do estudo é ressaltada (10%). Além disso,
indica-se a necessidade de que haja mais investimento
governamental (15%) e mais oportunidade de emprego
(15%).

Discussao

As representagdes sociais, expressas pelos
participantes deste estudo, sdo bastante reveladoras
quanto ao lugar e as pessoas em sua dindmica social. E,
embora proporcionem mais indicagoes e sugestdes do
que conclusoes, essas representacdes permitem uma
visdo panoramica da comunidade quilombola de
Tijuagu. Na verdade, séo imagens e concep¢des que
emergem num jogo dialético de contrarios, conforme
sugere Minayo (2003). Por exemplo, parece haver uma
tensdo entre o“lugar tranquilo” (expressdo de 20% dos
participantes) e a “luta” pelos objetivos, pelos ideais e,
principalmente, contra o racismo (20% no item nove e
25% noitem 11). Como a comunidade se percebe unida,
composta por iguais (25%), a discriminagao étnica é
percebida I3 fora (no outgroup), sendo os quilombolas
percebidos como “negros ignorantes e sofredores” (na
expressao de 20%). Porém ha indicacbes de que o
preconceito ronda e adentraa comunidade, de tal forma
que enseja a seguinte afirmacgéo do participante n°.2:
“muitas (criangas) crescem com preconceito das outras
porque séo negras”.

O quilombola enfrenta as condi¢des adversas
da vida assumindo uma dupla tarefa (individual e
coletiva): garantir a sua sobrevivéncia (e de sua familia)
e fortalecer a comunidade na luta contra o preconceito
e a discriminacdo. Nessa tarefa, mais do que “bonitas e
elegantes” (30%), as mulheres séo representadas como
“esforcadas, batalhadoras e trabalhadoras” (100%). Os
homens sao também trabalhadores (55%). Fortalecer a
comunidade significa fortalecer, ao mesmo tempo, a
prépria identidade, ancorando-a em profundas raizes
historicas. E é interessante notar que essa ancoragem
apresenta fortes tonalidades afetivas, que vao da
vergonha ao orgulho, por exemplo. Dos participantes,
15% dizem que “ser negro nao significa defeito, ndo é
mais ser desprezado” e 35% afirmam o orgulho de ser
negro. Fortalecer a comunidade significa também
proteger-se, elevar a auto-estima. Ocorre aqui um
transito dialético entre o "eu”e 0"nds”.

Os quilombolas mais velhos séo os difusores e
mantenedores das representa¢cdes mais antigas e
estaveis, a partir das quais sdo ancorados 0s novos
conhecimentos. Os mais velhos sdo conhecedores da
historia da comunidade, como indicam 45% dos
participantes. Essa difusdo se da basicamente pela
tradicao oral. Porém a tradicdo oral aqui ndo remete a

SY10aWOTIND 3d SIOIVINISTHdIY

Estudos de Psicologia | Campinas | 24(3) | 353-361 | julho - setembro 2007 _I



SIAVHD W'V 8 SOLNVYS 19

360

I_ Estudos de Psicologia | Campinas | 24(3) | 353-361 | julho - setembro 2007

ingenuidade infantil, como ocorria na concepgao da
década de 1920, conforme Gouvéa (2005), mas, sim, a
um compromisso histérico comunitario para com a
resisténcia quilombola.

Nota-se que hd um movimento de resisténcia
as representacdes mais abrangentes (baseadas no
preconceito étnico), que sao expressdes da dominagao,
e isso estd de acordo com as indicagdes de Minayo
(2003). Nitidamente sdo enfatizadas as idéias de beleza,
alegria, otimismo, inteligéncia, capacidade e gosto pelo
trabalho. Essa énfase sugere um movimento historico
que vai de ser desprezado a ser valorizado, de ser
ignorante a ser bem informado, de ser feio a ser bonito,
de serincapaza ser capaz, de ter vergonha a ter orgulho.
Nesse sentido, sdo expressivas as afirmacdes do
participante n°.1 (“Os negros de Tijuacu sdo famosos no
Brasil”) e do participante ne.17 (“Quem nao é de Tijuacu
pensa que somos esquecidos de tudo e de todos, mas
se engana quem pensa assim, pois somos muito bem
reconhecidos nacionalmente pelo Governo Federal”).
Para compreender melhor tais afirmacdes, convém
assinalar que Tijuacu foi reconhecido legalmente como
remanescente de quilombo e que tem sido alvo, nos
ultimos anos, de vdrias reportagens para a televisdo e
de vdrios estudos académicos.

Portanto em vez daidéia do embranquecimento,
ja presente no Brasil na década de 1930, segundo assinala
Gouvéa (2005), na comunidade quilombola de Tijuagu
ocorre a assunc¢éo da cor, da raga, da negritude. Esse
processo de particularizacdo (Minayo, 2003)
provavelmente esteja também envolvido no
fortalecimento do sentimento de pertenca e da auto-
afirmacéo, e na elevacdo e manutencéo da auto-estima.

Nesse sentido, ha a representacdo de que o
quilombola deve comprometer-se com a causa
comunitaria. Isto inclui“assumir sua cor, sentir orgulho”
(50%), “diminuir ou acabar com o racismo”(25%), cada
um fazer sua parte e todos se organizarem (20%). E esse
compromisso deve comecar desde muito cedo, desde
quando crianga, desenvolvendo o interesse em
“aprender sobre a raca’, participando dos“movimentos”
da comunidade (15%).

Se tomamos como referéncia o estudo realizado
por Cavalleiro (2003), compreendemos que, em relacéo
ao processo de socializagdo, algo de outra ordem
acontece entre os quilombolas de Tijuagu. Em vez do
medo e do siléncio na educacgédo dos filhos, eles

imprimem um processo de educacgao indutor da
conscientizacdo, da assuncao da negritude, do
pertencimento a comunidade quilombola e da luta
contra o preconceito e a discriminagao. Lutar contra o
racismo significa manter viva a chama da luta pela
liberdade. Trata-se de uma postura de enfrentamento
francamente assertiva.

Este estudo tem cardter exploratério e certa-
mente apresenta muitas limitacdes em termos de
abrangéncia e de profundidade. Uma delas é a quan-
tidade reduzida de participantes, assim como a néao
inclusdo de analfabetos, em funcdo do instrumento
utilizado, dado que os préprios participantes apontaram
para os altos indices de analfabetismo na comunidade.
Outras limitagdes podem ser atribuidas a faixa etéria
dos participantes, que incluiu apenas um com mais de
trinta anos, e ao fato de os participantes ndo poderem
optar pelos temas a serem focalizados, pois que esses
foram definidos previamente. Além disso, os
participantes foram indicados pela associacdo
quilombola local, o que pode ter contribuido para
aumentar o indice de similaridades nos discursos.
Entretanto, por ser um estudo exploratério, uma
abordagem mais superficial ao fenémeno foi condigao
limitante, mas, também, uma parcimoénia necessaria.
Outros aspectos da dinamica sociocultural da
comunidade quilombola sdo de suma importancia para
uma compreensao cada vez mais adequada das
populagdes negras. Dentre esses aspectos podemos
destacaraescolarizacdo, as praticas relacionadas a saude,
a organizacao do trabalho, as crencas, as artes e a
religiosidade. Esses aspectos poderao ser objetos de
investigagdes futuras.

Ainda assim, este estudo pode provocar reflexdes
bastante atuais sobre o preconceito étnico e o
tratamento dado aos diferentes no Brasil. Figueroa (2004),
ao abordar o conceito de equidade, esclarece que se
trata de um“aprofundamento do principio de igualdade
formal de todos diante da lei” (p.16). O conceito de
equidade comporta a compreensao de que individuos
e coletivos especiais ou diferentes devem ser tratados
de modo especial ou diferente. A autora acrescenta que
“no Brasil, pafs multiétnico e multicultural, que
reconhece essa diversidade na sua propria Carta
Constitucional, a igualdade de direito nao pode
representar a homogeneizagdo de tratamento de
individuos e de povos” (p.16). Nessa linha de raciocinio,
e pensando em politicas publicas, o tratamento




equitativo supde que haja séria preocupacao quantoa
adequacao das agdes e programas governamentais as
especificidades de cada coletivo.

FreqUentemente os estudos que ddo suporte aos
programas governamentais visam indicar amplas
possibilidades de generalizagdo. E ndo poderiam deixar
de serassim, dada a dimensao dos propdsitos em termos
de politicas publicas. Entretanto a sugestao que emerge
do presente estudo é justamente a de que essa
necessidade de generalizacao, por si s6, pode ser
insuficiente. Precisa caminhar par a par com a
necessidade de conhecer as especificidades,
principalmente quando estdo em pauta as denominadas
acoes afirmativas. Do contrario, impde-se o risco de
perder logo aquilo que se busca: a equidade, o
tratamento diferente aos diferentes.

Afinal, ao buscar prioritariamente a
generalizacao, parte-se implicitamente do pressuposto
de que a populagdo negra é homogénea. Perde-se,
portanto, a perspectiva da diversidade na diversidade.
Em funcdo dessa possivel diversidade no &mbito da
populacdo negra, é necessario considerar que as crengas
e conhecimentos compartilhados pelos membros de
cada comunidade quilombola, por exemplo, poderao
atuar de modo favoravel ou desfavoravel, em dado
momento histérico, a efetivacdo das acgodes
implementadas a partir de politicas publicas; mesmo
quando essas acoes resultarem de demandas da propria
comunidade.

Em sintese, importa saber se as intervencdes
institucionais sdo passiveis, em sua forma e significados,
de obter a conexao necessaria com as praticas e saberes
pré-existentes naquela comunidade especifica. Nesse
ponto da longa histéria de preconceitos que se
avolumam, hoje, cada vez mais sutilmente, sobre a
populacdo negra na cultura brasileira, parece pertinente
conhecer o que cada comunidade quilombola tem feito
para resistir e manter sua identidade, o que tem feito
das representacdes mais abrangentes das classes
dominantes sobre as comunidades negras.
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