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La identidad cultural latinoamericana en José Marti y Luis Villoro:
Estado plural, autonomia y liberacion en un mundo globalizado

2

7%

Resumen

Hoy, en el mundo global del siglo X1, el discurso del
pensamiento (nico se ha caracterizado por realzar
al empirismo vy sustituir a la reflexion filosofica y
politica por un pensamiento pragmatico, conser-
vador y acritico. La tarea de recuperar entonces
el pensamiento critico social latinoamericano es
actualmente una cuestion impostergable de las
ciencias sociales en América Latina. En este sentido,
el presente articulo tiene por objeto mostrar la gran
importancia y contribucion al pensamiento critico
de dos de los mas importantes y originales pensa-
dores latinoamericanos: José Marti y Luis Villoro.
Los significativos aportes del pensamiento de unoy
otro se evidencian, justamente, por sus reflexiones
sobre la identidad, la cultura, el Estado y la libera-
cion en América Latina. Dichas reflexiones resultan
de una importancia central y actual en la era de la
globalizacion cultural de las identidades nacionales
en el sistema mundial.

=

SAMUEL SOSA FUENTES’

Abstract

In today’s global world of the xxist Century, the
discourse of the one and only thought has been
characterized by emphasizing empiricism and subs-
tituting philosophical and political reflection by a
pragmatic thought, conservative and non critical.
The task of recuperating the critical social Latin
American thought is today a matter that does not
admit delay for the social sciences in Latin America.
In this sense, the present article has for its object
to show the great importance and contribution to
critical thought of two of the foremost and original
Latin American thinkers: José Marti and Luis Villoro.
The significant contributions of both of them are
evident, rightly so, thru their reflections on the
identity, culture, State and liberation in Latin Ame-
rica. Said reflections result in a central and present
importance in the era of cultural globalization of
national identities within the world order.

Palabras Clave: José Marti, Luis Villoro, identidad cultural, pensamiento latinoamericano, globalizacién,
Estado plural, movimientos indigenas en América Latina.

* Universidad Nacional Autonoma de México, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Centro de Estudios Latinoamericanos, Circuito
Mario de la Cueva s/n, Ciudad Universitaria, col. Copilco Universidad, deleg. Coyoacan, México D.F., c.p. 04510.
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Es necesario oponerse con vigor a la colonizacién cultural y la imposicion de un modo de
vida dominante al mundo entero [...] Todo lo que incrementa la distancia entre sociedad
v comunidades, entre economia globalizada y culturas aisladas, tiene efectos negativos,
conduce a la destruccion de culturas, la violencia social y las aventuras autoritarias. Al
contrario, en todo el planeta, se trata de luchar contra la fractura del mundo, combinando
en todos los niveles la unidad y la diversidad, el intercambio y la identidad, el pasado y el
presente [...] no hay democracia sin reconocimiento a la diversidad entre las culturas y
las relaciones de dominacién que existen entreellas [...] La democracia cultural lucha por
restablecer la autonomia de las culturas que sélo pueden ser creadoras si son el producto
de una colectividad real.

Alain Touraine!

Introduccion

ntre los maltiples fendmenos que un mundo

crecientemente globalizado ha generado, se

yergue la posible dilucién cultural de las iden-
tidades nacionales merced la incorporacion de la
culturay los procesos interculturalesinternacionales
alalégicainstrumental de los mercados mundiales.
Paradéjicamente, o quiza debido justamente a lo
anterior, lainvestigacion, el analisisy lainterpreta-
cion critica de los temasy conceptos sobre culturae
identidad en América Latina lejos estan de haberse
agotado; de hecho, estan resurgiendo y replantean-
dose en el nuevo pensamiento latinoamericano con
una fuerza inusitada tanto en la teoria como en la
realidad socio-politica de América Latina.

En efecto, la globalizacion del capitalismo mun-
dial es un proceso histérico-social central que ha
producido, entre otros factores, nuevas realidades
en el concierto internacional asi como transforma-
cionesen las relaciones socio-culturales mundiales.?
Entre estos cambios resaltan tanto las diversas crisis
globales® -que han trastocadoy alterado la politica,
la economia, la sociedad y, particularmente, la cul-
turay los procesos pluriculturales e interculturales
globales civilizatorios- como la amenaza a las iden-
tidades culturales en las relaciones internacionales.
En realidad, se vive y se asiste al fin de una época
o, como dice Wallerstein, se esta en presencia “de
una etapa de transicidn histérica sistémica, de una

! Alain Touraine. ;Podremos vivir juntos? Iquales y diferentes, México, Fondo de Cultura Econémica, 2003, pp. 176, 203 y 204.

2 Para fines del presente articulo, se entiende como globalizacion el proceso histérico de despliegue, en tiempo y espacio, del sistema
capitalista por encima de sociedades, fronteras y Estados nacionales. En Gltima instancia, corresponde a una fase superior del proceso de
acumulacion a escala mundial en la que se producen cambios sustanciales y trascendentes en el sistema mundial. Por ejemplo, el desarrollo
del capitalismo adquiere una aceleracién excepcional gracias a la revolucion de las nuevas tecnologias amén de la reestructuracion de la
nueva division internacional del trabajo y la internacionalizacién de los mercados a escala mundial. Es este sentido, por su naturaleza eco-
nomica, la globalizacion constituye la reafirmacion de las leyes econdmicas esenciales de la acumulacion capitalista a nivel global donde
los procesos productivos y financieros ya no tienen limites nacionales. Se trata entonces de la transicion de una nueva etapa historica,
pero de un mismo proceso mundial del modo de produccion capitalista, cualitativa y cuantitativamente superiory complejo al proceso de
internacionalizacion del capital iniciado al término de la Segunda Guerra Mundial que, sin embargo, ha dejado excluida y fuera del alcance
del“bienestar”y el “éxito” a la mayoria de las poblaciones de Africa, América Latinay Asia. En sintesis, la globalizacion constituye un nuevo
medio para un viejo objetivo: la acumulacién ilimitada del capital, centralidad motora secular del sistema capitalista. Asimismo, desde el
momento en que la acumulacion de capital es la razén instrumental del modo de produccién capitalista, la globalizacion se convierte en
un medio novedoso para el tradicional efecto del funcionamiento del sistema: la creacién de la desigualdad en generaly de la reproduccion
de la pobreza en particular, paralelo al incremento ilimitado de la produccion en general y la centralizacion de la riqueza en particular. Es
decir, lo que realmente se globaliza, en definitiva, es la forma capitalista de explotacion, por tanto, la globalizacién neoliberal no produce
una globalizacién de la riqueza, sino de la pobreza.

® Nos referimos a una crisis global cuando el sistema internacional es convulsionado por mdltiples manifestaciones de desorden, insegu-
ridad y violencia social generados por rupturas en la relacion sociedad-naturaleza, por la ingobernabilidad de no pocos Estados nacion, por
el deterioro y/o ausencia de politicas sociales y por el declive de valores como la coexistencia, el respeto y la tolerancia hacia lo diversoy la
otredad.
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verdadera situacion de bifurcacion histérica” de las
diversas formas de convivencia del proceso civiliza-
dor mundial.*

La extension e intensidad de esta crisis global en
todos los Estado-nacion, revela, entre otros factores,
la mundializacién de las contradicciones basicas
que se dan entre el modelo productivo dominante de
seleccion-exclusion social® y la resistencia global
de los imaginarios sociales colectivos que se le opo-
nen. En efecto, las funcionesy acciones esenciales del
Estado-nacion capitalista neoliberal se han transfor-
mado y modificado significativamente. Como sefala
Castells, hoy, en un mundo global,

[...] elcontrol estatal sobre el espacio y el tiempo se
ve superado cada vez mas por los flujos globales de
capital, bienes, servicios, tecnologia, comunicacion
y poder. La captura por parte del Estado, del tiempo
histérico mediante su aprobacion de la tradicion y
la (re) construccion de la identidad nacional es de-
safiada por las identidades plurales definidas por los
sujetos auténomos. Elintento del Estado de reafirmar
supoderenelambito global desarrollado porinstitu-
ciones supranacionales socava adin mas su soberania.
La capacidad instrumental del Estado-nacion resulta
decisivamente debilitada por la globalizacion de las
principales actividades econdémicas.®

Aln mas, la debilidad creciente de los escenarios na-
cionales, homogeneizadores y centralistas (cultural

y politicamente) no radica tanto en el proceso de
deslegitimacion interna -inherente a suincapacidad
para profundizar en la democracia, en la tolerancia
y en el reconocimiento del derecho individual y
colectivo-, sino en la diversidad. En efecto, en el
escenario de las relaciones internacionales también
ha ocurrido una transformacion de la racionalidad
instrumental de las relaciones entre los Estados
nacionales, taly como lo afirma Pozas Horcasitas en
reconocido estudio:

En el orden internacional moderno la relacién entre
los Estados estaba regida por vinculos de soberania
e intervencionismo. Esta l6gica de relacion cambio
radicalmente y no es mas la G(nica y determinante,
sino que comparte con la légica de relacion global el
ambito de las relaciones internacionales y nacionales
de cada pais. Con la globalidad, el ambito internacio-
nal ha dejado de ser lo extranjero por contraste a lo
nativo y la soberania no es ya el horizonte posible de
defensa de laidentidad de los grupos sociales que for-
maron y dieron contenido a las sociedades modernas.
Hoy estamos en el principio de una época donde la
soberania ha dejado de ser el principal recurso en el
manejo interno de poder politico de los gobiernos de
los Estados frente a los miembros de sus sociedades
nacionales. Las fronteras territoriales y su contenido
simbolico identitario estan siendo trasformadas en
alguno de sus elementosy paraddjicamente reiterados
en otros. Las contradicciones en las que la sociedad

4 Immanuel Wallerstein en Carlos Antonio Aguirre Rojas, Estudio y entrevista a Immanuel Wallerstein. Critica del sistema-mundo capitalista,
México, Era, 2003, p. 72. N.E.

* El concepto de exclusion social —que en su origen fue acufiado en la sociologia francesa por autores como Jean-Paul Fitoussiy Pierre
Rosanvallon (La nueva era de las desigualdades, Buenos Aires, Manantial Ediciones, 1997) y Quim Brugué, Ricard Gomay Joan Subirats (“De la
pobrezaa la exclusion social. Nuevos retos para las politicas pablicas”, en Revista Internacional de Sociologia ndm. 33, septiembre-diciembre
de 2002)- se refiere a un doble proceso histérico nacional-internacional: por un lado, se describe a los procesos sociales -vinculados con las
practicas discriminatorias y de marginacion al interior de las sociedades y Estados nacionales- que afectan a diversos colectivos como los
étnicos, los de género y los de clase (las mayorias en pobreza sin acceso a la justicia, a la distribucién de la riqueza, a la vivienda, a
los servicios basicos, etcétera). Por otro, se refiere a la dinamica internacional de la desigualdad. Es decir, el proceso de globalizacion,
proceso mediante el cual el sistema capitalista se ha convertido en un sistema planetario, mundial, ha sido estimulado por la necesidad de
acumular capital de forma incesante e ilimitada que ha llevado a su vez, mediante su ldgica expansiva, a la creacién de un mercado Gnico.
Pero un crecimiento econémico ilimitado conlleva un efecto perverso y devastador: la exclusion mundial de las poblaciones marginadas
de los paises pobres. Y es que en la razon instrumental de la competitividad del comercio mundial, siempre se encuentra alguien que gana
y alguien que pierde, en consecuencia, amplias zonas de poblacién humana del planeta quedan practicamente al margen de los circuitos
financieros internacionales. Por lo tanto, quedan excluidos del mercado mundial los paises y sociedades pobres y menos desarrollados.

¢ Manuel Castells, La era de la informacidn. Economia, sociedad y cultura. El poder de la identidad. México, Siglo Veintiuno Editores, 2003,
p. 271.
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moderna se movi6 entre lointernoy lo externo, entre
lo propio y lo ajeno, se disolvieron en los contenidos
de la globalidad y no se excluyen mas conviven, en
tension, y muestran el desarrollo paradéjicoy abierto
delmundo contemporaneo [...] Vivimos una sociedad
mundializada que invade y amplia todas las esferas
de la vida privada y pablica [...] Hoy todo se mezcla:
espacio y tiempo se comprimen y la sincronia sucede
en la estructuracion de la historia a la diacroniay a
la nocidn de proceso [...] como efecto directo de la
condicion global humana.’

En suma, la era de la globalidad se caracteriza por
grandes transformaciones sociales que descentran,
replanteany resignifican los conceptos de territorio,
de cultura, de Estado, de nacién y, sobre todo, de
identidad. Porque, como advierte Garcia Canclini,

Laidentidad esimportante porque todos necesitamos
tenersignos de arraigo, de diferencia, de consistencia
de lo que somos. Las identidades no van a desapa-
recer. Lo que esta desvaneciéndose es la posibilidad
de construir politicas o acciones reivindicativas
eficaces a partir del esencialismo, de absolutizar la
identidad en oposicién tajante a todo lo diferente.
Las identidades son espacios de afirmacion desde
los cuales negociar con los poderosos de las otras
identidades o del mercado [y por lo tanto, redefinen
la naturaleza de sus nuevas relaciones y de su exis-
tencia en el sistema mundial].®

En América Latina, por ejemplo, las identidades
culturales y sus nuevas formas de hacer y de pen-
sar estan definiendo, hoy dia, los derroteros de la
nueva geocultura de las sociedades y las naciones
latinoamericanas. En rigor, se vive en un mundo en
el que corre parejo la resurreccion de las identidades
locales; aquello que habia estado histéricamente
de alguna forma por debajo y subordinado, ahora
irrumpey busca reconocimiento y justicia. “Hoy ob-
servamos que son las culturas las que en la actualidad

estan en pie de guerra, de marcha, de afirmacién y
explosion. Y lo que demandan los individuos que
las impulsan es la libertad para decidir sus propios
destinos y libertad para elegir su identidad y sus
formas de participacion.”

En este sentido, la cultura y las identidades cul-
turales han dejado de ser el reflejo de los dictados
hegemonicos de la economia. Incluso pasan a orde-
nar sus contenidos y orientaciones sociales, como lo
prueban los nuevos movimientos sociales indigenas
que llevaron al poder al actual presidente (indigena
aymara) de Bolivia, Evo Morales. Las luchas politicas
en América Latina, y en el mundo cada vez mas, seran
de disputa por el modelo cultural de la sociedad,es
decir, por modelos y sentidos de vida colectivos donde
la diversidad culturaly el respeto y reconocimiento a
sus formas, valoresy modos de las culturas nacionales
sean integradas al desarrollo y no excluidas.

Asi, en América Latina, la reconfiguracion de las
identidades y culturas tradicionales (campesinas,
indigenas, negras) que resisten y construyen alter-
nativas a la dominacion de la globalizacion cultural,
han impedido el trasplante puramente mecanico
de otras culturas, no sélo por la alteridad que ellas
constituyen sino por su capacidad de aportar ele-
mentos de distanciamientoy critica de la pretendida
universalidad deshistorizada del progreso y de la
homogenizacion que impone la modernizacién del
modelo cultural global occidental.

De ahi entonces, la importancia y la necesidad
ineludibley primaria de entraral analisis, tanto desde
lavisidn historica como desde la perspectivaactual,
del pensamiento filoséficoy politico latinoamericano
sobre los temas de laidentidad y la cultura de América
Latina para comprender, de manera significativa, la
ubicaciényel papelde laidentidad latinoamericana
en el sistema mundial.

El problema de la identidad y de la cultura en el
pensamiento latinoamericano tiene larga prosapia
(todos aquellos que, en diferentes momentos, se
han planteado y ocupado de revalorizar laidentidad

7 Ricardo Pozas Horcasitas, Los nudos del tiempo. La modernidad desbordada. México, Siglo Veintiuno Editores, 2006, pp. 94, 98 y 99.

8 Néstor Garcia Canclini, “Si las politicas culturales se ocuparan de la globalizacion”, en El Financiero, 27 de enero de 2000, p. 22.

° Lourdes Arizpe Schlosser, Culturas en movimiento. Interactividad cultural y procesos globales, México, UNAM, Centro Regional de Investi-
gaciones Multidisciplinarias/ H. Camara de Diputados, LIX Legislatura/Miguel Angel Porriia, 2006, p. 65.
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culturallatinoamericana mediante su transformacion
revolucionaria o por alcanzar un Estado plural, de-
mocraticoyauténomo),” por lo que resulta ser marco
teodrico fundamental para todo analisis que aspire a
comprender el impacto que ha tenido el proceso de
globalizacion planetaria en la América Latina del
siglo XXI. Entre los mas descollantes pensadores
latinoamericanistas a tomar en cuenta, figuran
José Julian Martiy Pérez (1853-1895) y Luis Villoro
Toranzo (1922). Sus reflexiones sobre la identidad
cultural y, sobre todo, la cuestién étnico-indigena
como fundamento de la latinoamericanidad, resul-
tan, hoy dia, esenciales para el conocimiento de la
historia cultural, socialy politica de las formaciones
sociales de América Latinay, a la vez, un marco de
referencia fundamental parainterpretar el significa-
do del resurgimiento de los movimientos indigenas
latinoamericanos en el inicio del siglo XXI.

En efecto, el analisis del pensamiento del cuba-
no y del mexicano constituye un elemento clave y
necesario en la definicion y afirmacion de la esencia
del ser de los pueblos y de la identidad cultural lati-
noamericana y, sobre todo, una mayor comprension
historica de las luchas de los actuales movimientos
indigenas de América Latinay sus derroteros en el siglo

XXI por la construcciény reconocimiento de un Estado
multiétnico y pluricultural latinoamericano en la era
de la globalidad. Mas especificamente, las ideas de
Martiy Villoro devienen en criticay rechazo al modelo
econémico y politico del capitalismo mundial de su
tiempo y suimpacto en las sociedades y las culturas
de América Latina. Marti censura el capitalismo en su
fase imperialista; Villoro el capitalismo neoliberal en
su fase de globalizacion. Sus reflexiones se vinculan
estrechamente al plantear, ambos, caminos alterna-
tivos de construccién y afirmacion de la identidad
latinoamericana, asi como de la transformacion del
Estado a partir de lo nacional, de lo singular, de lo
propio del pasadoy presente latinoamericanos. Tanto
uno como otro construyen asi un enfoque critico-
analitico desde la dimensién de la singularidad y la
especificidad cultural e identitaria de América Lati-
nay se proyectan y se constituyen como referentes
teodrico-metodologicos alternativos a los esquemas
analiticos eurocéntricos que durante décadas domi-
naron y explicaron la realidad social latinoamericana
através del tamizecondmico-politico, modelo que, en
el siglo XXI'y bajo el resurgimiento de las identidades
culturales, resulta ya insuficiente y limitado.

Identidad y cultura latinoamericana en la vision de José Marti

Si bien no hubo en José Marti una teoria implicita
de la cultura, los conceptos y reflexiones sobre cul-
tura e identidad atraviesan, sin embargo, toda su
obra y se constituyen en componentes esenciales
de ella. Es importante destacar que el pensamiento
martiano sobre América Latina se constituye en
obligado referente metodolégico de lo que identi-
ficay diferencia a los pueblos de la region del resto
del orbe en tres niveles de percepcidn: uno, el que
emana del conocimiento de la situacion del indio
y de las formas de gobierno en aquellas repdblicas
latinoamericanas que han preservado algunas de las
viejas instituciones coloniales o su espiritu; dos, el
que imita acriticamente formas de ser proceden-

tes de paises con una historia, una cultura y una
composicion social asaz diferentes de las del orbe
latinoamericano (este factor seria considerado pro
Marti como una de las causas del atraso y la depen-
dencia latinoamericana); y tres, el que se relaciona
con la esfera de la cultura, vista por Marti como el
graninstrumento que permitiria reducir las enormes
disparidades del desarrollo culturaly educativo entre
las naciones latinoamericanas y el nivel cultural al-
canzado en los paises dominantes. Esto dltimo sélo
seria posible siempre y cuando se supiera qué ele-
mentos culturales conservary cuales otros cambiar,
de acuerdo con las premisas de la espiral ascendente
del progreso en la construccion de la idiosincrasia

0 Pablo Guadarrama Gonzalez, “Pensamiento filosofico e identidad cultural latinoamericana”, en Mario Benedetti et al., Nuestra América
frente al V Centenario. Emancipacion e identidad de América Latina (1492-1992), México, Joaquin Mortiz/Planeta, 1989.
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particular latinoamericana; * en palabras del propio
Marti: “A conflictos propios, soluciones propias. A
propia historia, soluciones propias. A vida nuestra,
leyes nuestras”.!?

En efecto, el eje conceptual y fundamento
tedrico-metodoldgico que permite explicar el pen-
samiento de José Marti es

[-..] su concepto de identidad latinoamericana, no-
table para su época por su originalidad, sentido de
autoctoniay proyeccion hacia el futuro. A diferencia
de buena parte de sus contemporaneos (quienes con
independencia de susintencionesy de sus condicio-
namientos socio-clasistas, tendieron a moverse entre
dos puntos extremos y antitéticos —tradicion versus
modernidad), el cubano expresd un criterio de suma
ponderacion, fundamentado en una comprension ca-
balde las esencias de sutiempoy de los problemas de
nuestros paises que no rehuyo la palabra metaférica
y laadmonicién inflamada: su estilo torrencial y en-
cabalgado expreso a la vez la vision mas aprehensiva
de las realidades continentales del Gltimo tercio del
[ante]pasado siglo. Asi, el pensamiento martiano
es uno de los casos mas excepcionales de unidad
y desarrollo de sus fundamentos sin contradiccion
consigo mismo. Susceptible de seranalizado a través
de etapasy momentos, ello noimplica que suideario
dejedeserfielasimismo desde sus primerosescritos de
adolescente hasta los Gltimos, la noche antes de su
caida en combate. El cemento compactador de sus
ideas se asienta, por un lado, en su toma de partido
desde muy joven con “los pobres de la tierra”y, por
el otro, en su manifiesta y temprana voluntad de
autoctonia intelectual y de proyecciones sociales
para América Latina.’®

Desde esta perspectiva general, Marti fue quien,
en su notable y excelso ensayo de finales del siglo
XIX, “Nuestra América”,** convocd a construir, por

un lado, un saber desde lo latinoamericano y para
latinoamericanos que les permitiera a los pueblos de
laregidn conocer mejor aquellos aspectos que habian
sido ocultados por las versiones eurocéntricas de la
historia y por las explicaciones pseudocientificas
de la condicion de una América Latina atrasada y
semibarbara;® por otro, clamé por conservar los
valores de la autoctonia y de la identidad latinoa-
mericana como modos esenciales del devenir del
hombre concreto en su naturaleza social. Por ello,
el pensamiento martiano siempre giré en torno a la
necesidad imperiosa de conocer y resolver lo lati-
noamericano por el latinoamericano. Es decir, del
re-descubrimiento y re-conquista del ser concreto
latinoamericano.

Para el filosofo habanero, los valores identitarios
de unanacion constituian, en consecuencia, los ele-
mentos integradores de la unidad de las diversidades
culturales latinoamericanas pero fundamentadas en
dos premisas: 1) elrechazo a un mundo dividido entre
“civilizacion” y “barbarie” y 2) la preservacion de
las tradiciones y elementos de la autoctonia de los
originales de Nuestra América. En efecto, en relacion
a la primera de ellas, el también poeta repudi6 ra-
dicalmente la concepcion europea y colonialista de
un mundo dividido en civilizados y barbaros, vision
atodas luces racistay excluyente basada en la nega-
cion de las diferencias y de lasidentidades culturales
de todos aquellos que no fuesen europeos:

El pretexto de que la civilizacion, que es el nombre
vulgar con que corre el estado actual del hombre euro-
peo, tiene el derecho natural de apoderarse de la tierra
ajena perteneciente a la barbarie, que es el nombre
que los que desean la tierra ajena dan al estado actual
de todo hombre que no es de Europa o de la América
europea: como si cabeza por cabeza, y corazén por
corazon, valiera mas un estrujador de irlandeses o un
cafoneador de cipayos, que uno de esos prudentes,

11 Qlivia Miranda Francisco, Historia, cultura y politica en el pensamiento revolucionario martiano, La Habana, Editorial Academia, 2003, p. 14.

12 José Marti, Obras completas, La Habana, Editorial Nacional de Cuba, 1963-1967, vol. 6, pp. 312 y 334.

13 Pedro Pablo Rodriguez, “En el fiel de América: las Antillas Hispanicas en el concepto de identidad latinoamericana de José Marti”, en
Cuadernos Americanos, nueva época, afo IX, vol. 3, ndm. 51, mayo-junio de 1995, p. 234. Vid. también, del mismo autor, De dos Américas.
Aproximaciones al pensamiento martiano, México, Ediciones de Paradigmas y Utopias del Partido del Trabajo, 2002.

1 J. Marti, “Nuestra América”, en Antologia minima, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales/Instituto Cubano del Libro, 1972, tomo I.
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amorosos y desinteresados arabes que sin escarmentar
por la derrota o amilanarse ante el ndmero, defienden
latierra patria, con la esperanza en Al4, en cada mano
una lanzay una pistola entre los dientes.®

En cuanto a lasegunda premisa, Martiadvertiaque la
identidad latinoamericana, en tanto factor de unidad
y de desarrollo nacional, debiaincluir la permanencia
de las tradiciones y los elementos que han caracte-
rizado el significado de las formas y modos de vida
espiritualy existencial de los pueblos autéctonos. EL
poeta entonces sefalaria: “El espiritu de los hombres
flota sobre la tierra que vivieron y que se le respira.
iSe viene de padres de Valenciay madres de Canarias
y se siente correr por las venas la sangre enardecida
de Temanaco y Paracamoni y se ve como propia la
que vertieron por las brefias del cerro del Calvario,
pecho a pecho con los Gonzalos de férrea armadura,
los desnudos y heroicos caracas!”."

El pensamiento de Marti, en consecuencia, se ca-
racteriza, de manera significativa, porlaracionalidad
del ideario humanista y su perspectiva del devenir
historico latinoamericano en su proceso de resisten-
cia, de lucha y de liberacién que se ha establecido
entre las dos Américas: la sajonay la latina.

Sin embargo, el analisis de la identidad cultural
en el pensamiento martiano se inicia a partir de la
percepcion que el gran bardo cubano tiene sobre
laidentidad latinoamericana. En efecto, José Marti
describid, en 1877, un concepto de identidad lati-
noamericana verdaderamente avanzadoy critico para
su tiempo y su época:

Interrumpida por la conquista la obra natural y ma-
jestuosa de la civilizacién americana, se cre6 con el
advenimiento de los europeos un pueblo extrafio,
no espafol, porque la savia nueva rechaza el cuerpo
viejo; noindigena, porque se ha sufrido lainjerencia

de una civilizacién devastadora, dos palabras que,
siendo un antagonismo, constituyen un proceso; se
cre6 un pueblo mestizo en laforma, que con larecon-
quista de su libertad desenvuelve y restaura su alma
propia [...] nuestra América robusta [...] Toda obra
nuestra, de nuestra América robusta, tendra, pues,
inevitablemente el sello de la civilizacién conquis-
tadora; pero lamejorard, adelantarayasombrara con
la energiay creador empuje de un pueblo en esencia
distinto, superior en nobles ambiciones [...]*

De esta manera, Marti entendia la concepcion y
la especificidad de la identidad latinoamericana
y advertia también sobre la necesidad de la unién
latinoamericana ante la amenaza imperialista de
Norteamérica:

Vemos colosales peligros; vemos una manera facil y
brillante de evitarlos; adivinamos, en la nueva acomo-
dacion de las fuerzas nacionales del mundo, siempre
en movimiento, y ahora aceleradas, el agrupamiento
necesario y majestuoso de todos los miembros de
la familia nacional americana. Pensar es prever.
Es necesario ir acercando lo que ha de acabar de
estar junto. Si no, creceran odios; se estara sin
defensa apropiada para los colosales peligros, y se
vivira en perpetua e infame batalla entre hermanos
por apetito de tierras.?

Aqui queda claro el significado que el creador del
Partido Revolucionario Cubano tenia de la unién
latinoamericana -la familia nacional americana- con-
cebida comoidentidad. La historia social no tardaria
en confirmar sus tesis: la memoria y la experiencia
historica latinoamericana del siglo XX esta sobrecar-
gada deinvasionesy ocupaciones militares, de golpes
de Estado, de dictaduras y de un intensivo proceso
de explotacion econdmica de todos los pueblos de la

1% J. Jesls Maria Serna Moreno, “Hacia una antropologia latinoamericanista en el estudio de las identidades étnicas”, en Horacio Cerutti
y Carlos Mondragon, Nuevas interpretaciones de la democracia en América Latina, México, Editorial Praxis/UNAM, 1999, p. 245.

6 Roberto Fernandez Retamar, “En el centenario de ‘Nuestra América’, obra del caribefio José Marti”, en Cuadernos Americanos,

nueva época, afio V, vol. 3, nim. 27, mayo-junio de 1991, p. 116.

7.3, Marti, “Autores americanos aborigenes”, en Obras completas, La Habana, Editorial Ciencias Sociales, 1975, tomo VIII, p. 336.

18 J. Marti, “Los codigos nuevos” en ibid., tomo VII, p. 98.

12 J. Marti, “Agrupamiento de los pueblos de América”, en Obras Completas... op. cit., tomo VII, pp. 324-325.
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América Latina por parte de los distintos gobiernos
de los Estados Unidos que, justo en la era de Marti,
se perfilaba para hacer del capitalismo mundial un
refinado imperialismo.

Por ello, uno de los rasgos mas caracteristicos
del pensamiento de Marti es su consecuente y justi-
ficado antiimperialismo. Asi lo denunci6 el también
militar cubano:

Jamas hubo en América, de la independencia aca,
asunto que requiera mas sensatez, ni obligue a mas
vigilancia, ni pida examen mas claroy minucioso, que
el convite que los Estados Unidos potentes, repletos
de productosinvendiblesy determinados a extender
sus dominios en América, hacen a las naciones ame-
ricanas de menos poder [...] De la tirania de Espaiia
supo salvarse la América espafiola; y ahora, después
de ver con ojos judiciales los antecedentes, causasy
factores del convite, urge decir, porque es la verdad,
que ha llegado para la América espafiola la hora de
declarar su segunda independencia [...]%°

Los Estados Unidos creen en la necesidad, en
el derecho barbaro, como Gnico derecho: “esto sera
nuestro porque lo necesitamos”. Creen en la superio-
ridad incontrastable de “la raza anglosajona contra
la raza latina”. Creen en la bajeza de la raza negra,
que esclavizaron ayer y vejan hoy y de la india, que
exterminan. Creen que los pueblos de Hispanoamé-
rica estan formados principalmente de indios y de
negros. Mientras no sepan mas de Hispanoamérica los
Estados Unidosy la respeten mas, ;podran convidara
Hispanoaméricaaunaunién sinceray Gtil para Hispa-
noamérica? ;Conviene la unién politicay econémica
con los Estados Unidos? El pueblo que compra manda.
El pueblo que vende sirve [...] Lo primero que hace
un pueblo para llegar a dominar a otro, es separarlo
de los demas pueblos. El pueblo que quiera ser libre,
sea libre en negocios.?!

Finalmente, el procer antillano propone el ca-
mino de la liberacion nacional como ideal universal
cimentado en la identidad latinoamericana:

Estos hijos de nuestra América, que ha de salvarse
consusindios. ;En qué patria puede tener un hombre
mas orgullo que en nuestras rep(blicas dolorosas
de América, levantadas entre las masas mudas de
indios? ELgobierno hade nacerdel pais. El espiritu del
gobierno ha de ser el del pais. La forma de gobierno
ha de avenirse a la constitucion propia del pais. El
gobierno no es mas que el equilibrio de los elemen-
tos naturales del pais [...] Los hombres naturales
han vencido a los letrados artificiales. El mestizo
autoctono ha vencido al criollo exético. No hay ba-
talla entre la civilizacién y la barbarie, sino entre la
falsa erudicion y la naturaleza... Las repablicas han
purgado en las tiranias su incapacidad para conocer
los elementos verdaderos del pais, derivar de ellos la
forma de gobierno y gobernar con ellos [...] Conocer
es resolver: conocer el pais y gobernarlo conforme
al conocimiento es el Gnico modo de liberarlo de
tiranias.?

En suma, la cuestion de laidentidad cultural latinoa-
mericana adquirié en José Marti nuevas connotacio-
nes en tanto constituyd el eje y fundamento de una
vision totalizadora del hombre en sus vinculaciones
e interacciones concretas de transformacién con la
sociedad, visidon que comprendia también la defensa
de lalibertad de los pueblos y de laemancipacion de
los individuos que los integran (derechos que con-
sider6 esenciales para la salud de las repablicas
latinoamericanas). Paralelamente, abogd por la
continua defensa y afirmacion de la identidad au-
toctona propia, identidad que entendia como uno
de los elementos torales en la (re)construccion de
las repdblicas iberoamericanas: “EL gobierno ha

20 J, Marti, “Congreso Internacional de Washington. Su historia, sus elementosy sus tendencias”, en Antologia minima, La Habana, Editorial
de Ciencias Sociales/Instituto Cubano del Libro, 1972, tomo I, pp. 215-216.
21 J. Marti. “La conferencia monetaria de las Reptblicas de América”, en Antologia minima... op. cit., tomo I, pp. 254-255.

22 José Marti. “Nuestra América”... op. cit., pp. 242-244.
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de nacer del pais”; “El espiritu ha de serdel pais”; “La
forma de gobierno ha de avenirse a la Constitucion
del pais”; “El gobierno no es mas que el equilibrio de
los elementos naturales del pais.”

En conclusion, el egregio mambi fundd un para-
digma de emancipacion humanay soberania nacional
cuyo despliegue estuvo mediado por un sustrato de

identidad cultural, paradigma marcado por una vision

del mundoy del hombre sustentada en la esencia de
lo latinoamericano, medio idoneo para emprender la
accion politica, trazar los caminos, cultivar larazén
y preparar las conciencias para obtener la anhelada
liberacion de los pueblos hispanoamericanos en ge-
neraly del cubano en particular. Identidad y nacion
esculpieron su talante; libertad e independencia su
caracter; educacion y fraternidad su ideario.

Indigenismo, identidad nacional y cultura latinoamericana
en el pensamiento de Luis Villoro

Indigenismo

En términos generales, el indigenismo se puede
describir como una corriente de pensamiento de in-
telectuales y politicos que aspira a mejorar las con-
diciones sociales de vida y la posicién politica de la
poblacionindigena en América Latina. Cabe sefialar
que esta vertiente cubre una amplia gama de pen-
sadores cuyas posiciones e ideologias han variado
desde el pensamiento conservador hasta la extrema
izquierda revolucionaria. A pesar de sus diferencias,
algo resulta suficientemente claro: el indigenismo,
como categoria analitica, ha sido desarrollado por
no indigenas que reflexionan sobre la poblacion, la
cultura, los valores y la identidad indigena y que
se adhieren y solidarizan con sus luchas desde su
posicion en la sociedad no india. En suma, el indi-
genismo constituye una vision del indigena desde
una perspectiva no indigena:

En el caso del indigenismo latinoamericano, éste
no se ha presentado nunca como una reivindicacion
de la poblacién india frente a grupos racial o cultu-
ralmente distintos. Por lo contrario, caracteristico
del indigenismo es ser un movimiento no indigena.
Quienes lo han sustentado han sido miembros de una
civilizacion fundamentalmente occidental, en cuya
educacion ha solido haber pocas influencias estric-
tamente indias. Elindigenismo no es un movimiento
promovido por representantes de una cultura india,

sino producto de una cultura occidental, que, para-
doéjicamente, busca sus origenes espirituales fuera
de Occidente [...] Los valores espirituales mas altos
de las antiguas civilizaciones indias parecen haber
sucumbido sin remedio.?

En efecto, en una breve sintesis histoérica, se puede
decir que las politicas indigenistas impuestas por los
Estados nacionales de América Latina fueron histori-
camente asimiladoras e integradoras de las diversas
culturasindigenasaunasolay nueva cultura nacional
y occidental, politicas que fueron llevadas a cabo
institucionalmente por gente noindigena que indicd
y oriento a los indigenas cual era su devenir en la
historia. Esta homogeneizaciéon culturaly politica no
solo condujo a la negacion de laidentidad indigena,
sino, ademas, a todas las atrocidades asociadas a
ella (del genocidio de las poblaciones originales de
América Latina a la exclusion politica, la discrimi-
nacion social y la marginacién econdémica).

El indigenismo y las politicas del indigenismo,
como expresion concreta de las relaciones entre los
pueblos indigenas y el Estado nacional, han sido la
representacion y el instrumento del etnocidio, no
tanto por su naturaleza profundamente perversa,
sino porque ellas fueron concebidasy llevadas a cabo
bajo las premisas del proyecto politico y cultural do-
minante de desarrollo, que planteaba como condicién
de su viabilidad la homogenizacion social y cultural
de las sociedades nacionales. En otras palabras, el

2 Luis Villoro Toranzo, “De la funcion simbélica del mundo indigena”, en Leopoldo Zea Aguilar, Fuentes de la cultura latinoamericana,

México, FCE, 1995, tomo II, pp. 430-431.
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modelo civilizador dominante, anclado en la tradicién
occidental, consideraba como condicidn necesaria,
inherente a la fundacién y consolidacién del Estado
nacional, la unificacion de la economia, en la forma
de la creacion de mercado nacional; la centralizacion
de la politica, como dominacién localy regional, y la
homogenizacién cultural, como imposicion y predo-
minio del moderno sistema de educacion nacional.
En concreto, el proyecto de desarrollo nacional plan-
teaba la confrontacion de dos modelos y procesos
civilizatorios diferenciados cultural y socialmente,
que definian de manera contradictoria, incluso an-
tagonica, los factores, sectores y prioridades del
cambio modernizador.

Inclusive en periodos supuestamente “favorece-
dores” de lo indigena, no se dej6 de lado estas poli-
ticas unificadoras. Asi, por ejemplo, durante los afios
dorados de las reformas agrarias latinoamericanas
de los afios sesenta del siglo pasado, los indigenas
fueron tratados por lasociedady porel Estado como
“campesinos”. Aln mas, en muchos paises latinoame-
ricanos durante casi todo el siglo XX, el indigenismo
oficial consistié en sostener que todos somos mexi-
canos, todos somos chilenos, todos somos bolivianos,
ecuatorianos, guatemaltecos, peruanos, etcétera. Lo
nacional cubri6 lo étnico, el Estado nacional y sus
fronteras territoriales borraron o dividieron a las
diversas culturas indigenas al demarcarlas dentro
de un espacio nacional.

En algunos casos se pensd que los indigenas
habian desaparecido. En Chile, por tomar un caso,
la opinidn pdblica, incluso autoridades, pensaban
que los indigenas no existian o eran un grupo en ex-
tincidn.?* En muchos otros paises latinoamericanos,
los indigenas fueron victimas del folklore y no pocas
veces se les llegd a utilizar como iconos autoctonos
en fotos y carteles para propaganda turistica.

Diversos intelectuales proclives e identificados
con el gran proyecto modernizador del desarrollo

nacional latinoamericano, apelaron a diversos cri-
terios para poder explicar el meollo de las politicas
(excluyentes) de unidad nacional. Uno de ellos fue
el enfoque evolucionista

[...] el cual definia los rasgos socio-culturales de los
pueblos indigenas (sus costumbres, habitos, ideasy
formas propias de vida) como tradicionalistas y, al
mismo tiempo, opuestos al progresoyala civilizacion
que representaba el México mestizo. Como solucion,
propusieron la incorporacién de los indigenas a la
civilizacién occidental mediante la transformacion
y disolucion de sus sistemas socioculturales. Para
arribaralaunidad nacional, en su opinion, habia que
construirunasociedad étnicamente homogénea. Esto
implicaba la “mexicanizacién” delindigena; esto es,
suintegracionalacomunidad mestiza. Andrés Molina
Enriquez, Manuel Gamio, José Vasconcelos y Moisés
Séaenz, sentaron las bases de una perspectiva que con-
sideraba a la heterogeneidad étnica de la poblacion
mexicana como un obstaculo para la conformacion
plena de la nacién. Para estos intelectuales, la he-
terogeneidad étnica debia eliminarse por medio de
la integracién gradual de los grupos indigenas a la
nacionalidad dominante (de la que aquellos forma-
ban parte), acrecentando asi su adhesion al Estado.
Gamioy Vasconcelos se abocaron a la elaboracion de
las politicas estatales para fomentar la integracion.
Gamio, porejemplo, desarrolld aspectos tedricos del
indigenismointegrativoy las bases de un programa de
accion de cuatro aspectos fundamentales: “equilibrar
lasituacion econdmica, elevando la de las masas pro-
letarias; intensificar el mestizaje, afin de consumar la
homogeneizacion racial; sustituir las deficientes
caracteristicas culturales de esas masas, por las de
la civilizaciébn moderna, utilizando, naturalmente
aquellas que presenten valores positivos; unificar el
idioma a quienes sélo hablan idiomas indigenas”.?®

2 El Censo de Poblacion de 1992 de Chile, fue una sorpresa para muchos ya que, por primera vez, se consulté a los ciudadanos sobre la
pertenencia indigena. Vid. José Bengoa, Censo de comunidades y localidades mapuches, Santiago de Chile, Instituto Nacional de Estadistica

y Ediciones del Sur, 1997.

% Manuel Gamio, Antologia, estudio preliminar, seleccion y notas por Juan Comas, México, UNAM, 1975 (Biblioteca del Estudiante Univer-

sitario, 100), p. 35.
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Ensuma, “laintegracion de losindios a la cultura
nacional, con lo que supuestamente se garantizaria
suingreso al progreso y a la civilizacién, implicaba
su transformacion y desaparicién en tanto grupos
diferenciados”.?

Durante las décadas de los afios ochentay noventa
del siglo pasado, la cuestion indigena en América
Latina, se acentud social y culturalmente y tuvo una
mayor significacion e importancia politica en Méxi-
co, Per(, Bolivia, Nicaragua, Guatemala, Ecuador y
Brasil. De hecho, es importante sefialar que gracias
a las luchas histdricas de resistencia de los pueblos
indigenas se ha avanzado en los procesos del recono-
cimiento parcial, en algunas constituciones politicas
latinoamericanas, de la existencia de los pueblos in-
digenas. Entre las cartas magnas que han reconocido
a los indigenas figuran los de Brasil (1988), Colombia
(1991), México (1992), Guatemala (1985), Nicaragua
(1987), Ecuador (1978), Panama (1972), Canada (1982),
Paraguay (1992), Per (1993) y, desde luego, Bolivia
con su nueva Constitucién Pluricultural promulgada
en febrero de 20009.

A pesar de este tardio reconocimiento, la realidad
actual latinoamericana muestra, después de casi
sesenta afios de accion indigenista en su version
integracionista, que los resultados no han sido los
esperados por sus promotores: ni resolvieron los
problemas socioeconémicos de los indigenas ni és-
tos fueron disueltos por la accion gubernamental.
A finales del siglo Xx e inicios del XXI, por el contra-
rio, los pueblos indigenas se han revitalizado: han
fortalecido su conciencia étnica y han ampliado sus
demandas politicas.

A pesar de estos desencuentros, no hay duda de
que el indigenismo es y ha sido parte fundamental
en la construccion identitaria de buena parte de los
paises latinoamericanos. En efecto, el pensamiento
indigenista atraviesa ciertamente toda la historia so-
cial, culturaly politica de América Latina, de manera
particular toda la region de los paises andinos. Sin
embargo, México tiene unaimportancia central toda
vez que es el pais donde mayor desarrollo e influencia

ha tenido este tipo de reflexion desde sus inicios,
misma que ha producido una excelente y abundante
produccion ensayistica y literaria de gran calidad
teoricay politica. A guisa de ejemplo, podemos decir
que entre los masimportantes autores se encuentran
las obras de Gonzalo Aguirre Beltran, Guillermo Bonfil
Batalla, Manuel Gamio, Miguel Le6n-Portilla, Agustin
Yafez, Ricardo Pozas, Rodolfo Stavenhagen, Enrique
Valencia, Arturo Warman, Andrés Molina Enriquez,
Miguel Othdén de Mendizabal, Henrie Fevre, Héctor
Diaz Polanco, Gilberto Lopezy Rivasy, desde luego,
Luis Villoro entre otros.

Las reflexiones de este Gltimo sobre los temas de la
identidad latinoamericanay su cultura, parten de una
investigacion filosofica que, amén de rigurosa, es tam-
bién auténtica, propiay auténoma. A fin comprender
la esencia de sus temas de estudio (el indigenismo en
América Latinay la cuestion de la identidad latinoa-
mericanay susignificado de comunidad; el Estado plu-
ralyelderechoalaautonomiade los pueblosindigenas
latinoamericanos y, por dltimo, la universalizacion
delaculturaoccidentaly la desintegracion aparente de
las cultura nacionales, entre otros), Villoro propone
como instrumento analitico-critico la percepcion
que sobre el indigena se ha tenido en las diversas
historias nacionales latinoamericanas. Su enfoque se
adscribe, por lo tanto, a la denominada “conciencia
indigenista mexicana”. En efecto, las reflexiones del
nativo de Barcelona no es el indigena en si mismo, es
decir, el indigena concreto de carne y hueso, sino las
ideas, las concepcionesy visiones que sobre él se han
tenido a lo largo de las etapas de la historia nacional
y como estas mismas han constituido la “conciencia
nacional mexicana”, conciencia que ha visto y ve a
los indigenas como entes lejanos, separados y, sin
embargo, a la vez mexicanos.

A fin de dar a conocer con claridad la compleja
problematica indigena, Villoro realiza uno de los es-
tudios e investigaciones mas importantes que sobre
la cuestion delindigenismo se hayan hecho en Amé-
rica Latina: Los grandes momentos del indigenismo
en México.?’ El fundador del Grupo Hiperién aborda

% Consuelo Sanchez, Los pueblos indigenas: del indigenismo a la autonomia. México, Siglo XXI Editores, 1999, p. 30.
2 L. Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, México, El Colegio de México, EL Colegio Nacional, FCE, 1950.
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el tema del indigenismo sefialando, de manera con-
creta, que existen varias concepciones que definen
su desarrollo ideoldgico; cada una de ellas tiene su
propia légica, método y presupuestos. De acuerdo
con el investigador emérito, una primera concep-
cion percibe al indigena como cercano y negativo:
altiempo que se impugnay niega el pasado anterior
a la conquista como elemento histérico relevante
en la conformacion de la identidad nacional, se le
trata como sujeto de explotacion bajo la dominacion
colonial. De acuerdo a esta vision, los indigenas
fueron asimilados al ideal cultural de progreso que
se desarrollaba en Europa, ideal que no contempl
ciertamente brindarles un lugar preponderante nien
la sociedad ni en la historia.

Una segunda postura concibe al indigena como
lejano y positivo: lo indigena contiene la esencia
de la mexicanidad. Se realidad nunca ha dejado de
existir; de hecho, constituye un continuum histérico
que enlaza el mundo prehispanico, el legado colonial
y el México independiente. Por dltimo, una tercera
nocion caracteriza al orbe prehispanico como una
cultura que desaparecid y que necesita reconstruirse
atravésde laarqueologiay laantropologia. Ello plan-
tea problemas para los defensores de las identidades
culturales al provocar, esta teoria, una separacion
conceptual entre criollos e indigenas, entre pobla-
ciones autoctonas y los colonizadores. En sintesis,
Villoro propone una reflexién fundamental: ;qué es
la dialéctica de la conciencia indigenista?

Esta dialéctica debe ser entendida como una
expresidon socio-politica que ha pasado por tres
momentos historicos. El primero, que corresponde
al establecimiento del orden colonial, constituye el
inicio de la exclusién social indigena asi como de
su valoracion histérica negativa. El periodo trans-
currido entre los siglos XVII al XIX, corresponde al
segundo momento que se caracteriza por un aleja-
miento en tiempo y circunstancia de lo indigena 'y
del indigena, lo cual produce una revaloracién del
mismo con sentido mas positivo. Y, finalmente,

% Ibid., p. 50.

el tercer momento que parte de la sequnda mitad del
siglo XIX a la década de los afios cincuenta del XX;
paraVilloro, aquél constituye el “indigenismo actual”
entendido como una valoracion positiva, en tiempo
y circunstancia, de la cuestion indigena que pasa a
ser expresion del espiritu mexicano y vehiculo para
el autodescubrimiento identitario nacional.

El caso mexicano es particularmente ilustrativo,
toda vez que la cuestion de las politicas indigenistas
elaboradas en los afios cuarenta y cincuenta de la
centuria anterior por los intelectuales de la época,
tuvieron, de acuerdo con Villoro, una importancia
politica, econdmica y social significativa para la
historia y el desarrollo de la identidad, la culturay
la conciencia nacional. Sin embargo, y por paradéjico
que parezca, el aferramiento del gobierno mexicano
al indigenismo, como enfoque y politica de Estado,
se ha convertido en el principal obstaculo para el
reconocimiento de los derechos de los pueblos in-
digenas y para buscar solucion a sus necesidades
socioecondmicas.®

A pesar de de todo y contra todos, los indigenas
han logrado, en especial en México, sobrevivir como
etnias y conservar algunos de sus rasgos identita-
rios propios, como la lengua. Como advierte Bonfil
Batalla:

El orden colonialimplicé la diferencia cultural entre
colonizadosy colonizadores. La matriz colonial de las
sociedades latinoamericanas fue una de las causas
fundamentales de la persistencia de los pueblos con
cultura e identidad distintivas que integraron al
mundo amerindio colonizado. Hoy son los grupos in-
digenas[...] Su presenciaactual no obedeceséloala
escision indispensable de las sociedades coloniales,
nialadominacion ala que han estado sujetos durante
casi cinco siglos; es el resultado en mayor medida
aln, de su voluntad de resistencia y sobrevivencia
para seguir siendo ellos mismos: sistema sociales
permanentes, creadores de cultura y forjadores de
su propia historia.?*

# Guillermo Bonfil Batalla, Pensar nuestra cultura, México, Alianza Editorial, 1999, p. 27. También debe consultarse la magna obra de
compilacion sobre el pensamiento indigena en América Latina del mismo autor: Utopia y revolucién. El pensamiento politico contempordneo

de los indios en América Latina, México, Editorial Nueva Imagen, 1981.
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De la identidad nacional (Estado homogéneo) a las
identidades culturales (Estado plural)

En relacion al tema de la identidad colectiva y el
significado de comunidad en América Latina, Villoro
revela que éste ha tenido gran trascendencia a lo
largo del proceso histdrico-social de los pueblos
autoctonosy su proyeccion en el presentey el futuro
latinoamericano. El que fuera Premio Nacional de
Ciencias Sociales, Historia y Filosofia sefiala:

Labidsquedade la propiaidentidad ocupa adn un lugar
importante en el pensamiento de muchos pueblos
antes colonizados, ahora dependientes y marginales.
Forma parte de un discurso que expresa un proyecto
de liberacion de formas culturales consideradas ena-
jenantesy de creacién de una cultura auténtica. Pero
una preocupacion semejante se encuentra también
en otros pueblos; provocada por la dislocacién de
valores tradicionales o por la pérdida del papel que
les asignaba la historia, una “crisis de identidad” de
muchos pueblos puede estar a la base del renuevo
delos nacionalismos en estesiglo [...] Labdsquedade
lapropiaidentidad se plantea puesen situaciones muy
diversas. Sin embargo, presenta en todas ellas rasgos
comunes: en todos los casos se trata de oponer a la
imagen desvalorizante con que nos vemos al asumir el
punto de vista de otro, unaimagen compensatoria que
nosrevalorice [...] Ensuma, laidentidad de un pueblo
noestadada, debe seren cada momento reconstruida.
No consiste en una singularidad que nos constituya,
sino en unidealen el que coincidirian nuestros deseos
con nuestros proyectos. No es legado, sino propuesta
de vida en comn.*

La reflexion que el autor de El proceso ideoldgico de
la Revolucion de Independencia hace sobre la identi-
dad de los pueblos, lo conduce a considerar la base
sobre la cual se construye y se mueve la identidad
colectiva: la significacion y el valor de comunidad.
Asi, afirma que:

En toda América, pese a los cambios introducidos
por la colonia, los antiguos pobladores indigenas
mantuvieron el sentido tradicional de la comunidad
en coexistencia con las instituciones sociales y
politicas derivadas del pensamiento occidental. La
estructura de la comunidad permanece como unideal
de convivencia que orientay da sentido a los usos y
costumbres locales aunque no se realicen plenamen-
te. Es este proyecto el que trata de renovar los nuevos
movimientos a favor de los derechos indigenas en
toda nuestra América [...] En los Gltimos afios el
movimiento de restauraciéon de la comunidad esta
en obra. Frente al individualismo de la mentalidad
liberal, contra la idea de una sociedad resultante
de la lucha entre intereses particulares, ese ideal
proclama la supeditacion del beneficio individual a
un fin com(n: “para todos todo, nada para nosotros”.
En ese lema zapatista podria resumirse el ideal del
comunitarismo indigena.™

Para comprender cabalmente qué es una identidad
vivida por los miembros de una comunidad, es nece-
sario reconocer las variadas situaciones historicas
(ruptura, asimilacién o absorcién en marcos de do-
minacion cultural, pérdida de referentesidentitarios
producidos por guerras o migraciones, etcétera)
en que su afirmacion o bisqueda de identidad se
presenta como necesidad imperiosa. Por ello, la
identidad cultural no es un dato, sino un proyecto
en construccion dinamica orientado por una volun-
tad de ser que expresa necesidades y deseos de un
pueblo, al mismo tiempo que moviliza la capacidad
de imaginar los modos de hacerlos concretos, reales
y viables.

Ahora bien, la posibilidad de comprender la
identidad como proyecto, presenta una exigencia
rigurosa, la de trabajar con la nocién de autonomia
en el campo de las relaciones politicas. Es decir,
reconocer el derecho que tiene un grupo social o una
institucion a dictar sus propias reglas dentro de
un ambito limitado de competencias, sin que ello

30, Villoro, “Sobre laidentidad de los pueblos” en América Latina, historia y destino: homenaje a Leopoldo Zea, México, UNAM, 1992, tomo

11, pp. 395, 399, 400 y 405.

311, Villoro, De la libertad a la comunidad, México, Editorial Ariel/Tecnolégico de Monterrey, 2001, pp. 32-34.
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implique la secesion del Estado. Asi, en un Estado
federal podrian reconocerse los siguientes niveles
de autonomia: el municipio, el estado, laregionyla
federacion nacional. En el caso del reconocimiento
de las autonomias indigenas, se trata de partir de
su unidad basicay fundamental, la comunidad, para
dotarla de entidad juridica. No obstante, esta po-
sibilidad, de acuerdo con Villoro, produce no pocas
dificultades; en particular aquéllas que surgen de la
aparente contradiccién entre el concepto moderno
de ciudadania, que implica igualdad de derechos 'y
obligaciones de los individuos frente al Estado, y el
de autonomia, que parece introducir una diferen-
ciacion de la ciudadania. Esto dltimo significaria el
doble riesgo de reinstalar desigualdades politicasy
sociales premodernas ya superadas por las revolu-
ciones burguesas y democraticas y de favorecer la
disgregacion del todo social. Sin embargo, Villoro
aclara:

Mientras seamos nosotros quienes decidamos por
ellos, seguiran siendo objeto de la historia que otros
hacen. La verdadera liberacion del indio es recono-
cerlo como sujeto, en cuyas manos esta su propia
suerte; sujeto capaz de juzgarnos a nosotros segln
sus propios valores, como nosotros los hemos siem-
pre juzgado; sujeto capaz de ejercer su libertad sin
restricciones, como nosotros exigimos ejercerla. Ser
sujeto pleno es serautdonomo. EL“problema”indigena
solo tiene una solucion definitiva: el reconocimien-
to de la autonomia de los pueblos indios [...] Los
pueblos indigenas, en Indoamérica, plantean una
doble exigencia: autonomia para decidir respecto
de sus formas de vida y participacion en la unidad
del Estado [...] ELfin de las autonomias es garantizar
el mantenimiento de la identidad y el desarrollo de
los pueblos en el marco de un Estado plural [...] Un
Estado plural propiciaria una cultura de distintas rai-
ces, nacida del encuentro y la diversidad. Los paises
latinoamericanos estan en unasituacién privilegiada
paralograr ese objetivo, pues nacieron delencuentro

entre las culturas mas diversas; en su propia historia
pueden encontrar las fuentes de un proyecto nuevo
dedialogointercultural[...] Ciudadaniayautonomia
no son términos contradictorios. 3

En cuanto al tema del Estado pluraly el derecho ala
autonomia de los pueblosindigenas en América Lati-
na, elfildésofo, en otra de sus obras clasicas,** explica
ldcidamente su concepcidn critica del Estado pluraly
lainaplazable necesidad de alcanzar laautonomia de
los pueblos indigenas latinoamericanos. Dicha tarea,
la llevara a cabo bajo el principio critico, riguroso
y utopico de reemplazar las ideas fundamentales y
envejecidas del pensamiento moderno, cuya lenta
crisis de descomposicion durante el siglo XX se hizo
evidente, por una nueva perspectiva de nuestras
circunstancias actuales. En palabras del maestro:
“En lugar de ver al mundo como una palestra de lucha
entre Estados, verlo como una unidad de pueblos, de
regiones, de etnias. En vez de subordinar la multi-
plicidad de culturas a una sola manifestacion de la
razén, comprender la razén como resultado de una
pluralidad inagotable de culturas”.?

Elanalisis de Villoro Toranzo se desarrolla a partir
del contexto histérico de la Gltima década del siglo
XX, en el que los conflictos indigenas en América
Latina, particularmente el levantamiento histérico
del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)
en Chiapas, deviene emblematico por cuanto pone
de manifiesto, de manerasignificativa, las profundas
contradicciones econdémicas, sociales y culturales
de la globalizacién que pusieron al mundo, entre
otras absurdas manifestaciones, al borde de la des-
truccion. Frente a tal escenario de crisis estructural
mundial, se cuestionan y se formulan preguntas de
aliento esperanzador. Asaber: ;podra verse al mundo
como una unidad cultural de pluralidad de pueblos,
etniasyregiones, en las actuales estructuras globa-
les de dominacioén cultural? ;Es posible construir una
nuevaracionalidad instrumental pluraly alternativa
a la neoliberal actual como resultado de una nueva

32|, Villoro, “Los proyectos alternativos en México”, en Dialéctica, nueva época, afio 26, nim, 35, 2002, pp. 79, 103-105 y 108.
33 L. Villoro, Estado plural, pluralidad de cultural, México, Paidds/UNAM, 2002, p. 184.

% Ibid., p. 9.
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diversidad de culturas? ;Es factible el transito de un
Estado homogéneo a otro plural?

A fin de encarar estas interrogantes, es preciso
antes analizary comprender los conceptos de nacién
y nacionalidad. En efecto, el hecho de pertenecer a
una nacion no viene determinado por la sangre, raza
o lugar de nacimiento; antes bien, consiste en asumir
una forma de vida, incorporarse a una cultura, hacer
propia una historia colectiva, ligarel sentido de vida
alaconstruccion de un destino cominy colectivo que
va a constituirelndcleo integrador de unaidentidad
cultural. En este marco, la creacion del Estado-nacion
moderno fue producto de una decisién tomada por
individuos que comparten unasola cualidad: la de ser
ciudadanos. Este principio juridico produjo, a su vez,
la homogeneizacion de la sociedad como una de las
manifestaciones de la modernidad. En su expresion
socio-politica, ésta consisti6 en reducir la diversidad
cultural mediante la ejecucion de un proyecto basado
en la educacion plblica comdny en laimplantacién
de una lengua oficial. El triunfo de la concepcidn de
un Estado homogéneo eindividualista se impusoa los
pueblos indigenas sin su consulta, consentimiento
y aprobacion expresa. En consecuencia, se diluyé la
enorme riqueza cualitativa de las formas culturales
identitarias de los diversos grupos étnicos. En otras
palabras, la nacidn no se construy6 por medio de un
proceso de convergencia e integracion voluntaria
de diversas culturas, sino a través de la imposicion
-unas veces violenta, otras pacifica y espiritual- de
una cultura dnicay uniforme que negd y deconstruyo
las formas culturales de identidad preexistentes.

Sin embargo, la idea de una nacion (nica, he-
gemonica y dominante del capitalismo mundial y
su tendencia homogeneizadora de globalizacién
cultural neoliberal, ha creado, dialécticamente, su
contradiccién, su antipoda, su antagénico: la otra
nacion, la nacién plural. En efecto, con la emer-
gencia de los poderes mundiales globalizados que
trascienden las estructuras estatales, los individuos
y losimaginarios sociales han buscado fortalecer sus
vinculos personales en comunidades colectivas, ca-

* Ibid., pp. 47-48.
% Ihid., p. 59.

paces de ser vividas y no sélo pensadas, que puedan
dar sentido a sus vidas y a sus identidades. En este
sentido, los movimientos étnicos y sus reivindicacio-
nes estan marcando esas nuevas formas de pensary
hacer una sociedad diferente, una sociedad diversa,
una sociedad plural.

En esto consiste el derrotero de la apuesta de Luis
Villoro: es posible imaginar-crear una nueva forma de
organizacion del Estado posterior a la modernidad:
el Estado plural. En este sentido, el ex presidente de
la Asociacion Filosofica de México comenta:

Es también el cobro de conciencia de la mayoria de
los pueblos indigenas, que se organizan y reclaman
su autonomia y el respeto de sus derechos [...] esa
corriente se presenta con caracteristicas nuevas: no
busca lasubversion de lademocracia, sino surealiza-
cion plena; no pretende la disolucién del Estado sino
su transformacion; no esta contra la “modernidad”,
sino contra su injusticia. Por primera vez, se abre la
posibilidad de unificar las dos corrientes que recorrie-
ron la historia de México en una nueva concepcion del
Estadoydelanacion[...] frente al Estado-nacion ho-
mogéneo se abre ahora la posibilidad de un Estado
plural que se adecue a la realidad social, constituida
por una multiplicidad de etnias, culturas, comuni-
dades [...] Eladelanto hacia un Estado plural es asi,
una via hacia una democracia radical.®

Pero, ¢en qué radica un Estado plural? ;Cual seria
la concepcidn de este mismo en una vision de tota-
lidad? De acuerdo con Villoro, aquél supone tanto
el derecho a la igualdad (la capacidad de todos los
individuosy grupos de elegiry realizar su plan de vida
conforme a sus propios valores) como a la diferencia
(respetoirrestricto al derecho de ser otro). ELderecho
a la autonomia, proclamado en su momento por el
movimiento indigena del EZLN, “puede igualmente
aplicarse a los pueblos, a los sindicatos, a los grupos
sociales, alos grupos campesinos, a los gobiernos de
los Estados, que son nominalmente libresy soberanos
dentro de la Federacién”.®®
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El Estado plural se sintetiza, en consecuencia,
en dos ideas fundamentales: pluralidad y derechos
al reconocimiento de la diferencia. El miembro de EL
Colegio Nacional sefiala concretamente que:

En la nueva situacion mundial actual hay muchos
grupos sociales que presentan reivindicaciones
diferentes, se trata de una pluralidad de agentes
que tienen interés en la trasformacién del régimen
de dominacion existente, que en principio pueden
ser agentes de una practica de izquierda. ¢Cuales
son estos agentes? En todo sistema de dominacion
los dominados siempre son excluidosy, con ellos, los
que tieneninterés en romper con el sistema de domi-
nacion que los excluye. ;Y quiénes son los excluidos?
En lasociedad actual hay muchos de estos grupos. Los
pueblosindigenas en México lo estan, poreso, la[...]
nuevaizquierda tiene que ser pluraly dar satisfaccion
a los intereses de todos los grupos excluidos. Estos
intereses pueden ser muy distintos, pero todos ellos
deben ser parte de una politica de [respeto a los]
derechos a las diferencias y de satisfaccion de todos
los intereses de los excluidos. Esto supone la con-
cepcion de un Estado plural frente al Estado liberal
burgués que se presenta como un Estado homogéneo,
donde todos son absolutamente iguales en sus de-
rechos, donde un ciudadano es intercambiable por
otro cualquiera, porque son ciudadanos abstractos.
Una politica de izquierda debe admitir la pluralidad
y multiplicidad del Estado. La multiplicidad del
Estado es cultural, en la medida que es producto de
pueblos diferentes. La pluralidad del Estado es una
pluralidad también frente al derecho a la igualdad,
que es el derecho fundamental a las diferencias de
los ciudadanos.””

En suma, Villoro -frente al modelo de Estado ca-
pitalista neoliberal, donde no hay lugar para el
reconocimiento y respeto de los derechos cultu-
rales colectivos y, por el contrario, se fundamenta
en una ética y practica individualista- propone
una alternativa de Estado-nacién plural donde los

3 L.Villoro, “Los proyectos alternativos en México”... op. cit., p. 18.

38 | Villoro, De la libertad a la comunidad... op. cit., p. 36.

derechos de las comunidades indigenas preserven
sus diferencias culturales coexistiendo, a la vez y
sin conflictos, con otras formas culturales y valores
identitarios diferentes. Esta otra forma de Estado
(el plural) continuara reconociendo, respetando y
defendiendo las libertades y los derechos indivi-
duales y, a la par, hara lo propio con los derechos y
libertades culturales colectivos. Un Estado asi, y s6lo
asi, hara posible la concurrencia y coexistencia de
la cosmovision indigena con las formas de vida de la
sociedad moderna porque, como advierte Villoro, “las
formas de vida de las comunidades tradicionales no
son exportables sin mas a la sociedad moderna. Sin
embargo, dan testimonio de otros valores posibles
que permitirian vencer las taras del individualismo
moderno. Nos revelan la posibilidad de otra forma
de dar sentido a nuestras vidas colectivas”.®®

Pugnar por un Estado plural es luchar por una
democracia participativa (democracia radical de
acuerdo con Villoro) en todos los ambitos sociales
que implique una accion gradual de distribucion del
poder. Se trataria, entonces, de un proyecto impulsa-
do por la decision de cooperar en un destino comn
sin avasallar las diversas identidades y culturas
colectivas, se trataria, en breve, de construir, al fin
y por fin, la auténtica universalizacion de la cultura
occidental; de concretar, alfiny porfin, el verdadero
significado de globalizacion.

En efecto, en su dimension cultural, la globali-
zacion ha presentado dos procesos contradictorios:
por un lado, se ha concebido como la posibilidad de
realizar la utopia de la integracion final de la huma-
nidad en una cultura universal, de llevar a cabo la
comunicacion de todos los pueblos sin restricciones,
de consegquir la convergencia de todas las culturas
en una cultura planetaria de unidad superior. Por el
otro, ha significado, en los hechos, la enajenacion,
la desintegracion de no pocas culturas particulares
y la conversion de un pufiado de culturas en las
dominantes que han respondido sélo a los grandes
intereses econdmicos y politicos particulares y a
una ideologia de hegemonia mundial en el sistema
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internacional. Por ello, la tendencia a la universali-
zacion de la cultura, comenta el que fuera embajador
de México ante la Unesco,

[...] no ha sido obra de la comunicacion racional
y libre, sino, antes bien, de la dominacion y de la
violencia. El acceso a una cultura universal ha signi-
ficado para muchos pueblos la enajenacion en formas
de vida no elegidas. De ahi que la aceleracion de la
tendenciaala unificacion de las culturas se acompaiie
amenudo de unareaccion por afirmar el valorinsusti-
tuible de las particularidades culturales, su derecho
a la pervivencia y a la defensa de las identidades
nacionalesy étnicas. Frente al papel hegeménico de
la cultura occidental, en este proceso de unificacion,
se insistira entonces en el valor semejante de todas
las culturas.®

Para alcanzar un verdadero sentido de intercultura-
lidad en las relaciones nacionales e internacionales
de la humanidad, Villoro propone dos criterios cen-
trales: la autenticidad y la autonomia. En relacién a
la primera, aduce:

La bdsqueda de la identidad cultural puede sequir
una via equivocada. Puede adoptar la reivindicacion
de una realidad que considera “propia” o “peculiar”
y el rechazo de lo ajeno. Se piensa que la identidad
de un pueblo esta constituida por ciertos caracteres
que tiene en propiedady que lo distingue de cualquier
otro. Se crea asi un falso dilema entre universalidad y
particularidad cultural. La universalidad se opondria
a la peculiaridad de la identidad de cada pueblo y
viceversa. Sin embargo, la bisqueda de la identidad
de un pueblo exige el descubrimiento de nada pecu-
liar o propio que lo constituyera [...] La cultura no
es valiosa por ser peculiar, sino por ser auténtica.
Podemos definir la autenticidad de una cultura por
dos notas: en primer lugar, una cultura es auténtica

si es autéonoma, es decir, si es producto de hombres
libresy no es el resultado de la dominacion ajena. Es
auténtica, en segundo lugar, siresponde a los deseos
y las necesidades reales de la comunidad en que se
expresa y no a los intereses de grupo dominante. Lo
contrario de una cultura auténtica es una cultura
imitativa de formas culturales que sirven aintereses
ajenos.*

En cuanto a la autonomia, declara:

Una cultura tendra la posibilidad de cumplir las
funciones de expresar a una comunidad cultural, de
otorgarsentidoasuvidaydeasegurarel éxito de sus
acciones si tiene autonomia, con tal de tomar ese
término en su sentido mas amplio, como capacidad
de autodeterminacion sin coaccion o violencia aje-
nas. Para que una cultura se realice cabalmente es
menester que la comunidad que la sustente tenga la
capacidad de decidir sobre los fines y valores preferi-
bles, los medios mas valiosos para realizarlos y sobre
la justificacion de sus creencias y sus formas de ex-
presion. Todo ello puede resumirse en el concepto de
autonomia. La cultura de un pueblo puede conside-
rarse auténoma en la medida en que esté libre de
ejercerse sin sujeciones ajenas.*

Finalmente, Luis Villoro sintetiza su vision general
sobre la cuestion de la identidad latinoamericanay
la nueva construccion de la sociedad participativa,
democraticayautéonoma, en el modelo de democracia
que estan construyendo los movimientos indigenas
latinoamericanos, de manera particular el movimien-
toindigena mexicano zapatista y su nueva forma de
hacery de pensar una nueva democracia participativa
para una nueva sociedad. El movimiento indigena
del EZLN es tomado por el otrora coordinador de
Humanidades de la Universidad Nacional Autonoma
de México como modelo aplicable en la via hacia la

3 L. Villoro, “Aproximaciones a una ética de la cultura”, en Leén Olivé (comp.), Etica y diversidad cultural, México, FCE, 2004, pp. 130-

131.
“0 Ibid.

41 . Villoro, “Condiciones de la interculturalidad”, en Ratl Alcala Campos, Reconocimiento y exclusion. México, UNAM, Plazay Valdés, 2008,

pp. 144-145.
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construccion de un Estado plural. De acuerdo con
Villoro, uninstrumento ideal de este proceso deberia
(ser) ofrecer la democracia comunitaria directa que
se practicaen las comunidades indigenas zapatistas.
Al respecto, argumenta:

El zapatismo no se concreta en un programa politico,
sino se muestra en ciertas ideas-fuerza que regulan
su camino hacia una situacién de no-dominacién.
Podemos expresar esas ideas-fuerza en tresimagenes.
La primera es la de un camino hacia “mandar obede-
ciendo”. Camino hacia un poder social y politico que
no es dominacion sobre otros. EL poder se vive como
servicio. ;Esto es democracia? Si, en tanto poder
del pueblo. Pero no es “democracia representativa”

porque no puede distinguir entre un estrato de
representantes y los representados. Cada persona
participa en el poder en la medida en que participa
en el servicio. Nadie esta excluido. En una sociedad
asi, dirian los antiguos, rige la virtud republicana.
La segunda idea-fuerza se expresa en la comunidad.
Es una idea ética: “para todos, todo, nada para
nosotros”. La nocion de comunidad no es la misma
que la cooperacion entre individuos. El vinculo de la
comunidad no es sélo el trabajo compartido sino el
reconocimiento del otro. La tercera idea-fuerza del
zapatismo se expresa en unaimagen: la de “un mundo
en el que quepan muchos mundos”. Es la imagen de
la pluralidad.“?

Reflexiones finales

Elhecho de haber considerado lasideas centrales del
pensamiento socio-politico en torno a la identidad,
la cultura y la cuestion indigena latinoamericana
en José Martiy Luis Villoro —dos de los pensadores
criticos mas importantes y originales de América
Latina-, constituye un marco histérico de referen-
cia, esencial y obligado, para comprender y analizar
la emergencia y el significado de los nuevos movi-
mientos indigenas latinoamericanos de las dltimas
décadas del siglo XX en un contexto internacional de
creciente globalizacion.

Hoy, al final de la primera década del siglo XXI, la
grave situacion de las culturas y los pueblos indigenas
en América Latina sigue siendo uno de los grandes
problemas irresolubles. La marginacion y pobreza
extrema de los pueblos indigenas es comin a casi
todas las sociedades y pueblos latinoamericanos; las
injusticias a que estan sometidos, ademas de ser co-
munes a las estructuras de explotaciony dominacion
ruraly campesina en América Latina, se agravan por
eldesconocimientoy las violaciones a sus derechosy
personalidades étnicasy a sus formas culturales (cos-
tumbres, tradiciones, cultura autéctona, lenguaje,
leyes, modos de produccion, religion, y organizacion
social y productiva comunitaria).

Por estas razones, es imposible concebir en Améri-
ca Latina la construccién de proyectos nacionales
democraticos y alternativos —o hablar siquiera de
Estados nacionales democraticos— sin antes con-
siderar y dar soluciéon a la histérica situacion de
oprobio, desigualad, exclusion y represion de las
condiciones de vida de las comunidades, pueblos y
culturas indigenas de sus paises. En este sentido,
los movimientos indigenas latinoamericanos (como
sujetos, actores y factores de una nueva dimen-
sion socio-politica y una nueva construccion de la
identidad y la cultura de sociedad latinoamericana
alternativa al neoliberalismo) son los hacedores del
nuevo pensamiento social latinoamericano basado
en los viejos y nuevos saberes culturales y que, hoy
dia, estan transformando la realidad socio-politica
y geocultural de América Latina y, afirmando a la
vez, su identidad y su cosmovision en el sistema
mundial.
En palabras de Arroyo Pichardo:

En la actualidad, lo que ocurre es una reafirmacion,
como forma de resistencia, de las culturas y de los
saberes en las que estan sustentadas, gracias en
buena medida a los medios de difusiony al proyecto

2 |, Villoro, “Laizquierda como una postura moral” en VV. AA., Las izquierdas en México y América Latina. Desafios, peligros y posibilidades,

México, Fundacion Heberto Castillo Martinez, 2004, p. 145.
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de dominacién hegeménica abierto o implicito de
norteamericanizacion, como prolongacién del
de la occidentalidad europea [...] Si bien muchos
especialistas coinciden en que hay un riesgo de
homogeneizacion cultural a favor de un solo mundo
y una sola economia, también es cierto que han sur-
gido fenémenos no sélo de resistencia sino adn de
revaloracion de las culturas y saberes particulares
paralelamente al rechazo de las formas actuales de
controly dominacién econémicay de hegemonia po-
litica [...] Estos saberes son aquellos que podriamos
[lamar culturales, en términos generales, y que se han
originadoy desarrollado en las diferentes sociedades
humanas [...] En los tiempos actuales de globaliza-
cion, democracia y cambio tecnolégico, muchos de
estos saberes y conocimientos “ocultos” salen a la
luz como formas de resistencia a la desvalorizacién
humana y a la cosificacion del mundo y del hombre
[-..] Del conocimiento de los mayas, todavia vigente
en sus grupos étnicos y emblematicos del actual
movimiento zapatista, podriamos destacar algunas
ideas centrales. Por ejemplo, la idea de la diversidad
yelrespeto esta contenida en el pensamiento de que

el mundo debe ser un lugar para todos: “un mundo
donde quepan todos los mundos” (cosmovision).*

La cuestion de la identidad cultural es un proceso
historico-social de una gran complejidad, pues no
solo es, en efecto, simplemente la acumulacién de
ideas, costumbres, tradiciones, lenguas, formas
de comer y vestirse, cosmovision de la existencia
y el ser que es transmitido de generacion en gene-
racion, sino un proceso de construccion en el que
individuos y grupos sociales se van definiendo a si
mismos en estrecha vinculacion de interaccion con
sus diferentesy semejantesy en un contexto social de
relaciones de dominacion internacionales. Se trata,
en suma, de un proceso dialéctico, contradictorioy
complejo que implica concebirloy explicarlo como la
unidad de la diversidad, como deconstruccion y re-
creacion, como continuidad y rupturay, sobre todo,
como liberacion en un mundo cada vez mas globaly
cada vez mas desigual.
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