Pisti
Praxis

Revista Pistis & Praxis: Teologia e
Pastoral

ISSN: 1984-3755
pistis.praxis@pucpr.br

Pontificia Universidade Catdlica do
Parana

Brasil

Kuzma, Cesar Augusto
A ESPERANCA CRISTA NA “TEOLOGIA DA ESPERANCA”: 45 anos da Teologia da
Esperanca de Jirgen Moltmann: sua histéria, seu caminho, sua esperanca
Revista Pistis & Praxis: Teologia e Pastoral, vol. 1, num. 2, julio-diciembre, 2009, pp. 443-
467
Pontificia Universidade Cat6lica do Parana
Curitiba, Brasil

Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=449749241010

Como citar este artigo [t &\ /"

Ntmero completo Sistema de Informacéao Cientifica

Mais artigos Rede de Revistas Cientificas da América Latina, Caribe , Espanha e Portugal
Home da revista no Redalyc Projeto académico sem fins lucrativos desenvolvido no dmbito da iniciativa Acesso Aberto


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4497
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4497
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4497
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=449749241010
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=449749241010
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=4497&numero=49241
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=449749241010
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4497
http://www.redalyc.org

ISSN 1984-3755
Licenciado sob uma Licenga Creative Commons

A ESPERANCA CRISTA NA “TEOLOGIA
DA ESPERANCA”’: 45 anos da Teologia da
Esperanca de Jiirgen Moltmann: sua
historia, seu caminho, sua esperanca

The christian hope in the “Theology of Hope”:
45 years from the Theology of Hope by Jiirgen
Moltmann: its history, its way, its hope

Cesar Augusto Kuzma

Doutorando em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio e Janeiro (PUC-Ri0),
Professor de Teologia sistemética e Teologia pastoral na Pontificia Universidade Catolicado
Parand (PUCPR), Diretor do curso de Bacharelado em Teologia na PUCPR, Curitiba, PR -
Brasil, e-mail: cesar.kuzma@pucpr.br

Resumo

A esperancacristana“ Teologiada Esperanga’. O artigo traz umareflex&o
teoldgica dos 45 anos da Teologia da Esperanca de Jirgen Moltmann.
Apontaremos principalmente para a esperanca crista que se situa dentro
deste contexto. Para isso, descreveremos sua histéria, seu caminho e sua
esperanca. Jirgen Moltmann é um dos maiores tedlogos cristaos da
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atualidade. Em suas obras, traz um novo enfoque a escatol ogia, destacando
arealizac8o da esperanca escatol 6gica através da justica, da humanizacdo
do ser humano, da socializagéo dahumanidade e da paz paratodaacriagéo.
Paraele, falar deesperancaéfalar de umaforcapositivaque nosfaz caminhar
rumo aum novo horizonte. E algo supremo, intocavel, infinito. Estetrabalho
de pesqguisa esta divido em trés partes. a primeira parte trara uma reflexao
sobre a obra e seu contexto — sua histéria; a segunda parte apresenta o
seguinte enfoque: meditando a esperanca na Teologia da Esperanca — seu
caminho; na terceira e Ultima parte discorreremos sobre a Teologia da
Esperanca e 0s seus 45 anos — sua esperanca.

Palavras-chave: Esperanca cristd. Teologia da Esperanca. Jirgen
Moltmann. 45 anos.

Abstract

The Christian hope in the “Theology of Hope”. The article brings a
theological reflection of the 45 years from the Theology of Hope by Jiirgen
Moltmann. We will show mainly to the Christian hope that is situated in
this context. For this we will describe its history, its way and its hope.
Jiirgen Moltmann is one of the most important Christian theologians in
nowadays. In his works, he brings a new focus to the eschatology, bringing
up the realization of eschatological hope through justice, humanization of
the human being, socialization of humanity and peace to all creation. For
him, to speak of hope is to speak of a positive strength that makes us walk
towards a new horizon. It’s something supreme, untouchable, infinite. This
research is divided in three parts: the first part will bring a reflection about
the work and its context — its history; the second part shows the follow
focus: meditating the hope in the Theology of Hope — its way; in the third
and last part we will discourse about the Theology of Hope and the its 45
years — its hope.

Keywords: Christian hope. Theology of Hope. Jiirgen Moltmann. 45 years.
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Introducao

Falar da esperanca cristé na Teologia da Esperanca (Theologie der
Hoffnung) é faar a partir de uma obra que surgiu em 1964 e que ainda hoje se
mostra atual, apresentando-se com um caminhar préprio em cada lugar onde é
gpresentada.t Ela foi também um ponto de partida para 0 movimento teol 4gico,
COM 0 MESMO Nome que surgiu Nos anos sessenta do século X X.2 Para Jirgen
Moltmann, estacbra— Teol ogiada Esperanca—aparece como umaaventurasempre
nova, dispostaatrilhar novoscaminhos eaabrir novoshorizontes. A motivacao de
escrever sobre osseus45 anosvem daimportanciague estaobratem paraateologia
contemporéanea e, também do proficuo didogo que teve com a teologia latino-
americana (Teologia da Libertacdo). Outro ponto que nos motiva a pesquisa é o
fato de o préprio autor ter vindo ao Brasil em 2008 paradeixar 0 seu “testamento”
paraa América Latina Paratanto, nosso artigo tratard do contexto em que surge
estaobraeosseusprincipaisfundamentos, o quenosmostraraasuahistéria. Veremos
também o seu caminho e também a sua esperanca, ou sgja, como que estateologia
pretende dialogar com a sociedade atua etrazer o sentido que lhe é prépria.

A obra e seu contexto — sua historia

Antesdefaar de suaobranecessitamos apresentar um pouco do autor,
Jirgen Moltmann, que é por excel éncia o grande responsavel por este feito.

Jurgen Moltmann é um dos tedlogos mais respeitados e influentes do
mundo contemporaneo, possui umateol ogiaexpressiva. Como ressalta Battista
Mondin (2003), talvez sgjaafiguramaisrepresentativa dateol ogia protestante
contemporanea, depois de grandes lideres anteriores como Barth, Cullmann,

1 Parao presente artigo nos utilizaremos a tradugdo recente feita por Helmuth Alfredo Simon,
gue esta na 32 edicéo pelas Editoras Teol 6gicae Loyola(MOLTMANN, 2005), consultando
conjuntamente a obra em sua escrita origina no alemdo: MOLTMANN, 1968 [1964].

2 Sobre o movimento teoldgico da Teologia da Esperanca, que se tornou referéncia para a
teol ogia contemporanea, podemos encontrar maiores informagdes nas seguintes obras, além
de excelente fundamentacdo: MONDIN, 1979, p. 69-100; MONDIN, 2003, p. 283-303;
GIBELLINI, 1998, p. 279-299; GIBELLINI, 1975; MOLTMANN, 1978; p. 63-123;
MARSCH, 1972. Além de outras obras do proprio autor em destaque que procuram retratar
aspectos significativos desta teologia.
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Tillich e Bonhoeffer (MONDIN, 2003, p. 283). E de confissio cristareformada,
nascido em 18 de abril de 1926 na cidade de Hamburgo, Alemanha. Logo cedo,
aos dezessete anos, apdsver asuacidade destruidaem julho de 1943 e, também,
por ser soldado recém-incorporado, foi convocado para o front do exército
alemao, no qual, depois de seis meses, foi feito prisioneiro e levado ao campo
de concentrag&o de Northon Camp, nalnglaterra.

Dentre os prisioneiros deste campo destacavam-se dguns professores de
teologia, atravésdosquai's, depoisdeforteexperiéncia, teveapossibilidadedeiniciar
seus estudosteol Ggicos, cujas esperancasforam se manifestando e se congtruindo. Ja
em 1948 voltou a Alemanha e decidiu por prosseguir seus estudos em Gottingen até
1952, ano em que os concluiu. Academicamente, ensinou Histéria dos Dogmas e
Teologia Sistemética na Kirchiliche Hochschule de Wupperta, onde foi colegade
Wolfhart Pannenberg. Ali permaneceu de 1958 até 1963, ano em que foi chamado
para a Universidade de Bonn. Mais tarde, desde 1967, tornou-se professor na
Universidadede TUbingen, daqual hoje permanececomo professor emérito. Também
no periodo de 1967-1968 foi convidado na condicao de professor visitante a Duke
University, EUA. Jirgen Moltmann é casado com Elizabeth Moltmann-Wendd,
também doutoraem teologia, escritorae professora. Elestém quatro filhos.

E congiderado o fundador daTeologia da Esperanca, movimentoteol 6gico
contemporaneo que surgiu naAlemanhadurante asegundametade do século XX e,
também, 0 seu principa expoente. Estemovimento secaracterizapor vari asexpressies,
emvéiaspartesondeéapresentado einterpretado. Umaexpressio teol dgica, decorrente
deste movimento, que é atribuida a Moltmann também € a Teologia da Cruz,
desenvolvidaem periodo posterior, assm como aTeologia Politica que, juntamente
com J. B. Metz se tornou uma expressao teol 6gica de grande repercussao.

O pontoinicia de suacarreirateol dgicae que marcaasualigacdo com
a corrente teol égica citada acima é com a publicacdo de sua obra Teologia da
Esperanca (Theologie der Hoffnung), em 1964. Nela, o temadaesperancaaparece
como elemento hermenéutico, levando-a, assim, ao centro dateol ogia, conforme
suas palavras. “ja ndo mais teorizava sobre a esperanca, mas a partir dela’
(MOLTMANN, 1991, p. 170). Ou também: “O todo da teologia em um Unico
enfoque’ (MOLTMANN, 2005, p. 24). E um tedlogo que possui uma grande
aceitacdo no meio catélico, pelo seu comportamento ecuménico e possui um
importante didlogo com a Teologia da Libertagdo.®

3 Ver também MOLTMANN, 1998.
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Ao escrever o prefécio paraos 33 anos de suaobra, em maio de 1997,
Moltmann descreveisso como “algo arriscado”, pois, paraele, oslivrostambém
tém um tempo bem proéprio, seguem um caminho sO deles.

E 0 que ocorreu com a Teologia da esperanca. Eu a publiquei em
1964. Em 1967, foi lancada a tradugao inglesa. Depois disso, porém,
ela escapou ao meu controle e fez sua prépria histéria; uma histéria
que eu nao havia pretendido nem previsto, mas que reverteu para
mim de muitas formas diferentes. Eu sou o autor do livro, reconheco
e sustento tudo o que escrevi naquela época. No entanto, algo bem
diferente éahistoriaquefoi influenciadapelaTeologia da esperanca.
Nela eu sou apenas uma pessoa entre tantas outras. Nela, sou apenas
o primeiro leitor do livro mais do que seu autor. (MOLTMANN,
2005, p. 19).

Ao dizer isso, Moltmann nos insere dentro do contexto de sua obra.
Como elemesmo diz, ele ndo € apenas o Unico autor, mas como todos os |l eitores,
elefoi influenciado por ela. Em algumas vezes, durante 0sanos que se seguiram
pbs-obra, ele mudou de posturas em rel acdo a esperanca, fato que ocorreu pelo
retorno que suaobralhe trouxe quando entrou em contato com outros horizontes
ecom outrasvisdes hodiernas dateologia. Por estasvisdes hodiernas da teologia
entendemos 0s movimentos e correntes teol 6gi cas que o autor manteve didl ogo
ao longo de sua vida, conforme ele mesmo destaca varias vezes: a Teologiada
Libertacdo, a Teologia Politica, a Teologia Negra, a Teologia Feminista, etc.
Sem falar das constantes mudancas no cendrio politico mundial, que provoca,
por parte da Igreja e por parte da teologia, uma postura de atitude concreta.
Sobre essas questoes, el e as descreve como algo positivo, 0 que demonstrauma
teol ogia aberta aos novos descobrimentos, além de um constante dialogo com
0 mundo contemporaneo.

Ao querer resgatar aorigem desta obra, verificamos que aesperanca
sempre fez parte da vidado autor, sobretudo no periodo de guerrae poés-guerra
(KUZMA, 2008, p. 14-20). No entanto, o surgimento da Teologia da Esperanca,
de maneira mais sistemética, ocorre entre os anos de 1958 e 1964, quando se
discutiaentre os editores do periodico Evangelische Theologie ascontrovérsias
existentes entre a Teologia do Antigo Testamento, de Gerhard von Rad e, a
Teologia do Novo Testamento, de Rudolf Bultmann, com o objetivo de chegar
a uma teologia sistemética que fosse biblicamente fundamentada. A questéo
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central dadiscussdo eraacompreensdo dahistéria.* “ O que estavaem jogo era
nada menos do que a superacdo do existencialismo generalizado do periodo
pbs-guerra, visando a obtencao de perspectivas de futuro paraum mundo mais
justo, mais pacifico e mais humano” (MOLTMANN, 2005, p. 20).

Este € um momento em que se volta a discutir as promessas de Deus
dentro de um horizonte judeu-cristdo, no qual Moltmann se vé influenciado pela
filosofiade Erngt Bloch comaaobraO Principio Esperanca (Das Prinzip Hoffnung),
de 1959.° Perguntava-se, pois, de que modo a histéria representava um todo e de
gue maneiraas promessas de Deus despertavam esperancas humanas? Com isso,
areflexdo teoldgica se direciona para o sentido do éxodo de Israel e, também, a
compreensdo de Reino de Deus passa a ganhar um sentido de orientac@o para o
futuro, totalmente escatol 6gico. Assm, abase €0 motivo daesperancase encontram
No éxodo enaressurreicdo de Cristo(MOLTMANN, 2005, p. 20-21).

Porém, nesteinstante, faz-se necessério perguntar: como eraasituacao
aqual nosreferimos e quefez surgir entéo a Teologiada Esperanca? Sobre isso
nos utilizaremos de trechos do préprio autor, pel os quais nos descreve aspectos
importantes de seu contexto historico:

Em 1964, a Teologia da esperanca, evidentemente, ainda que ndo
intencionalmente, acertou o seu kairds. O tema, por assim dizer, estava
no ar. No Concilio Vaticano I1, algreja Catélica Romana estava mesmo

4 Essabuscapelacompreensdo dahistériafez com que o autor disponibilizasse parte de suaobra
para confronté-la com as promessas de Deus. O Deus da esperanca, apresentado por ele, éum
Deus que seinsere nahistéria, que sefaz historia, que aassume eatransforma. NaTeologiada
Esperanga encontramos um bom ensaio que retrata as promessas feitas por Deus na histériade
Israel no capitulo 11, mas ela é estudada com mais magnitude no capitulo IV de suaobra. Vae
destacarmos também que esta insisténcia pela histéria perpassa toda a sua teologia, desde a
discussdo para esta obra até as suas obras mais recentes. Em visita a Universidade Metodista
em outubro de 2008 - eu tive a honra e o privilégio de participar de uma audiéncia com ele -
perguntaram sobre 0s principais livros de sua vida; ele, seguro de s, respondeu: em primeiro
lugar a Biblia, especialmente o Antigo Testamento, pela histéria da promessa de Deus e 0
encontro deste na histériada humanidade, culminando no Novo Testamento; em segundo lugar
aobradeErnst Bloch, O Principio Esperanca (Das Prinzip Hoffnung), umaobramotivadorade
suateologia; e em terceiro lugar a Dogmética Cristé de Karl Barth.

5 Eisum ponto muito influente em Moltmann, que ja tinha feito um debate com Ernst Bloch
em 1963 - um ano antes da Teologia da Esperanca, publicado também como apéndice nesta
obra: "O Principio Esperanca e a Teologia da Esperanca - um did ogo com Ernst Bloch.”
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se abrindo para as questdes do mundo moderno. Nos Estados Unidos da
América, 0 Movimento pelos Direitos Civisteve os seus pontos altos na
luta contra o racismo. Na Europa oriental, assistimos ao surgimento de
um marxismo reformista, que em Praga foi chamado de “ socialismo da
face humana’. Na América Latina, arevolugdo bem sucedida em Cuba
despertou, em toda parte, as esperancas dos pobres e dosintelectuais. Na
Alemanha Ocidental, superamos a estagnagéo do periodo pds-guerracom
abandeira: “Nada de experimentos!”, por meio davontade de ter “mais
democracia’ e uma justica social melhor e por meio da “luta contra a
morte atdbmica’. Os anos sessenta realmente foram anos de por-se em
marchae devoltar-se parao futuro, anos do renascimento das esperancas.
(MOLTMANN, 2005, p. 21-22).

Percebemos aqui que o contexto era propicio para tal formulacéo,
umavez que, como diz o autor, o temadaesperanca“estavano ar”. Um aspecto
positivo que ele destaca é sobre a abertura da Igreja Catdlica. 1sso resulta dos
reflexos provocados pelo Concilio Vaticano 11 (1962-1965), sobretudo pela
sua Constituicdo Gaudium et spes, que como 0 proprio nome diz trata sobre as
alegrias e asesperancas que germinam do coragdo dalgreja. E um documento
totalmente voltado para a agdo da Igreja no mundo, sua missio. Ele também
enumera outras situagdes em que a esperanca motivou forcas e abriu novos
caminhos. Mas, segundo Moltmann, esse kairds ao qual sereferenoinicio dos
anos 60 e que, como ele relatou antes, suscitou tantas esperancas, ndo
permaneceu de maneiracompletaao seu final. Deimediato, por ordensdiversas,
0 mundo é cercado por frustracBes, como ele mesmo relata:

Contudo, 0s anos sessenta terminaram com frustragdes amargas em
relacdo asreferidas esperancas; no outono de 1968, em Praga, ostanques
e as tropas do Pacto de Varsovia demoliram o “socialismo de face
humana’. A guerra do Vietn& fez com que os EUA entrassem em um
conflito trégico consigo mesmos. Em 1968, foi publicada a Enciclica
Humanae vitae que pdsum fim aaberturadalgrejaCatélicaparao mundo
de hoje. No mesmo ano, as esperancas ecumeénicas atingiram seu ponto
alto na ConferénciaMundial das Igrejas em Uppsala, com o lema: “Eis
quefago novatodasas coisas!”, entrando em seguidaem conflito com os
evangeélicos e conservadores. A crise econémica de 1972 — a crise do
petréleo — deixou claro para todos que ndo vivemos na “terra das
possibilidadesirrestritas’ e que o futuro tampouco é ilimitado, mas que
temos que contentar-nos com esta terra e seus recursos limitados. Em
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vista disso, para muitos, a esperanca de um futuro melhor reverteu em
resisténciaativacontraas destrui¢desreaisdavidaneste planeta. A grande
esperanca, que naquela época, porém, ainda era de cunho muito geral,
tornou-se concretaem muitas agdes pequenas e restritas: nos movimentos
ecol 6gi cos, no movimento pelapaz, no movimento feministae em outros
movimentos. (MOLTMANN, 2005, p. 22).

Evidentemente que ndo foram periodos marcados apenas por
frustracOes, poisvale destacar aqui que, paraalgrejaCatélicadaAmérical atina,
0 ano de 1968 passou a ser um marco referencial histrico com a Conferéncia
Episcopal de Medellin. Nela se levantou a bandeira da Igreja em favor dos
pobres e com um caréter totalmente libertador. Foi um momento de esperanca
gue atingiu todo o continente. Contudo, ndo se anula o quefoi mencionado por
€le sobre o impacto que seteve com aEnciclica Humanae vitae do mesmo ano.
Mas, parao seu contexto, basi camente europeu, todas essas frustragdes comecam
aterminar exatamente vinte anosdepois, quando, apartir de 1989, surgem sinais
emilagres, 0S quais, segundo o autor, ninguém mais esperava. Esses supostos
sinais e milagres que o autor deduz tratam-se especificamente de mudancas na
politicamundial: A quedado regime soviético, o fim do apartheid naAfricado
Sul, mudangcas de paradigmas politicosmundiais, entre outros. (MOLTMANN,
2005, p. 23). Por pertencer a historia, a esperanga abre novos caminhos e
redireciona novamente a prépriahistoria.

Além disso, neste momento, sua obra e teologia percorrem parte do
mundo, deixando nesses lugares asuainfluéncia. Essainfluénciao autor ndo a
assume como pessoal, mas como estritamente da obra, que fez um caminho
proprio, como jafoi detalhado agqui e ele mesmo disse tempos atras no prefacio
daterceiraedicdo em 1977. Ali o autor afirma que este livro fez o seu proprio
caminho pelo mundo: “A Teologia da esperanca foi discutida em numerosos
periddicos teoldgicos e ndo teoldgicos, cristdos e ndo cristdos. Ela deu sua
contribuicdo paraque o labor teol 6gico se orientasse paraahistériado Deusda
esperanca’ (MOLTMANN, 2005, p. 27).

Nestainfluénciada Teol ogiada Esperancaem outrasteol ogias, o autor
diz que tal experiéncia retornou para ele de modo diferente, 0 que contribuiu
paraque tivesse uma aberturamaior dentro do horizonte teol 6gico. Em muitos
lugares em que a Teologia da Esperanca foi apresentada, sua esperanca foi
traduzida por acdo, pelo fato de sua efetividade se confrontar com o contexto
atual. Sobre o que fez surgir esta influéncia ele sup8e duas hipéteses:
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primeiramente, a perspectiva coerente da libertacdo historica e, depois, a
redencao escatol 6gica que delaprovém (MOLTMANN, 2005, p. 23).

Sobre as criticas que recebeu de sua obra, por muitas vezes, elas
serviram de abertura ao didogo teoldgico e ele nunca as viu como problema,
nem mesmo quando o acusaram de ter uma visdo unilateral. Alias, como ele
mesmo relata, essa foi a critica mais frequente a respeito de seus primeiros
livros. Todavia, isso ndo 0 assusta, ao contrario, o honrae vem confirmar agquilo
gue foi dito. Para ele, “quem toma a palavra em uma discussao importante e
estimulante, quando quer alcancar alguma coisa, sempre se torna unilateral”
(MOLTMANN, 2005, p. 24). A teologia ndo tem e nuncatera umavisao total
de Deus e de seu mistério, ela parte antes de uma experiéncia de fé, logo toda
elaéunilateral, ou sgja, imperfeita.

Com efeito, aposidentificarmos o que provocou aorigem destaobra,
propomo-nos, apartir de agora, meditar com 0 autor sobre 0 que concerne asua

esperanca.

Meditando a esperanca na Teologia da Esperanca — seu caminho

Moltmann inicia a sua obra— Theologie der Hoffnung — meditando
sobre aesperanca (Meditation iiber die Hoffnung). Trata-se de umaintroducéo
(Einleitung) na qual ele questiona, inicialmente, sobre o lugar que ocupa a
escatologiacrista (christliche Eschatologie) nareflexdo teol 6gicade seu tempo.
Paraele, elando pode mais ser direcionadaapenasao final, como eraapresentada
no passado, como um apéndice dateologia. Eladeve envolver o todo, poisfaz
parte do todo. Vejamosisso com suas palavras:

Narealidade, a escatologia € idéntica a doutrina da esperanca cristd, que
abrange tanto aquilo que se espera como o ato de esperar, suscitado por
esse objeto. O cristianismo € tota e visceralmente escatologia, e ndo sd
como apéndice; ele é perspectiva, etendénciaparafrente, e, por isso mesmo,
renovacao, etransformacéo do presente. O escatol 6gico ndo é algo que se
adicionaao cristianismo, mas € simplesmente 0 meio em que se moveafé
cristd, aquilo que da o tom atudo que ha nele, as cores da aurora de um
novo diaesperado quetingem tudo o queexiste. Defato, afécristéviveda
ressurrei¢ao do Cristo crucificado e se estende em direcéo aspromessasdo
retorno universal e glorioso de Cristo. Escatologia é “paix&o” em dois
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sentidos, o de sofrimento e o de tendéncia apai xonada, que tém suafonte
no Messias. Por isso mesmo, a escatologia ndo pode ser simplesmente
parte da doutrina cristd. Ao contrério, toda pregacéo e mensagem cristés
tém uma orientacdo escatol dgica, aqual € também essencial aexisténcia
cristde atotalidade daigrga. (MOLTMANN, 2005, p. 30).

Ao comparar estamesmapassagem Hans-Georg Geyer (1972, p. 41-81),
que fez umare evante discussdo desta obra, indicara que Moltmann nos apresenta
nestaintroducao trés teses basicas de suateologia: 1) O Cristianismo € escatologia
do principio ao fim; 2) O fundamento cristol égico daescatologiacristé: afé crista
vive daressurrei¢ao de Cristo; 3) O problema do futuro. Se olharmos novamente
para o texto acima poderemos verificar facilmente estas trés teses totalmente
sobrepostas. E, também, com um olhar mai's atento para toda a obra, observamos
guenestastréstesesresume-se o objetivo principa desuareflex&o. Gibellini (1975,
p. 80) chamaaisso de Teorema da Teologia da Esperanca.

No fundo, Moltmann quer afirmar que toda a esséncia desta
escatol ogiaencontra-se nadefini 3o de esperanca. E umaesperancaqueinterage
No Meio em que esta; é dindmica € a0 mesmo tempo critica darealidade. Por se
fundamentar no Cristo ressuscitado como alicerce intransponivel dafé, elase
projeta totalmente ao futuro, mas de maneira bem enraizada nas promessas do
passado. Ela ndo serve como fuga da histéria, mas como orientacdo a sua
existéncia. Essanovacompreensdo de escatol ogia, que o autor nostraz, “implica-
se narealidade histéricaaponto de transformé-la” (TAMAY O, 1999, p. 223).

ParaMoltmann, todo o contelido daverdade cristé possui umaorientacdo
escatol 6gica. Somosmovidos pelaesperanca, pelo ato deesperar (hoffen). A verdade
cristestatotamente projetadaparao futuro eanseiapor ele, portanto, todaateologia
éescatologia. A partir deste enfoque, o Unico problemaque existe nateologiacrista,
segundo nosso autor, diz respeito ao seu futuro (das Problem der Zukunft). Este
futuro apresenta-se como um Outro (das Andere),? 0 qual, a partir de nossas
experiéncias, Nbsnao podemos nem ousar pensar, poise eestdalém daguilo quenos
€ dado. Transcende sempre como algo Novo (Neuen), portanto, 0 verdadeiro objeto
daesperancacristéencontra-se definitivamente no futuro de Deus (als Hoffnung auf
eine Zukunft aus Gort). “ O Deus, de que al sefda, ndo é o Deus intramundano ou
extramundano, maso ‘ DeusdaEsperanca” (MOLTMANN, 2005, p. 30).

5 O sentido em que é colocado o termo um Outro (das Andere) pelo autor, remete a um Outro
novo, que traz novidade.
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Por essaraz&o que, parao nosso autor, apalavraescatologia (doutrina
das coisas Ultimas) ndo é o termo mais apropriado para designar o futuro de
Deus. Para€ele estetermo éfalso, pois umadoutrinasobre as coisas Ultimas ndo
podeexistir. O termo escatol ogiaremete teoricamente aum fim, porém, apartir
do enfoque que é conferido pelaesperancaelando é o seu fim (fim-fim), maso
seu principio (fim-para).

No entanto, este futuro que o autor apresenta acima nao é algo fécil
de expressar racionalmente e, certamente, gera uma indagagdo: como a
escatologia cristd pode falar do futuro? No que ela se fundamenta? Vale
apontarmos aqui que as caracteristicas da esperanca crista apresentadasno NT
estao alicercadas nas caracteristicas da esperanca do AT: esperar, confiar €
perseverar (HOFFMANN, 1970, p. 82). Elas também podem ser utilizadas
aqui, porém ganham um sentido maisamplo. Sendo assim, Moltmann, ao afirmar
aescatologiacomo esperanca, diz que, “elatoma seu ponto de partidaem uma
determinada realidade histérica e prediz o futuro damesma, suas possibilidades
futuras e suaeficaciafutura’ (MOLTMANN, 2005, p. 30. Grifos nossos.).

Essadeterminada realidade histérica de que nosfalao autor éalgo
fundamental paracompreender aesperancacomo novo enfoque daescatologia
cristd. Com isso retornamos a discussao que assistia ao grupo teoldgico
Evangelische Theologie, do qual Moltmann participava e, cuja discussao
culminou com a publicacdo dessa respectiva obra. Essa nova visdo que é
proporcionada pela escatologia busca na histéria uma base forte de
compreensdo e de identificacdo. O nosso futuro é projetado na histéria e,
mais que isso, se projeta paraa ém dahistéria. Trazendo para uma definicéo
crista “ A escatol ogiacristafalade Jesus e de seu futuro. Conhece arealidade
daressurreigéo de Jesus e anuncia o futuro do ressuscitado” (MOLTMANN,
2005, p. 31-32).

Essas novas questdes que foram suscitadas a partir da nova
compreensao da escatol ogia dizem que, se o Cristo ressuscitado e crucificado
tem um futuro, existe, por certo, algo Novo que podemos esperar. Com esta
nova definicdo, a esperanca cristd passara a se identificar com aquilo que
aconteceu com Cristo e passardaansiar parasi mesmaesse futuro. No entanto,
o futuro de Cristo também apresenta certas contradi¢cfes. 1sso ocorre porgue o
futuro ainda ndo se apresenta de modo visivel no presente, mas como um
contraste. Porém, nestanova compreensao, ela, aesperancacrista, ndo ilumina
a realidade que ai esta, mas a que vira (MOLTMANN, 2005, p. 32). Para
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Moltmann, “a contradi¢do, em meio a qual a esperanca coloca o ser humano
frente arealidade de s mesmo e do mundo, é acontradicéo entre aressurrei¢ao
eacruz’ (MOLTMANN, 2005, p. 33).

Expliquemos melhor: elacolocao ser humano numacontradicéo entre
oreal e 0 quendo consegue ser visto comoreal, entreovisivel eoinvisivel. Isto
se identifica na contradicdo existente entre a cruz e a ressurreicao, que sO é
exprimivel pelafé. Paratal posi¢ao, €l e se fundamentaem Calvino, quereflete
apartir de Hebreus (Hb 11,1)” sobre afé e aesperancae, por Moltmann ser da
tradicdo crista reformada, 0 pensamento calvinista exerce grande influéncia
sobre a sua teologia. Segue abaixo o texto de Calvino:

E-nos prometida a vida eterna — a nds, que estamos mortos; é-nos
anunciadaumafeliz ressurrei¢do, mas, enquanto isso, estamos cercados
de corrupgao; somos chamados justos e, ndo obstante, reside em nés o
pecado; ouvimos falar de uma felicidade indivisivel e, enquanto isso,
somos agui oprimidos por umamisériasem fim; abundanciade todos os
bens nos é prometida, mas s6 somosricos defome e sede. O que seriade
NOS se N0 NOS ap0i 4SSEmMOS Na esperanca, e se Nossos sentidos néo se
dirigissem paraforadeste mundo, no caminho iluminado pelapalavrae
pelo Espirito de Deus em meio a essas trevas? (CALVINO apud
MOLTMANN, 2005, p. 33).

Como demonstrano texto citado anteriormente, estacontradi¢do entre
acruz earessurrei¢cao € umaconstante davidacrista. Isto reforcaatese de que
0 cristéo vive neste mundo, mas com um ol har paraalém deste mundo (esperar),
a ponto de, confiante (confiar) na esperanca futura, decidir por transformar o
presente. Seguindo o pensamento de Calvino citado acima: “ O que seriade nés
Se Ndo Nos apoi assemos naesperanca’ (perseverar). Vemos agui novamente as
trés caracteristicas que apresentamos anteriormente muito bem representadas.

Utilizando-se deste texto de Calvino que destacamos acima, o qual
ele citaem suaobra, Moltmann dird que € na contradicéo que aesperancadeve
mostrar asuaforca. Assim sendo, o verdadeiro significado daescatologiacrista
€ apresentar a esperanca como fundamento e mola mestra de toda a teologia.
Isto incidiranas perspectivas que tratam arevel agéo de Deus, aressurreicdo de
Cristo, amissdo dafé eahistéria(MOLTMANN, 2005, p. 34).

7 "A féégarantiaantecipadado que se espera, aprovaderealidades que ndo sevéem" (Hb 11,1).
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Mas, como aesperancapode ganhar um sentido maisamplo? Seguindo
0 pensamento de Calvino, ele afirmaque, afé se apoianaesperancae selanca
para fora deste mundo. N&o como fuga, mas como quem busca o futuro. Isto
significa: “transpor fronteiras, transcender, estar em éxodo” (MOLTMANN,
2005, p. 34). N&o se trata mais de uma espera passiva, mas de uma espera
ativa, que decide por ir atrés daquilo que outroraforaprometido. Aqui consiste
a diferenca e amplitude do conceito. Do mesmo modo, também com base
calvinista, Moltmann confirma: “A fé une o ser humano a Cristo, a esperanca
abre essafé parao vasto futuro de Cristo. Por isso, aesperancaéa‘ companheira
inseparavel’ dafé&’ (MOLTMANN, 2005, p. 35).8 E somente por meio delaque
0 ser humano entra no caminho da verdadeira vida e, somente a esperanca o
conservanesse caminho. Concluindo esteraciocinio teolgico: “ A fééoprius,
masaesperancadetém o primado” (MOLTMANN, 2005, p. 35. Grifosdo autor).

Na Gtica de sua teologia, Cristo se torna o Eschaton, 0 fundamento
teol 6gico por excelénciae, € Nele que se encontratodaacontradicdo. No evento
dacruz eressurrei¢do encontramos o consol o, mastambém o protesto. Por isso
aféaliada aesperanca“ ndo traz quietude, masinquietude; ndo traz paciéncia,
masimpaciéncia’ (MOLTMANN, 2005, p. 36). Sabemos que 0 nosso futuro &
o Cristo ressuscitado, mas vivemos numa constante contradi¢o em meio ador
e o0 sofrimento do mundo. Moltmann até se utiliza de Agostinho refletindo a
partir do coracdo inquieto (cor inquietum): “ Fizeste-nosparaTi, € 0SS0 coracéo
inquieta-se, enquanto ndo repousar em Ti”. (Tu nos fecisti ad Te, et cor nostrum
inquietum est, donec requiescat in Te). Para ele a esperanca ndo acamao cor
inquietum, mas €la é, com toda certeza, esse cor inquietum:

8 Sobre essardlacéo entre a fé e a esperanca € importante gpresentarmos um outro texto de Calvino
quetratade maneira poética e consderavel essetema "Sefatar aesperanca, por mais que faemos
dafé deformagenia e eoquente, podemos estar certos de que néo temos nenhumal A esperanca
nadamais € do que aesperadas coisas que, conforme aconvicgdo dafé, foram por Deusrealmente
prometidas. Assim, a fé esté convencida de que Deus é veraz; e a esperanca esperaque e, aseu
tempo, revele sua verdade; a fé tem certeza de que e é nosso Pai, e a esperanca espera que ele
sempre semostraracomo tal ands; afé esta persuadidade que nos é dadaavidaeterna, aesperanca
esperaque elaum dianos seramanifestada; afé é o fundamento sobre o qual descansaaesperanca,
eaegerancaaimenta e sustentaafé. Ninguém pode esperar qualquer coisade Deus, se antes néo
Crer em suas promessas; mas, 80 mesmo tempo, nossa fraca fé, para n@ desfaecer pelo cansago,
deve ser sustentadae conservada, afim de que paci entemente esperemos e aguardemos. A esperanca
renova e vivificaafé sempre de novo e cuida para que sempre de novo se levante mais forte; para
perseverar aéofim" (CALVINO. Institutio, 112, p. 42 apud MOLTMANN, 2005, p. 35).
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Quem esperaem Cristo ndo pode mai s se contentar com arealidade dada,
mas comegaasofrer devido aela, comegaacontradizé-la. Paz com Deus
significainimizade com o mundo, pois o aguilhdo do futuro prometido
ardeimplacavel mente na carne detodo presente ndo realizado. Sediante
dosolhostivéssemos sd 0 que enxergamos, certamente nos satisfariamos,
por bem ou por mal, com as coisas presentes, tais como sao. Mas o fato
de ndo nos satisfazer, o fato de entre nds e as coisas da realidade ndo
existir harmonia amigavel € fruto de uma esperancainextinguivel. Esta
mantém o ser humano insatisfeito até o grande cumprimento de todas as
promessas de Deus. Ela 0 mantém no starus viatoris, naguela abertura
parao mundo futuro, aqual, pelo fato deter sido produzidapelapromessa
de Deus na ressurreic¢éo de Cristo, ndo pode cessar por nada, a ndo ser
pelo cumprimento por parte do mesmo Deus. (MOLTMANN, 2005, p.
36-37. Grifos do autor).

Por essarazdo que ainquietude faz parte da esperancacrista. Elanéo
seconformacom o que é apresentado quando este contradiz o quefoi prometido.
O cor inquietum, proporcionado pela esperanca cristd, sai em busca do seu
futuro e ndo se contenta enquanto n&o conseguir realiza-lo. E essa esperanca
confiantedetransformacéo quetorna, segundo Moltmann, algrejacristainguieta
diante dasociedade. Elacontinuaperegrina, poisvé naquilo quelhe é apresentado
pela sociedade como permanente algo que paraela é rempordrio.® Seu destino
é o futuro, que ela ainda ndo vé, mas sente, pois confia no que foi prometido
com aressurreicdo de Cristo. A esperancafaz com que essa comunidade viva
de impulsos sempre novos e, através de sua agdo encontre a sua verdade e
testemunhe o futuro de Cristo (MOLTMANN, 2005, p. 37).

Mas, o préprio autor coloca nesta sua Meditation que a falta da
esperanca também existe no atual cristianismo e estafalta produz o desespero
(sem esperanca). Isto ocorre como resultado da liberdade humana que se vé
dividida. E adualidade presente no ser humano, jatestemunhada por Paulo em
sua missao™ e vivida também por Moltmann quando prisioneiro no campo de

9 Podemos encontrar neste trecho algo presente também na eclesiologia catdlica, sobretudo
naquilo que foi apresentado no Concilio Vaticano 11, pela Constitui¢do Lumen gentium, ao
tratar no capitulo VIl sobre: "A indole escatol 6gica da Igreja peregrina e sua unido com a
Igrgjado céu”. Ver VATICANO II. cap. VII, n. 48-51, 1998. Ver também MARTINI, 1972;
BOFF, 2003, p. 9-31.

10 No caso de Paulo, trata-se do momento em que se vé diante desta dualidade: "Com efeito,
ndo fago o bem que quero, mas pratico o mal que ndo quero” (Rm 7,19).
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concentragdo.™ Diante de certas situages nos defrontamos com duas posi ¢oes:
avancar eromper em direcdo ao futuro ou parar efixar anossavidano passado.
A esperancacristd, que agui ele nos apresenta, utiliza-se do passado, mas como
recordacdo das promessas e como impulso aum futuro. Moltmann nos diz que
afaltadestaacdo transforma-se no pecado que maisameacaavidado crente: a
omissdo. " Nao o mal que elefaz, mas 0 bem que deixade fazer; ndo sdo as suas
mas agdes que 0 acusam, mas as suas omissdes. Elas o acusam de falta de
esperanga’ (MOLTMANN, 2005, p. 38).

Seaesperancanao trouxer essainqui etude, aesperancaque se produz
serdumafalsaesperancaefrustrardo ser humano jano seu presente. Isto ocorre
ao setornar prisioneiro de um passado sem qualquer projecdo de futuro. Vocé
lembra que viveu, mas esquece de viver; lembra que amou, mas esquece de
amar. Ou de formaalienada, a pessoa espera que um diatornar-se-afeliz, mas
essa felicidade passa longe de sua vida cotidiana. Essa € uma falsa esperanca,
muito adaptada a elpis (esperanca) dos gregos, mas certamente ndo é o que
produz aesperancacrista. A esperancacristando podefrustrar o ser humano no
presente porque ela é a verdadeira felicidade do presente. Ela provoca o ser
humano a viver intensamente a sua vida. Sua vida se projeta para o futuro do
mundo, que se realiza juntamente com o futuro de Cristo.

Essa espera futura, colocada pela escatologia cristd como a Parusia,
arranca-nosdo tempo e nosarremessarumo aeternidade. Quando isto acontece o
ser humano comeca a viver em harmonia jA no seu presente, sua
contemporanei dade setransformaem eternidade. Tudo aquilo quefoi prometido,
através da esperanca cristd, abre-se como realidade histérica. O escatol 6gico
penetranahistéria e atransforma. Nesse momento, o amor que éfilia, converte-
Se em amor dgape; 0 que eradesigual setornaigual; o que era distante se torna
préximo. A esperanca cristd chama a si aqueles que foram excluidos e
abandonados, os fatigados e sobrecarregados, 0s rebaixados e atormentados, 0s
famintos e moribundos, porque sabe que paraesses existe aparusia e areaidade
do Reino deDeus. “ Pelaesperanca, 0 amor mede as possibilidades quelheforam
abertas nahistoria. Pelo amor, aesperancatudo encaminha paraas promessas de
Deus’ (MOLTMANN, 2005, p. 48-49). Aqui nao temos apenasafé eaesperanca,
measastrésvirtudesteol ogai s cristés concomitantemente: f¢, esperanca e caridade.

11 Sobre esta experiéncia de Moltmann no campo de concentragdo, indicamos um de nossos
artigos: KUZMA, 2008, p. 11-20.
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Assim, apds meditarmos a esperanca que fez o autor escrever sua
célebreobra*“ TeologiadaEsperanca’, nds confirmamos que aescatologiacrista
adquire um novo horizonte, umnovo enfoque ao se enquadrar com aesperanca
crista. E éjustamenteisso que Moltmann procuratrazer de modo acentuado na
suaobraTeologia da Esperanga. 1SS0 surge em seu momento histérico, portanto,
€ umareflexdo que parte antes de uma experiénciapessoal, e que hoje, 45 anos
apos, continua sendo araiz teol 6gica de seu pensamento.

A Teologia da Esperanca e seus 45 anos — sua esperanca

Ao apresentar um breve estudo sobreaTeologia da Esperanca Wolf-
Dieter Marsch, que teve afelicidade de ler a obra ainda como um manuscrito,
diz: “Oslivrostém os seus destinos” (MARSCH; MOLTMANN, 1972, p. 9).
E uma frase |atina pertinente de Terenciano Mauro (século 111 d.C. — Habent
sua fata libelli), sobretudo parands que queremosrefletir ahistdria, o caminho
eaesperancaque seu trabalho percorreu em 45 anos. Sem davida, algunslivros
possuem a capacidade de conquistar um destino que muitas vezes ndo foi
projetado pelo seu autor e, podemos dizer que, com a Teologia da Esperanca
isso ocorreu de fato.

Moltmann nunca teve a pretensdo de percorrer um caminho novo.
Segundo J. M. Jong, o que ele faz € uma reordenacdo da teologia, desde o
ponto de vistada esperanca (JONG, 1972, p. 34), naqual apresentaproblemas
teoldgicos especificos dentro de suaobra. Desse modo, aconcepgao daesperanca
cristé dentro da Teologia da Esperanca e 0 que se suscitou consequentemente
em seu pensamento ganhamais clarividéncia.

Ve amos como se desenvolve: O primeiro problema que é apresentado
na sua obra trata a questéo da escarologia. Ao refletir sobre a esperanca cristé
Moltmann se pergunta sobre a esséncia do cristianismo. Paraisso €le parte do
pressuposto queo cristianismo éescatologiado principio aofim. Paratd, eleprecisa
rel acionar aescatol ogiacomarevelacdo. | sto serddesenvolvido por eeinicialmente
no capitulo 1, tendo como consequénciao capitulo || quetratadas promessas como
fundamento desta esperanca. Seu segundo problema parte do fundamento
cristol6gico da escatologia cristd e é, sem divida, o ponto central da Teologiada
Esperanca, poistratadaressurreicdo de Cristo e detodosnés, de maneiraexplicita
no capitulo I11. Aqui eletraz o Cristo ressuscitado como o crucificado e, paraele
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esteéotemacentral detodaafécristd.’2 O terceiro problema que serddesenvolvido
diz respeito arelacdo entre Deus e a historia, bem fundamentado no capitulo 1V.
Por fim, servindo-se do capitulo V' seu guarto problema, refere-se ao problemado
futuro, destacando as consequéncias da escatol ogiacristé nasociedade: SOMosum
povo em éxodo, comunidade do éxodo (Exodusgemeinde). Aqui se destacam
aspectos pertinentes da modernidade e, no confronto disso, no intuito de lancar a
obra também para um futuro ele perguntara: qua o papel damissio cristd, ja que
nossa esperanca se sustenta numapromissio defuturo?

Tendo visto como se desenvolve a Teol ogiada Esperanca, acreditamos
gue os primeiros capitul os tratam dos principais fundamentos de sua teologia,
todavia, é nasociedade atual (capitulo V) que Moltmann destinardamisséo de
Sua esperanca, sua missio. A esperanca crista que nasce de sua teologia deve
estar inseridano mundo, afim de transforma-lo. N&o pode ser vistacomo uma
esperanca de fuga, mas sim de enfrentamento. N&o apenas destinada ao céu,
mas também aterra, onde estafincadaacruz de Jesus: “ assim naterracomo no
céu”. Eis um ponto que ele acentuou em sua visita ao Brasil em outubro de
2008 (MOLTMANN, 2008, p. 36).

Ou sgja, algreja(comunidade dos que creem) permanece em constante
caminho (éxodo) na sociedade atual. Esta € a sua missio. Moltmann procurou
retratar aqui sobre a compreensao escatoldgica do cristianismo na sociedade
moderna, confrontando o seu papel diante desse quadro. Por estarazéo, parece-
Nos oportuno iniciar com a missio, pois o0 real ponto de apoio para uma
compreensdo escatol 6gicadentro dasoci edade 6 pode partir deste conceito. Desde
que estamissio tenhacomo marco fundante afé, sd assim seraumanmissio crista.

2 Em 1972 Moltmann d& um passo a mais na sua reflexdo teoldgica sobre o Crucificado ao
aprofundar ateologia da cruz, naqua se aproxima ainda mais da Teologia da Libertaggo. Esta
obraintitula-se "O Deus crucificado" (Der gekreuzigte Gott), infelizmente sem traducéo parao
portugués, apenas em espanhol (El Dios crucificado. Sdlamanca: Sigueme, 1977). Isto setorna
um marco parao autor: No dia 16 de novembro de 1989 naUniversidade Catdlicade El Salvador
(San Salvador) foram assassinados de modo brutal seis jesuitas e duas mulheres (mée e filha).
Osassassinos queriam silenciar avoz criticade Ignécio Ellacuria (ent&o reitor daUniversidade).
O corpo do jesuitaRamon Moreno foi levado pel os sol dados até o quarto de Jon Sobrino (também
apontado como um suposto alvo dos militares e que estava ausente naquele momento). Ao
jogarem o corpo no chdo do quarto, um livro caiu dapratel eira e se banhano sangue do martir, o
livroera"El Dioscrucificado". Atéhoje estelivro banhado em sangue se encontraem exposi¢ao
como simbolo do martirio daquel es seisjesuitas e daguel as duas mulheres. Ver MOLTMANN,
1998, p. 26-27. Também MOLTMANN, 2008, p. 18; MOLTMANN, 2004, p. 187.
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Este é 0 ponto que se apoia o autor etambém éonde seapoiaalgreja, quetemna
sua missdo diante do mundo (motivada pela fé, esperanca e amor) a sua
fundamentacao.’® Entendemosassim que, algreja, portadorado Espirito de Cristo,
tem algo a dizer a0 mundo e isso atinge completamente as dimensdes sociais,
sgjam elas politicas, familiares, ecoldgicas, morais, éticas, religiosas, etc.

Elerelatatambém o fato de que ndo ha dentro da sociedade moderna
um espago reservado para um cultus privatus, COMO se tinha antigamente na
Igreja. Hojeem dia, o cristianismo sustentaumavocagdo piiblica, comointuito
dedizer ao mundo aquilo que é essencial nasuadimensdo de ser. Naatualidade
ndo se pode conceber umaimagem do cristianismo (ou mais especificamente
dalgreja) que estejatotalmente apartada do mundo, como umasocietas perfecta.
O chamamento que se faz na atualidade e que o autor frisa demasiadamente é
de se sentir incluido dentro da histéria real, a ponto de, estando com o olhar
focado para o futuro, transformar de imediato a realidade presente. Paraele a
Visdo que se deve ter de Igreja é sempre de base pneumatol 6gica, ela nasce da
forcado Espirito, como retrataasuaobraa* Igreja na forca do Espirito” (Kirche
in der Kraft des Geistes):** “[...] algregja € o que € na medida em que esta na
presenca do Espirito e é impulsionada por ele. O Espirito a renova em sua
comunicagdo com Cristo. O Espirito derramasobre elaaforcadanovacriagéo,
sualiberdade e suapaz (MOLTMANN, 1978, p. 12. Grifos do autor).

Este confronto dalgrejacom amodernidade € o que desafiao fato de
ser crist&o no mundo de hoje.s E um dos grandes desafios da esperanca crista.
Tal situacdo nos desafia na questdo de olhar para o outro, tido como
desconhecido, obrigando-nos anos colocar agora como préximo e ver assim a
dimens3o do Eu e do Tu. E uma comunicacéo indispensavel para o confronto

8O Concilio Vaticano Il fundamentou isso de maneira especifica: "A Igreja peregrina é por
natureza missionéria. Nasce, segundo o designio divino, da propria missdo do Filho e do
Espirito Santo" (Decreto Ad gentes n. 2, VATICANO 11, 1998). Também: "Como toda a
Igrejaémissionériae o povo de Deus tem por fungdo fundamental evangelizar" (Decreto Ad
gentesn. 35, VATICANO |1, 1998). A partir deste ponto, observamos que qualquer didlogo
aproximativo com a Teologia da Esperanga pode ser feito a partir do conceito de missdo
(missio), que é pelo qual a lgreja, comunidade de fé e esperanga, projeta-se para o futuro,
para o éschaton absoluto.

14 Néo existe traducdo em portugués desta obra. A indicacdo de mais facil acesso esta em
espanhol: MOLTMANN, 1978.

15 Sobre este confronto da Igreja com a modernidade e o locus theol ogicus da esperanca neste
tempo, indicamos a obra: MOLTMANN, 1999.
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gue vive hoje a esperanca cristd (MOLTMANN, 2005, p. 392). Entendemos
por este confronto toda a contradiGao que existe entre a cruz e aressurreicao,
entre aquilo que ja foi prometido e o presente ainda ndo realizado. Trata-se do
contelido do amor dgape, que faz o cristianismo agir, em qualquer época,
conforme avontade de Cristo. Diz Moltmann:

Se o cristianismo quer e deve ser outracoisa, segundo avontade de Cristo,
em quem cré e aquem espera, deve tentar nada menos do que irromper
para fora desses papéis sociais fixados. Devera mostrar um
comportamento ndo conforme os papéis que |he sdo designados. Eis o
conflito que é imposto a cada cristéo e a cada pastor. Se 0 Deus, que 0s
chamou a vida, espera deles outra coisa do que a sociedade industrial
espera e exige, entdo o cristianismo deve ousar enfrentar o €xodo e ver
0S Seus papéis sociails como um novo cativeiro babilénico. Somente
quando €ele aparecer como grupo que, do ponto de vista social, ndo se
adapta perfeitamente e € incapaz de se adaptar; somente quando a
integracdo moderna de todos em todos fracassar perante ele, sd assim se
defrontaracom esta sociedade, em umarivalidade carregada de conflito,
mas frutuosa. (MOLTMANN, 2005, p. 403).

Esta acdo do cristianismo — que €ele ja aponta em 1964 — se da de
modo diferente agora, 0 que leva 0 nosso autor a apontar para iSso em uma
reflexdo que faz de sua Teol ogia da Esperanca em 2008 durante sua passagem
peloBrasil: “ofimdo cristianismo e o renascimento dalgreja’ (MOLTMANN,
2008, p. 34). Sem duvida é umafraseforte, contudo tem os seus fundamentos.
Ele aponta para um fim porque 0 modo como o cristianismo se apresentou e se
apresenta na sociedade nem sempre foi e é condizente com a Verdade que o
sustenta. Atualmente vemos que o cristianismo ndo confrontao mundo, 0 mundo
jAndo o assusta e ndo o questiona.’® O quealgrejadiz (enquanto cristianismo —

6 Afirmamos, porém, que existem grupos cristdos que procuram fazer este enfrentamento e
dar uma resposta aos problemas humanos. O movimento ecuménico € uma prova disso,
como também as diversas campanhas de solidariedade, como no exemplo do Brasil, a
Campanha da Fraternidade, etc. Um grande desafio para a Igreja é sentir-se parte do mundo
enado mais aparte. Numa entrevista reservada com Moltmann na Universidade Metodista de
S0 Paulo, ouvi-o falar que os catélicos deveriam observar mais os avancos do Concilio
Vaticano Il, principamente da Gaudium et spes, que diz que as alegrias e as tristezas do
mundo sdo também as alegrias e as tristezas da Igreja. Sobre este assunto, indicamos uma
outra obra do autor MOLTMANN, 1990.
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religido global) ndo causatanto impacto navidadas pessoas, umavez que estas
descobriram que podem viver num mundo, que ainda é marcado pela cultura
cristd, sem necessariamente ter de ser cristas. Por isso Moltmann diz que o
futuro daigrejaémaisdo queigreja, seu futuro deve se basear nanovidade do
ressuscitado e naforcado Espirito que aconduz. Neste caso, precisa-se maisdo
gue nunca de uma teologia do apostolado, voltada obrigatoriamente para o
projeto do Reino de Deus (MOLTMANN, 2008, p. 35-36). Ressaltamos que
esta intencdo também apareceu na Conferéncia de Aparecida em 2007
(discipulos-missionarios).t’

Se olharmos juntamente com o autor por esse prisma, podemos
acreditar que a unica for¢a capaz de manter a missdo de forma livre e em
andamento € aesperanca. Elaquevai sustentar aVerdade dafécristdparaalém
do cristianismo. Ela procurara dar respostas aquilo que € a sua esséncia, que
COMo Vimos acima, € puramente escatol ogia, 10go, esperanca. Com efeito, toda
essa espera e projecado tera como horizonte Ultimo — éschaton — a espera pelo
Reino de Deus.

O*“cristianismo” tem suaessénciae seu fim ndo em s mesmo e naprépria
existéncia, mas vive de alguma coisa, e existe para alguma coisa, que
alcangamuito além dele. Caso se queira compreender o mistério de sua
existénciae de suasformas de comportamento, necessario sefaz perguntar
pelasuamissdo. Caso se queiradescobrir Suaesséncia, € preciso perguntar
pelo futuro em que ele coloca suas esperancas € expectativas. E se 0
cristianismo se tornou inseguro e sem orientacdo em meio as novas
relaches sociais, € preciso perguntar, mais uma vez, sobre a razéo por
gue existe e o fim parao qual caminha. (MOLTMANN, 2005, p. 404,
grifo do autor).

Certamente arazéo para qual o cristianismo caminha néo deve ser
algo distante da sociedade em que €ele estainserido. Ao contrério toda a sua
forcaencontra-se em ser fermento no meio damassa, em ser contradicao diante
daquilo que é apresentado como definitivo e concreto. O olhar do cristéo
pertence ao mundo, mas projeta-se paraforado mundo, aprocurado éschaton.
Moltmann dird que, “os cristdos que seguem a missdo de Cristo, seguem
igualmente a Cristo no servico do mundo” (MOLTMANN, 2005, p. 407).

7 Ver CELAM, 2007.
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Isso € 0 que caracterizaamissao dalgrejae por isso elaé umacomunidade do
éxodo. “Ela é comunidade de Deus quando € comunidade para 0 mundo”
(MOLTMANN, 2005, p. 407). Este servico que ele apontaem suateologia é
reforcado por ele hoje ao dizer que toda esta esperanca deve ser desenvolvida
por amor a vida, a vida humana e a vida de toda a terra. Nossa missdo é
destinada a contribuir na construcdo do Reino para este mundo. E o que se
espera na ressurrei¢do, onde Deus fara nova todas as coisas (Ap 21,5)
(MOLTMANN, 2008, p. 35-37).

Isso ndo significa outra coisa anéo ser uma lgreja orientada parao
Reino de Deus. Esse Reino acontece quando a Igreja, na esperanca do seu
futuro com Cristo, transmite concretamente na sociedade uma prética de
justica, vida, humanidade e sociabilidade e, em suas decisdes historicas evoca
o futuro prometido. Elando é em si mesma a salvagdo do mundo, mas esta a
servico desta salvagdo, pois indica a0 mundo o seu futuro. Ela € sinal e
sacramento, como bem apresentou o Concilio Vaticano Il, na Constituicéo
Lumen gentium.

E 0 que Moltmann chama de vocacdo do cristianismo na sociedade
(MOLTMANN, 2005, p. 410), quando este ndo se conformacom este mundo e
procuratransformé-| o através daresisténcia, baseado naimagem que cré, espera
eama (fé, esperancae amor). Isto resultado chamamento de todos os cristéos,
que conforme o NT € Unico, irrevogével e imutével. E Deus que nos chama a
santidade e nos convoca para umamissao no mundo (MOLTMANN, 2005, p.
414). Tratarse, especificamente, damissdo da esperanca crista.

Portanto, aceitar essa missdo € ter esperanca em algo melhor paraa
propriavida, E externé-laparaque abranjaatodos. E ndo se conformar, mas se
inconformar. E viver inquieto naesperaque um diao éschaton prometido venha
ecompletetodaaexisténcia(1Cor 15,28, CONSELHO EPISCOPAL LATINO-
AMERICANO, 2007). Tal atitude nosleva, segundo o autor, aum seguimento
criativo e aum amor criativo (MOLTMANN, 2005, p. 416). Estas expressdes
trazem comunh&o e correspondem significativamente a todas as esperangas
humanas, pois ndo se trata de uma expectativa passiva, mas de uma esperanca
cristd, uma esperanca ativa. “A vida humana deve ser engajada caso queira
ganhé-la. E preciso que ela se exteriorize se quiser consisténcia e futuro”
(MOLTMANN, 2005, p. 419).

Assim, o caminho da esperanca cristd que Moltmann apresentana
Teologia da Esperanca nos faz ter um olhar para o futuro, mas, de certa
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forma, fixo na certeza revelada por Deus no passado (suas promessas). E
certo que toda a agcdo da I greja projeta-se hoje numamissio futura, a ponto
de inserida na sociedade ela seja de tal modo um sinal concreto e vivo do
amor de Deus por toda a humanidade. O caminho que apresenta hoje a
esperanca para inserir-se € um caminho ancorado na experiéncia e na
espiritualidade. E um novo momento, diferente da década de 60 onde foi
escrita. 1sso é 0 que aponta a promessa e € 0 que deve fazer a comunidade
do éxodo (Igreja). O autor nos remete as consequéncias de uma escatologia
cristd (Konsequenzen einer christlichen Eschatologie), que conforme suas
palavras destinam-se amissio detodaalgrejapresente nasociedade. Estaé
aesperanca que percorre a sua obra e que completa 45 anos, aindacom um
futuro impenséavel.

Conclusao

Concluimos este artigo afirmando que a histéria, o caminho e a
esperanca que a Teol ogia da Esperanca de Jirgen M oltmann percorreu nestes
seus 45 anos tem caracteristicas peculiares. Em sua trajetoria pelo universo
teol6gico ela libertou pessoas, abriu discussoes e conflitos, esteve presente
em mei o acristaos e ndo-cristdos, em mei 0s teol gi cos e ndo-teol 4gicos. Ou
seja, ela percorreu uma histéria, um caminho e uma esperanca so dela.
Contudo, estas situactes perduram porque se fundamentaem algo maior, cuja
limitagdo humana ndo torna possivel. Esta obra parte da esperanca que foi
depositada por Deus em seu povo, através de suas promessas, tornando-se
sinal concreto no Cristo ressuscitado. E Deus que se revela oferecendo
esperanca. Acreditamos que esta € achave deinterpretacdo de suateologia. A
esperanca que nasce deste fundamento diz que o mundo ainda néo esta
concluido, mas que est4 em processo historico, rumo ao éschaton absoluto. E
o mundo do possivel, no qual deve existir a verdade, a justica e a paz. A
Teologia da Esperanca fala do horizonte de um futuro novo, que irrompe a
partir de Cristo com destino a plenitude de tudo o que existe. Ap6s 45 anos
podemos dizer que 0 novo ainda esté por vir. E o destino da esperanca, que
aguardamos ansi osamente e com fé. Por fim, é necessario concordar com W-
D. Marsch que, em 1972, ao escrever sobre a Teol ogia da Esperanga, citou o
famoso texto latino: “Oslivros tém os seus destinos’.
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