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Os Pentecostais, o Espirito Santo e a Reforma

Pentecostals, Holy Spirit and Reformation

Los pentecostales, el Espiritu Santo y la Reforma

David Mesquiati de Oliveira”

Faculdade Unida de Vitéria (UNIDA), Vitéria, ES, Brasil

Resumo

Os pentecostais estdo separados historicamente da Reforma do século XVI, porém,
também se sentem herdeiros desta tradi¢gdo. Contudo, sua visdo sobre o Espirito
Santo é peculiar. Na esteira dos pilares da Reforma Protestante o pentecostalismo
apresentaria um quinto elemento, que chamamos aqui de Solus Spiritus Sanctus.
O texto esta dividido em trés segdes. Na primeira reflete sobre a mistica e sobre o
humanismo pentecostal, que sdo diferentes da mistica e do humanismo da época
da Reforma. Na segunda busca-se mapear brevemente a pneumatologia pentecostal
para, na terceira secao, analisar a contribuicao pentecostal para a Ecclesia reformata
et semper reformanda est.
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Abstract

The Pentecostals are historically separated from the Reformation of the sixteenth cen-
tury, but also feel heirs to this tradition. However, his view of the Holy Spirit is specific.
In the wake of the pillars of the Protestant Reformation, Pentecostalism would present
a fifth element, which we call here Solus Spiritus Sanctus. The text is divided into three
sections. In the first it reflects on mysticism and Pentecostal humanism, which are
different from the mysticism and humanism of the Reformation era. In the second sec-
tion, the Pentecostal pneumatology will be briefly mapped so that, in the third section,
the Pentecostal contribution to Ecclesia reformata et semper reformanda est.

Keywords: Pentecostalism. Reformation. Holy Spirit.

Resumen

Los pentecostales estan separados histéricamente de la Reforma del siglo XVI, pero
también se sienten herederos de esta tradicion. Sin embargo, su visién sobre el
Espiritu Santo es peculiar. En la estera de los pilares de la Reforma Protestante el
pentecostalismo presentaria un quinto elemento, que llamamos aqui de Solus Spiritus
Sanctus. El texto esta dividido en tres secciones. En la primera reflete sobre la mistica
y sobre el humanismo pentecostal, que son distintos de la mistica y del humanismo de
la época de la Reforma. En la segunda se busca mapear brevemente la pneumatologia
pentecostal para, en la tercera seccion, analizar la contribuciéon pentecostal para la
Ecclesia reformata et semper seformanda est.

Palabras-clave: Pentecostalismo. Reforma. Espiritu Santo.

Introducao

Os pentecostais formaram um numeroso grupo de pessoas
religiosas no mundo com crengas intensas e efusivas, que geraram uma
nova classificagio nos estudos de religido: pentecostalismo. O termo
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caracteristico vem da festa judaica Pentecostes, ocasido que, segundo o Novo
Testamento, teria sido derramado o Espirito Santo sobre os seguidores de
Jesus nanascenteigreja cristd. Dessa experiéncia extatica se seguiram varias
outras nas igrejas dos comegos, com relatos de curas, éxtases, milagres,
entre outros (DAYTON, 1991). Dando um salto na histéria e chegando
ao final do século XIX e inicio do XX, pequenos grupos cristios oriundos
dos avivamentos ingleses e estadunidenses (revivals) buscaram reproduzir
a experiéncia do Novo Testamento no modelo do relatado nos dias de
Pentecostes. Aquela forma de atuacgdo do divino e as experiéncias concretas
das primeiras comunidades comecaram a ser reproduzidas novamente.
A alegagio é que o Pentecostes ndo era somente um evento histérico e
restrito ao passado, mas, ao contrario, seria normativo para a igreja, isto é,
deveria dar-se novamente em cada gera¢do. Com isso, os dons atribuidos
ao Espirito Santo e os efeitos desse agir estariam em plena continuidade
com as paginas do Novo Testamento. Por conta dessa énfase no modelo do
Pentecostes esses grupos ficaram conhecidos como pentecostais (CAMPOS,
2002). De forma pejorativa, também o chamavam de pentecostistas, mas tal
uso nio preponderou na academia.

Por volta da segunda metade do século XX, a pentecostalizagio das
igrejas brasileiras amplia seu alcance, ndo sem altera¢des em sua forma
e conteuado (FRESTON, 1993). Nessa nova fase, a énfase estd nos dons
(carismas), e chega como uma forma de renovagio das igrejas, sem romper
com os demais elementos constitutivos. Assim, aparecem as chamadas
igrejas renovadas ou da renovagdo carismatica, o que inclui protestantes
e catolicos. Além da Renovacio Carismatica Catélica (RCC) na década de
1960, hd também igrejas batistas renovadas, presbiterianas renovadas,
metodista renovada (wesleyana). E nesse periodo que surgem também
outras igrejas pentecostais como a Igreja do Evangelho Quadrangular, a
Igreja Pentecostal o Brasil para Cristo e a Igreja Pentecostal Deus é Amor.

Por ultimo, na década de 70 e 80, algumas igrejas adotaram uma
postura mais agressiva no grande mercado religioso brasileiro, sob forte
cooptacdo econémica. Nesses grupos o foco recaiu no resultado da fé
para a vida concreta, estimulando uma religiosidade de trocas baseada
da utilidade da religido. Expoentes dessa nova op¢io de ser cristdo no
Brasil e depois em varias regides do mundo foram a Igreja Cristd Nova
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Vida (liderada pelo Bispo Robert McAlister), de onde sairam a Igreja
Universal do Reino de Deus (do Bispo Edir Macedo), a Igreja Internacional
da Graca de Deus (do Missionério R. R. Soares) e Ministério Cristo Vive
(do Apéstolo Miguel Angelo). Juntar-se-ia ao grupo a Igreja Mundial do
Poder de Deus (do Apéstolo Valdemiro Santiago) e a Igreja Renascer (do
Apostolo Estevdo Hernandes e da Bispa Sénia), e ultimamente, a Igreja
Apostolica Plenitude do Trono de Deus (do Apéstolo Agenor Duque). A
literatura os denominou de “neopentecostais” (MARIANO, 1999), uma
vez que parte dessas igrejas eram uma variacio das igrejas pentecostais,
como o fundador da influente Igreja Cristd Nova Vida, que antes se
chamava Igreja Pentecostal de Nova Vida, Robert McAlister, oriundo
das Assembleias de Deus do Canada, e veio ao Brasil na década de 60
a convite das Assembleias de Deus brasileiras e da Igreja do Evangelho
Quadrangular.

Mas a base dessas igrejas, a chamada teologia da prosperidade, ndo
é uma exclusividade desses novos pentecostais, pois a l6gica economicista
afetou outros grupos religiosos e equivocadamente é usado por alguns
analistas como sinénimo da pentecostalizacio. Por isso, e para evitar
embates taxinémicos que neste texto ndo sido o propdsito, vamos nos
concentrar nos primeiros grupos pentecostais no Brasil, representado por
denominac¢des como as Assembleias de Deus e que na literatura recebem
o nome de pentecostalismo cldssico (FRESTON, 1994). As Assembleias de
Deus no Brasil surgiram a partir da Igreja Batista em Belém do Pard em
1911. Os missiondrios suecos, Daniel Berg e Gunnar Vingren, mantiveram
contato com a Igreja Filadélfia de Estocolmo, de orientagdo pentecostal
e batista, mas que em 1913 foi expulsa da convencio batista sueca. O
lider desta igreja, Lewi Pethrus (que a pastoreou de 1911 a 1958), enviou
véarios missiondrios que contribuiram muito para o fortalecimento do
pentecostalismo brasileiro (ALENCAR, 2013). O grupo dos batistas, por
sua vez, tem sua origem histérica nos anabatistas do século XVI e nos
puritanos do século XVII. Sio, portanto, filhos da reforma protestante. Os
pentecostais, como “geracdo posterior”, pois advém nio sé dos batistas,
mas também dos metodistas (com origem na Igreja Anglicana), seriam
os “irmios menores”, como aparece na sugestiva obra La madurez del
hermano menor do teélogo pentecostal peruano Bernardo Campos (2012).
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Temos assim, a relagdo entre os pentecostais a Reforma, embora
estejam separados por quatro séculos. O elemento que daremos mais
atencio aqui, serd a pneumatologia dos pentecostais, que com sua
visdo especifica do Espirito Santo, confere & Reforma Protestante uma
perspectiva prépria, que chamaremos neste texto de o Solus Spiritus
Sanctus, como referéncia aos pilares da Reforma Protestante. O texto esta
dividido em trés se¢des. Na primeira reflete sobre a mistica e o humanismo
pentecostal, que sdo diferentes da mistica e do humanismo da época
da Reforma. Na segunda busca mapear brevemente a pneumatologia
pentecostal para, na terceira se¢io, analisar a contribuicio pentecostal
para a Ecclesia Reformata et Semper Reformanda est.

Mistica pentecostal

Consideramos dois tipos de misticismo no que diz respeito ao
cristianismo, sendo um positivo e outro com efeitos negativos. O que
seria positivo chamaremos de misticismo integrador e o negativo, de
misticismo segmentador, pois estas seriam suas caracteristicas principais.
Seria integrador o tipo de misticismo que estiver relacionado ao sentido
classico do termo “mistica”, enquanto contempla¢io, como uma
experiéncia profunda de proximidade e imersio no divino. Aqui hd uma
possibilidade de imediato conhecimento interior do divino, considerando
que Deus pode agir por meios que desconhecemos, e nesse sentindo,
abrindo-se para comunicar-se com ele por outras vias que ndo unicamente
a cognitiva. Essa possibilidade de contato direto e imediato ndo deveria
substituir as outras vias, mas daria intensidade ao que se vive como
comunidade e como tradi¢do, podendo, em alguns casos, introduzir novas
préticas. No relacionado a teologia nio excluiria a questio apofética nem
a valorizac¢io da experiéncia pessoal. Trata-se de uma via que reconhece
Deus como mistério, mas que também, por iniciativa dele, pode dar-se a
conhecer. S4o valiosas aqui as dimensées da afetividade e do espiritual.
No misticismo integrador o divino néo seria encontrado na profundidade
da alma, como se houvesse identificacido entre o ser divino e a esséncia
do humano, mas seria nesse ambiente profundo que encontraria as
condi¢des para ouvir e discernir o Espirito.
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O misticismo do tipo segmentador, por sua vez, seria aquele que
usaria da sua experiéncia para afastar-se do grupo e romper os lagos com
os demais sob pretensa superioridade, seja da ordem do conhecimento
de Deus, da sua vontade ou da suposta proximidade com ele. Sua via de
acesso é vista como a tnica forma de conhecimento e acesso ao sagrado.
Menospreza os ritos, os sacramentos, os textos sagrados, a tradi¢do, as
instituicoes, a teologia e vé-se como autossuficiente. Aqui, ao invés da
mistica somar ao cristianismo, ela gera enfrentamentos e divisées. Thomas
Merton (2007), por exemplo, ja tinha chamado a atenc¢do para o necessério
mutuo enriquecimento entre teologia formal e uma espiritualidade sadia.

Na nossa perspectiva, o pentecostalismo moderno surge no século
XX com uma proposta mistica do tipo integradora. Eram membros de
diferentes comunidades em busca de uma experiéncia com o Espirito.
Contudo, a maneira como as liderancas e parte das comunidades avaliaram
essas experiéncias foi negativa, e devemos considerar que as préticas dos
primeiros pentecostais ndo eram sem exageros. Como fruto damodernidade
de recorte racionalista e dos traumas na histéria da igreja com os grupos
espiritualistas, a reagio era, no minimo, de desconfianca. O nascimento
das Assembleias de Deus no Brasil em 1911 aconteceu depois que cerca
de 20 pessoas, sob influéncias de missiondrios estrangeiros que traziam
o chamado “avivamento do Espirito”, buscavam falar em outras linguas
e profetizar, emulando as experiéncias narradas no Novo Testamento. A
reac¢do foi enérgica, com a expulsio dessas pessoas do seio da comunidade
(igreja batista). Podemos citar os exemplos das igrejas renovadas, que
resultaram em divisdes das igrejas evangélicas tradicionais em meados
do século XX. Mas ndo podemos ser ingénuos para achar que tais rachas
aconteceram simplesmente porque o novo grupo era sedicioso: ha disputa de
poder em jogo, negacdo da veracidade da experiéncia do outro, desprezo por
essa via de espiritualidade como fonte genuina, entre outros. Nio podemos
eximir a responsabilidade dos dirigentes nacionais dessas denominagées,
nem os excessos dos grupos “renovados”. A questdo é que, ao evitar-se o
misticismo do tipo segmentador, sem perceber, estavam negando também,
vida e expressio do misticismo integrador, que poderia contribuir para uma
renovagio (e até mesmo de uma reforma) da igreja a partir de dentro, da
intensidade da fé.
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Tal qual ha diferencas entre Lutero, a Reforma do século XVI e a
ortodoxia luterana que se sedimentou, ha, também, diferenca entre o
que moveu os pentecostais no inicio e o que, concretamente, se tornaram
os pentecostalismos na América Latina, 3 medida em que foram se
sedimentando na regido. No tempo de Lutero se queria evitar a suficiéncia
das obras para a salvacdo (ALTMANN, 1994), mas esta sua énfase acabou
desembocando em uma supressio da experiéncia interior com o Espirito,
relegando a uma experiéncia de segundo plano (GEORGE, 1994). Assim,
houve uma passagem do Lutero mistico para o Lutero que se fecha a estas
experiéncias. Parte disso se deve a sua perspectiva biblica de énfase paulina
e a sua hermenéutica. Os pentecostais, ao contrario, ndo assumiram a
perspectiva paulina, mas, sobretudo, a perspectiva lucana, e deram vida
as narrativas das igrejas dos comegos, transformando o Pentecostes em
principio normativo para a igreja, isto é, em qualquer tempo (DAYTON,
1991). Mesmo a leitura de Paulo (FEE, 1997) e de seus escritos é feita pela
Otica da narrativa e da experiéncia, concentrando-se em textos em que ha
uma abertura para a a¢io direta do Espirito sobre o crente, sem mediacio
externa. A isso estamos chamando aqui de misticismo pentecostal, e a
nosso ver pode ser do tipo integrador. Caracteriza-se pelo fervor religioso
(expresso na alta frequéncia ao templo, nas oracdes espontineas e na
disciplina para uma leitura biblica sequenciada e de toda Biblia) e pela
relacio com Deus por meio do Espirito, com o minimo de mediacio
(podendo relativizar os sacramentos e as “expressdes externas”).

O outro componente chamamos de humanismo pentecostal.
Recordando Lutero, é nos dito que ele ndo negava a a¢do do Espirito,
mas sim a atitude de alguns coetdneos de atribuir a Escritura uma
importancia relativamente secundaria (DELUMEAU, 1977). Sua
insisténcia e originalidade em fazer valer o retorno ao evangelho como
um instrumento de uma palingenesia (eterno retorno) religiosa foi em
sua época uma forca de destruigdo e renovagio (SANTIDRIAN, 1997).
Dessa forma, Lutero uniu-se ao Renascimento em sua busca das origens.
O pentecostalismo moderno, na mesma linha, fez sua palingenesia ao
Pentecostes e a igreja dos comecos, e transformou o Novo Testamento e
suas experiéncias misticas, messidnicas e apocalipticas, em normativas.
O humanismo pentecostal (“Ad fontes pentecostal”) se caracterizou por
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um retorno ao Novo Testamento, biblicismo (com notas de literalismo) e
normatividade do evento e modos operandi do Pentecostes.

A pneumatologia do pentecostalismo classico

Considerando a mistica pentecostal e seu humanismo peculiar, é
de se esperar que sua pneumatologia fosse igualmente sui generis. Donald
Dayton (1991) fez uma importante pesquisa sobre as raizes teoldgicas
do pentecostalismo e, encontrou uma rela¢io com o movimento holiness
(santidade) metodista norte-americano e com nuances do pietismo
europeu. A esséncia do pentecostal poderia ser descrita a partir da crenca
no Jesus que salva, cura, batiza com o Espirito Santo e que breve retornara.
Esse seria o evangelho pleno, completo. Duas coisas chamam a atengio. A
primeira é que essa chave de leitura é cristoldgica e ndo pneumatolégica,
como se esperaria de inicio. A centralidade estd em Jesus: ele salva, aqui
e agora e escatologicamente; ele cura as enfermidades e da esperanca de
uma vida melhor e digna; ele batiza com o Espirito (importante doutrina
pentecostal que explicaremos na sequéncia), do qual o batizador é Jesus;
e por ultimo, a chave apocalitica sobre a expectativa do breve retorno de
Cristo, a Segunda Pessoa da Trindade. A maioria dos pentecostais norte-
americanos e também dos brasileiros mantiveram esse nicleo-duro. Essa
centralidade cristoldgica apresenta um pardclito (auxiliador) na missdo
desse Cristo: o Espirito Santo como pessoa e ativamente presente no
crente e na igreja. Aqui essa experiéncia é revestida de uma especificidade
que vai além da soteriologia. O Espirito Santo anima, alegra, exorta,
consola, distribui dons, convence, entre outros dons (OLIVEIRA, 2016).

A segunda questdo é a nocdo de batismo com o Espirito Santo
defendido pelos pentecostais e que nio é a mesma nog¢ao geral de batismo
no Espirito, com o qual todos os crentes seriam imersos na nova vida no
Espirito. O batismo pentecostal com o Espirito fala de um revestimento
posterior. Nio estd ligado ao processo de justificacdo pela fé, mas de
uma “segunda bénc¢do” (a primeira foi a salvagio) (GILBERTO, 2008).
O movimento holiness entre os metodistas defendia que era necessario
buscar uma segunda béncio ap6s receber a salvagdo, que era a santidade
pessoal. Essa busca da perfeigdo cristi teria gerado comunidades propicias
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para experiéncias misticas e sensitivas. Grupos holiness comecaram a
experimentar o fenémeno da glossolalia — falar em linguas estranhas
— e, nos Estados Unidos, foram os ascendentes diretos e espirituais
dos pentecostais modernos, como o caso de Topeka (Kansas) e da Rua
Azusa (Los Angeles), bercos do pentecostalismo norte-americano. Nesses
ambientes metodistas, o batismo com o Espirito Santo era chamado,
entdo, de terceira béngdo. No caso brasileiro, seria a “segunda béncao”,
uma vez que nio surgiu em seio metodista como foi nos Estados Unidos.

O batismo pentecostal com o Espirito Santo é defendido como
uma doutrina central para o pentecostalismo dito classico (MENZIES &
MENZIES, 2002). Varias narrativas do Novo Testamento mostram pessoas
cristds (salvas em Cristo) recebendo oracdo e sendo visitadas de forma
especial pelo Espirito, inclusive com manifestagdo tangivel de fenémenos
sobrenaturais, como falar em outras linguas, profecia, interpretacio de
linguas, entre outros. O préprio derramamento do Espirito Santo no
Pentecostes aconteceu sobre pessoas crentes. Era ja, entdo, uma segunda
béncio para eles. Essa experiéncia seria estendida e possivel a todos
os crentes, como em Atos 2.38-39. Em Atos 19.2, Paulo pergunta a um
grupo de seguidores de Jesus se eles ja tinham recebido o Espirito quando
creram, denotando tratar-se de algo tangivel e mesmo posterior. Essa
expectativa de uma visitagio especial do Espirito Santo sobre o crente
passa a ser identificada como a promessa pentecostal, um revestimento
de poder e comissionamento do Espirito, que segue ao novo nascimento,
essencialmente pneumatolégica. De fato, essa experiéncia ndo tem efeito
soteriolégico, portanto, ndo é uma segunda via para a salvagéo. E antes,
uma capacitagio especial para o servico e para a vida cristd consagrada
(testemunho cristio).

No 4mbito pentecostal o falar em linguas em estado de éxtase passa
a ser standard para a espiritualidade crista que se pratica de forma pessoal
nos momentos de ora¢des intensas ou mesmo no culto publico. Para se ter
uma ideia, ndo poderia ser apresentado para o ministério pastoral quem
nio tivesse dado provas a comunidade de ter esses momentos extéticos.
Ser batizado com o Espirito Santo é um requisito para a consagragio
ministerial ao pastorado nas Assembleias de Deus, assim como a formacio
teolégica ou a aprovagio na entrevista com o candidato, por exemplo.
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As linguas estranhas sdo muito importantes para o pentecostal
que busca reviver os tempos apostélicos. Esse batismo pentecostal com o
Espirito Santo indica que ha uma posse e controle do corpo pelo Espirito,
come¢ando pela “lingua”. A lingua é sinénimo de “evangelho falado,
pregado, cantado, comunicado” (GILBERTO, 2008, p. 183). Esse impulso a
proclamacio tem sido uma marca no movimento missionario pentecostal,
notadamente efusivo e evangelistico. Aqui, a dimensio da corporalidade é
importante para entender esse perfil. Afirma Antonio Gilberto (2008, p.
190): “Na conversio, recebemos vida de Deus; no batismo com o Espirito
Santo recebemos poder de Deus”. Donald Gee (s.d.; 2011), importante
te6logo pentecostal inglés e ecuménico do século passado, ressaltava
as experiéncias sobrenaturais que costumam acompanhar o batismo
pentecostal. Amos Young (2000), teélogo da Assembleia de Deus dos
Estados Unidos, afirma que no pentecostalismo se advoga uma presenca
ativa do Espirito Santo em todas as 4reas da vida, atuando ndo sé por
meios externos, mas também internos. Em uma obra recente, o teélogo
pentecostal Anthony Palma (2014), teélogo pentecostal norte-americano,
atualizou os estudos sobre essa importante doutrina pentecostal.

Outro tedlogo assembleiano norte-americano em recente obra,
Robert Menzies (2016), destaca que o movimento pentecostal pode
oferecer 4 igreja mundial muito mais que a experiéncia religiosa e o fervor
espiritual: ha doutrina e teologia também. Ele destaca, por exemplo, o
novo olhar para Lucas-Atos, que ndo subordina a perspectiva paulina.
Nesse sentido é uma ampliacdo da Reforma ou mesmo elementos para
uma nova Reforma. Outro exemplo seria a natureza missiolégica do
discipulado e da igreja, recordando sua vocag¢io apostdlica no poder do
Espirito. Por dltimo, as experiéncias do Espirito Santo na atualidade, sua
importéncia e significAncia simbdlica. Nesse sentido, os sacramentos sdo
ressignificados, pois o falar em linguas passa a ser um “sacramento” dos
(e para os) pentecostais.

Os pentecostais e a renovacao da Reforma

Os pentecostais também se veem como herdeiros da Reforma
Protestante e no século XX e apareceram como o “irmio menor” em meio a
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familia do cristianismo, se quisermos utilizar uma metéfora relativa a uma
familia com vérios irmios (CAMPOS, 2012). Os mais experientes seriam
os “irmaos catdlicos, ortodoxos e os protestantes”. Mas nesse centendrio do
pentecostalismo moderno é possivel falar em amadurecimento do “irmio
menor” que, nio s6 aprendeu (e aprende) com seus irmaos mais velhos,
mas ao mesmo tempo busca fortalecer sua personalidade e também comeca
a fazer suas contribui¢des. A partir dos quatro principios da reforma (os
4 Sola) e do credo niceno-constantinopolitano do século IV (Creio na
igreja una, santa, catélica e apostélica) vamos problematizar a perspectiva
pentecostal. Esses fundamentos sio assumidos pelos pentecostais e
conferem identidade crist3 e unidade como igreja, mas ao mesmo tempo, os
pentecostais recuperam explicitamente a dimensdo do Espirito, tornando
mais complexa a correlacdo quaterndria tanto dos Sola da Reforma
Protestante quanto das marcas da igreja. Aqui, a estrutura é quintupla.

Na Reforma Protestante ficaram assentados os quatro fundamentos
da teologia crista, que impactou nio s6 a teologia de Lutero e Calvino, mas
também na subsequente Reforma catdlica, levando as discussdes para
as raizes da teologia. Podemos dizer que esses principios exclusivos (s6
Cristo, s6 a graga, sé a fé e s6 a Escritura) propostos por Lutero ajudaram
a recuperar o cerne da teologia cristid. Nesse sentido, os pentecostais
assumem esse fundamento teolégico da Reforma e sua correlatividade,
mas resgatam o protagonismo do Espirito Santo de tal forma que
podemos dizer que para os pentecostais hd também um Solus Spiritus
Sanctus. Esse Espirito Santo nio substitui a fé, nem a Palavra, nem a graca
nem Cristo, mas atua em correlacdo. O Solus Spiritus dos pentecostais nio
poderia ser entendido em sentido escoléstico, como se a centralidade no
Espirito resultasse em autonomia em relagcdo aos quatro sola ou algum
tipo de hierarquia. N&o teria muito proveito o Sola Scriptura se o Espirito
Santo nio a explicasse, nem o Solus Christus se o Espirito nio atualizasse
e universalizasse sua obra. O mesmo se pode dizer sobre a fé e sobre a
graca. O Espirito atravessa inseparavelmente os quatro sola, de tal modo
que é justo legitimar sua a¢io fundante.

O mesmo poderiamos dizer das quatro marcas da igreja crista, que
nio é sé una, santa, catdlica e apostdlica, mas também, no dizer do tedlogo
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pentecostal Bernardo Campos (2002), assume um principio igualmente
fundante para a teologia pentecostal: o principio da pentecostalidade.

A pentecostalidade nio é a pentecostalizagio da igreja. Tem
a ver com assumir a ac¢do do Espirito de maneira ativa na igreja e na
teologizac¢do, mais do que as formas cldssicas de Espirito do Filho ou da
forca (energia) de Deus. Sua pessoalidade divina é estimada, invocada e
presente. A escolha desse termo pelo te6logo pentecostal peruano nio
tem a ver com os pentecostais de maneira direta, mas com a forma como
o Espirito agiu no periodo do Pentecostes, na igreja dos comecos. Essa
teologiza¢do aberta sobre o Espirito Santo é assumida sem rodeios, sem
uma hierarquia dentro da Trindade, como muitas vezes resultam algumas
abordagens trinitdrias. O principio pentecostalidade “é a forca do Espirito
que outorga poder ao ser humano para superar os condicionamentos que
querem reduzi-los & desumanizacio”. Mais adiante ele afirma: “quer opor
‘espirito’ ali onde o ser humano sé quer pér matéria (phisis) e corporeidade
ali onde o ser humano quer espiritualizar-se” (CAMPOS, 2002, p. 88).

Recentemente, Bernardo Campos (2016) consolidou essa perspectiva
em uma obra fruto de mais de 20 anos de amadurecimento. Em El principio
pentecostalidad, o autor desenvolve em trés momentos a sistematiza¢io
deste principio. Ndo sé os pentecostais sio frutos da pentecostalidade, que
pode gerar expressdes concretas e culturais (os pentecostalismos), mas atua
nas igrejas, inclusive nas estruturas eclesidsticas:

Desde que cunhamos a palavra pentecostalidade a entendemos como cri-
tério epistemoldgico para falar da vocagdo de universalidade da igreja, e
como categoria que permitiria superar as aporias da novidosa mas pre-
céria historizagéo e institucionalizacio dos pentecostalismos, ao mesmo
tempo que uma notae (caracteristicas) da igreja. Cunhamos a categoria
pentecostalidade porque necessitivamos uma categoria que, a0 mesmo
tempo que nos permitisse uma interpretacio da eclesialidade (sectarieda-
de?) dos pentecostalismos desde o ponto de vista enddgeno, suscitasse
também uma leitura objetiva, publica, inclusiva e verificavel (CAMPOS,
2016, p. 130).

Na pentecostalidade estaria o principio e a experiéncia universal
fundante do Espirito, que pode fundar expressdes concretas na forca do
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Espirito. Pressupde uma comunidade de fé e o evento cristico, salvador e
transformador (CAMPOS, 2016).

Outro insight viria a partir da metéfora da profundidade de Paul Tillich
(2009), quando explicava o lugar dareligido na sociedade moderna em Teologia
e Cultura. Ndo seria uma area especifica da vida nem teria um lugar concreto.
O lugar da religido estaria na profundidade de todas as outras dimensdes
da vida. Ao buscar um lugar especifico, estaria descaracterizando-a. Ao
buscar situar-se na profundidade das demais dimensdes da existéncia,
encontraria seu lugar de modo transformador e fundante. De modo andlogo,
nio basta escrever grandes tratados sobre pneumatologia hoje ou fazer
disputar o Espirito na arena com outros temas teoldgicos, mas de descobrir
na profundidade de todos os temas a dimensio pneumatolégica. E preciso
considerar seriamente outro principio simultaneo, o Solus Spiritus Sanctus.
Essa perspectiva espiritual poderia contribuir significativamente para uma
igreja vivificada e na for¢a do Espirito, para além de uma teologia formal —
ratificando que a reflexdo e a sistematizacio sio necessérias e importantes.
Como afirma Junghans (2001, p. 18) a partir do pensamento de Lutero
e citando o préprio Lutero: “A igreja precisa menos de livros do que de
‘pregadores bons, eruditos, espirituais e diligentes”.

Consideracoes finais

Com a Reforma os pentecostais aprenderam que a pneumatologia
deve ser cristoldgica e que a via do Espirito Santo ndo deve ser uma via
alternativa ao Cristo, a Palavra, a fé e a graca. Com isso os pentecostais
puderam desenvolver um quinto Sola, entendido de maneira integrada
e simultdnea com os quatro primeiros: o Solus Spiritus Sanctus. Nos
pentecostais, ndo sé a pneumatologia é cristolégica, mas a cristologia é
pneumatolégica. Essa circularidade é também necesséria para a teologia.
Ou para usarmos a metéfora tillichiana da profundidade, a dimenséo do
Espirito Santo deveria ser resgatada em cada uma e em todas as dimensdes
da vida, da teologia e da igreja.

Fica um alerta para os excessos que a mistica (seja a pentecostal
ou outra) possibilita. Mas ao mesmo tempo, é preciso diferencid-la, pois
a mistica também tem sua contribui¢io positiva. Por outro lado, é valido
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lembrar que a ortodoxia e a tradi¢do tendem a se fechar e necessitam ser
visitadas sempre e de novo pelo sopro do Espirito, que pode continuar nos
surpreendendo. Redescobrir o Espirito, ou melhor, abrir-se para outras
vias que nio as que convencionamos, pode ser uma forma de reconhecer
essa voz que nunca deixou de falar-nos, mas que nés sim deixamos de
capté-la por nossas op¢des epistemoldgicas.
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