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PSICOLOGIA CLINICA E PSICANALISE

Questdes contemporaneas: proximidade e imagem,
entre a ética e o gozo

Contemporary questions: proximity and image, between ethics
and enjoyment
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RESUMO

Em 1930, Freud afirmou que o laco social € a principal fonte de sofrimento
para os homens. Vivemos hoje sob o dominio das redes sociais, da
comunicacdo imediata que dispensa a presenca do outro. Quais os efeitos
disso no laco social? O advento da internet, ao prometer o acesso irrestrito
ao outro, sem o 6nus de sua presenca, coloca em questédo a proximidade e a
imagem do outro, o que toca em um dos conceitos mais caros a psicanalise:
o0 estranho (Unheimlich). Abordamos estas referéncias a partir de Freud e
Lacan, dialogando com autores da Filosofia e da Sociologia. Em seu artigo
intitulado A Coisa, Heidegger introduz uma discussdo de ordem ética. A
partir da ideia de que “a proximidade ndo €& pouca distancia” ele se
pergunta: “O que é esta igualdade em que tudo nao fica nem distante nem
préximo, como se fosse sem distancia?” Quando examinamos a noc¢ao de
proximidade, a no¢do de corpo-imagem se imp&e. Segundo Baudrillard, o
sujeito é induzido a tratar seu corpo como capital e como fetiche,
estabelecendo-se uma equivaléncia magica entre comprar e sentir-se bem.
O que tem a psicandlise a dizer sobre isto? Em 1972, Lacan formalizou o
discurso capitalista, que foraclui o lago social e induz a préaticas perversas
que visam obturar a castracdo, prometendo um gozo sem limite e fora dos
dominios da ética.

Palavras-chaves: psicanalise, proximidade, imagem, ética, gozo.

ABSTRACT

In 1930 Freud tells us that the social binding is the chief source of human
suffering. We now live under the domination of the social nets, of immediate
communication, that does not need the presence of the other. Which effects
of this on social binding? The advent of the internet, since it promises the
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access to the other, without the burden of his/her presence, puts forward
the notions of proximity and image of the other, and this leads us to one of
the major and dearest concepts of psychoanalysis: the strange (Unheimlich).
We seized those questions from the point of view of Freud and Lacan, to
establish a dialogue with some authors from Philosophy and Sociology. In
his article called The Thing, Heidegger introduces a question from the ethical
point of view. He starts with the idea that “proximity is not the lack of
distance”, to ask “What is this equality in which everything does not keep
distance nor gets close to, as if distance itself was not there?” When we
examine closely the notion of proximity, the one of body image comes
forward. Baudrillard says that the individual is induced to treat his own body
as a source of capital or as a fetish, thus establishing a magical equivalence
between buying and wellbeing. What does psychoanalysis have to say about
all this? In 1972, Lacan establishes the capitalistic, that denies the social
binding and induces the individual to perverted social practices, that aim to
cover up castration, while promising boundless enjoyment, way from the
limits of ethics.

Keywords: psychoanalysis, proximity, body image, ethics, enjoyment.

RESUMEN

En 1930, Freud dice que el lazo social es la fuente mayor del sufrimiento
para los hombres. Nosotros vivimos hoy bajo la dominaciéon de las redes
sociales, de la comunicacion inmediata, que no necesita la presencia del otro.
Cuales serian los efectos que se podria causar en el lazo social? El adviento
de la internet, en la medida en que promete el acceso inmediato al otro, sin
el precio de su presencia, coloca en cuestion las nociones de proximidad y
de la imagen del otro, y esto toca uno de los conceptos mas caros al
psicoandlisis: lo ominoso (Unheimlich). Vamos poner en discusion estas dos
nociones, a partir de Freud y Lacan, dialogando con los autores de la
Filosofia y de la Sociologia. En su articulo La Cosa, Heidegger introduce una
discusion de orden ética. Parte de la idea de que “la proximidad no es la
poca distancia” para colocar la pregunta “Que cosa es esta igualdad en que
todo no esta ni distante, ni préximo, como si todo fuera sin distancia?”
Cuando examinamos la nocién de distancia, la nocion de la imagen del
cuerpo se impone. Segundo Baudrillard, el sujeto es inducido a tratar su
cuerpo propio como capital o fetiche, estableciendo una equivalencia magica
entre el ato de comprar y su bien estar. Lo que tiene el psicoandlisis a decir
de todo esto? En 1972, Lacan formalizé el discurso del capitalista, que hace
la foraclusiéon del lazo social y induce al sujeto a préacticas sociales perversas,
que tienen como objetivo obturar la castraciéon, con la promesa de un goce
sin limites y afuera de toda referencia ética.

Palabras clave: psicoandlisis, proximidad, imagen, ética, goce.

Em 1968, em meio aos distarbios que abalaram o mundo,
especialmente em meio aos protestos estudantis, que viraram Paris
de cabeca para baixo, Lacan (1992) prop6s os quatro discursos,
caracterizando quatro modalidades especificas de estabelecimento do
laco social. O pano de fundo histérico importa muito, no caso, pois
nao é a toa que, neste contexto, Lacan retoma Marx e o relé a luz de
sua teoria dos gozos.

A inspiracdo €, como nao podia deixar de ser, freudiana. Desde a
Psicologia das massas e analise do Eu (1921/2006a), passando por O
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mal-estar na cultura (1930/2006b), até suas obras mais tardias,
Freud ndo deixou de acentuar o carater paradoxal da relacdo do
homem com seus semelhantes. Se, por um lado, estamos
condenados a depender uns dos outros, e isto desde o crime mitico
primordial que nos fez passar da horda a cultura, por outro, a
rendncia pulsional, preco exigido por esta passagem, transforma a
relacdo com o outro em objeto de desejo e angustia.

Na Conferéncia em Mildo (1972/1978), Lacan apresenta o discurso do
capitalista, ndo como um quinto discurso, mas como um
deslizamento perverso do discurso do mestre que promoveria a
foraclusédo do laco social. Sao os efeitos deste discurso que queremos
discutir.

Vivemos hoje sob o dominio da internet, das redes sociais, da
comunicacao imediata, os quais permitem a conexdo de pessoas das
mais distantes partes do globo terrestre. Grande parte da populacdo
urbana do planeta esta permanentemente on-line. As novas midias
multiplicam de modo antes impenséavel as possibilidades de contato,
a constituicdo de redes de amigos, as oportunidades de encontro,
seja no campo amoroso, seja em outros campos. A invencdo da
internet, que revolucionou as tecnologias da informacdo na segunda
metade do século XX, expandindo-se principalmente no final deste
século, tornou o mundo, de certa forma, menor. Hoje temos
dificuldade de imaginar como era viver sem esse recurso, ainda que
esse passado ndo seja tdo longinquo. Ao possibilitar a comunicacao
virtual para além dos meios convencionais, a internet tem se
mostrado uma ferramenta fundamental na divulgacdo da informacéo
e do conhecimento, na pesquisa, e também na cooperacdo e
mobilizacdo politica. Temos visto recentemente o seu inegavel poder
nos movimentos de protesto que explodiram em diversos paises na
chamada primavera arabe e em outras manifestagcdes no continente
europeu, assim como no Brasil.

Esta nova forma de comunicacdo possibilita a circulacdo livre da
informacao e aproxima o distante, porém, sob outro prisma, constroi-
se basicamente a partir de ‘encontros’ que se fazem na virtualidade.
Que efeitos isso pode ter nos sujeitos e no proprio lago social?

Aqui temos um dos efeitos do discurso capitalista que desejamos
discutir. O advento da internet promete, de forma nunca vista, o
acesso ao outro, sem o Onus de sua presenca, colocando em questao
a proximidade e a imagem do outro, o que por sua vez toca em um
dos conceitos mais caros a psicanalise: o estranho (das Unheimliche).
Abordaremos inicialmente estas duas referéncias, dialogando com
autores da Filosofia e da Sociologia, para, em seguida, retornar a
letra freudiana e ao ensino de Lacan. Cientes de que estamos nos
debrucando sobre uma tematica na qual estamos todos mergulhados,
0 que pode exigir certo “tempo para compreender” de que ainda nao
dispomos, fomos fustigadas a falar sobre esse tema a partir da
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releitura de um texto de Heidegger, que é referéncia para Lacan: o
ensaio intitulado “A Coisa” (1959/2001).

Neste ensaio, Heidegger introduz uma discussdo de ordem ética,
extremamente pertinente ao momento em que vivemos. Logo no
inicio ele escreve: “todo distanciamento no tempo e todo afastamento
no espaco estdo encolhendo” (Heidegger, 1959/2001, p. 143).
Refere-se as invencfes do avido, do radio, do cinema e da televiséao.
E ainda nao havia internet! Continua: “O homem esta superando as
longitudes mais afastadas no menor espaco de tempo... E, no entanto,
a supressdao apressada de todo distanciamento ndo |he traz
proximidade. Proximidade né&o é pouca distancia” (p. 143). “O que
acontece quando, na supressao dos grandes distanciamentos, tudo se
torna igualmente proximo e igualmente distante? O que é esta
igualdade em que tudo fica nem distante nem préximo, como se
fosse sem distancia?” (p. 144).

Essas indagacOes pareceram-nos preciosas para discutirmos 0os novos
modos de encontro, porque, bem mais do que antes, com a invencao
da internet, reina a falta de distancia. A reducao dos afastamentos
geograficos traz, de fato, uma ilusdo de proximidade, e os exemplos
que temos dos encontros virtuais nas redes sociais, nos Facebooks,
nos blogs, Orkuts e Twitters sao veementes quanto a isso.
Entretanto, sera que isso traz proximidade? O que é proximidade?
Serd que, no mundo atual, a partir das incidéncias das novas
tecnologias, poderiamos falar em uma nova eroética onde reina o sem
distancia?

A expansdo das chamadas redes sociais, em especial as redes de
relacionamento que proliferam nesta primeira década do século XXI,
impde um redimensionamento das tradicionais concepcoes
sociolégicas acerca das relacfes sociais. Marcadas pela porosidade e
pela efemeridade, podendo se fazer e desfazer rapidamente, elas
ampliam o ambito das possibilidades de contato, interlocucfes e
formacédo de grupos, aproximando o distante. O que as caracteriza
mais decisivamente, contudo, € que se constroem basicamente a
partir de ‘encontros’ que se fazem na virtualidade e na subtragao da
presenca. Que efeitos isso pode ter no encontro com o outro? Como
pensar o espaco do proximo nesse caso?

Quando examinamos a nocao de proximidade, a nocdo do corpo-
imagem se impde. Ela é cara tanto a filosofia e a sociologia quanto a
psicandlise. O Dasein heideggeriano, o ser-ai, é traduzido muitas
vezes por presenca real do outro. E Lacan que trabalhou desde o
inicio com seus trés registros, esclareceu que a necessaria miragem
de um corpo sem conteudo, que se sustenta na sancdo do Outro
simbdlico, resulta da “identificagdo com o imaginario do Outro real”
(Lacan, 1974-75/1975, p. 37). Assim, “parece-nos possivel entdo
dizer que o rito do enterro dos mortos é a celebracéo final do corpo,
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reconhecimento e gesto derradeiros de que nao ha corpo sem Outro”
(Pollo, 2004, p. 25).

Chegamos, por este viés, ao outro ponto de nossa discussdo: o
corpo-imagem na sociedade de consumo, ou seja, “isso [que] se
consome, isso [que] se consome tao bem que isso se consuma”
(Lacan, 1978, p. 48).

Curiosamente, o corpo-imagem parece conduzir os pesquisadores nao
psicanalistas a duas posi¢cdes extremas e justamente contrarias: para
uns, estamos cada vez mais proximos do dia em que daremos um
“adeus ao corpo” enquanto matéria bioldgica, o que representaria que,
finalmente, teriamos realizado o voto de Descartes, ao passo que,
para outros, “0 corpo parece insistir com seu proprio discurso contra
os filésofos da linhagem platdnica-cartesiana, e insiste contra todos
os discursos de normatizacdo provenientes do campo médico, juridico,
artistico etc.” (Villaca, 2009, p. 37).

A primeira posicdo pode ser lida no livro O Homem-maquina, a
ciéncia manipula o corpo (Novaes, 2003). Nele, professores
universitarios e pesquisadores em genética, além de filésofos,
antropologos e outros discutem o0s processos da clonagem de
embrides e levantam a hipotese de um scanner ideal que “numa
fracdo de segundos, transporia todos os dados intelectuais e afetivos
do individuo a uma nova morada, mais apropriada que o antigo
corpo”. A segunda posicdo é encontrada no livro Corpo: identidade,
memoarias e subjetividades (Velloso et al., 2009), contendo trabalhos
de eminentes historiadores e pesquisadores da Fundacao Casa de Rui
Barbosa, no Rio de Janeiro. Estes ressaltam o lugar paradoxal do
corpo no mundo contemporaneo, em decorréncia das mudancas nas
percepcbes sobre os sentidos, a beleza, a sexualidade, o
envelhecimento, a doenca, a vida e a morte. Nele se pode ler que a
continua transformacdo e fragmentacdo presentes em todas as
dimensbes da vida contemporanea problematizam a ideia de um
corpo puro e fazem dele um lugar de resisténcia e
afirmacao/construcao de identidade (Velloso et al., 2009, p. 9).

A dimensédo da presenca é fundamental quando se fala de corpo e
Lacan observa que a nocdo heideggeriana de Dasein fornece a ideia
primitiva que se pode ter do que é um corpo, sobre a qual ndo havia
consenso na filosofia. Um corpo como um ali, constituinte da
presenca, cujas primeiras dimensdes sdo a proximidade e o
afastamento. Corpo que, para Freud e Lacan, é atravessado pela
pulsdo, ou seja, pelo gozo. No Seminario 16, De um Outro ao outro,
ele afirma que “o préximo € a iminéncia intoleravel do gozo. O Outro
¢ apenas sua terraplanagem higienizada” (Lacan, 2008, p. 219). E
iIsso que assombra Freud quando eticamente recua diante do
mandamento de amar o préximo como a si mesmo (1930/2006b).
Serd esse o0 intoleravel que €& evitado nas chamadas redes de
relacionamento promovidas pelo desenvolvimento da tecnologia? O
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que fica excluido nessas formas € o vazio que constituiu o préximo,
que nao é somente do outro, mas o meu proprio vazio e que me
remete a esse gozo opaco do qual ndo posso me aproximar - 0 meu
ou o do outro?

As redes sociais se articulam fundamentalmente pelo principio da
identificacdo e as conexdes se fazem entre semelhantes, que
compartilhnam imagens e significantes. A primazia do imaginario deixa
na sombra a dimensao simbdlica e principalmente a dimensao real do
outro, evidenciada no enigma que envolve a presenca. E a presenca
do outro que acentua a dimensao do estranho (das Unheimliche), um
dos nomes freudianos do real. Numa anedota contada em nota de
rodapé ao texto, Freud narra seu espanto e horror ao se dar conta de
que o velho antipatico com gquem se defrontara era sua propria
imagem no espelho (Freud, 1919/1976, p. 309). Estranho intimo, a
imagem do corpo do outro — i(a)— servindo de moldura para o objeto
de uma inquietante estranheza intima, pode apaziguar a angustia, na
medida em que o sujeito nela se reconhece. Como bem observa
Lacan (2005, p. 68), no nivel da pulsdo escopica, o0 sujeito é “a vitima
de um logro”, por confundir a causa de desejo com o encontro do que
nada mais é do que a sua imagem especular. Ele se vé desejado e,
por isso, acredita desejar.

A importancia da imagem do corpo proprio na constituicdo do mundo
de objetos foi largamente desenvolvida por Lacan do principio ao fim
de seu ensino. Em seu Seminario 7, A ética da psicanalise (1959-
1960/1988), por exemplo, ele comenta que o objeto nédo é
necessariamente um ponto de fixacdo em que a pulsdo se satisfaz,
menos ainda um objeto de valor utilitArio. Se o objeto domina a
relacdo do sujeito com o real, isso se deve ao fato de que, no campo
do percebido, o olhar e a voz suprem a presenca da libido que
desapareceu. O colecionador demonstra saber disso mais do que
ninguém, por recorrer a “uma das formas, a mais inocente, da
sublimacao” (Lacan, 1988, p.144), que desvela a Coisa para além do
objeto, promovendo “uma satisfacdo que nao pede nada a ninguém”
(lIdem).

Quando, em 1970, Jean Baudrillard (2008) publicava uma obra
intitulada A sociedade de consumo, a qual iria se tornar a principal
referéncia da contracultura, sua visada era demonstrar que o0s
vinculos sociais nas sociedades ocidentais contemporaneas estavam
se estruturando por meio de um elemento relativamente novo: o
consumo de massa. E, em consequéncia da substituicio da moral
pelo consumo, o corpo se tornara um objeto, tornara-se, inclusive, o
mais belo objeto de consumo. Em suas palavras, “apés uma era
milenaria de puritanismo”, a “redescoberta” do corpo sob a forma de

o culto higiénico, dietético e terapéutico com que se rodeia, a
obsessdo pela juventude, elegancia, virilidade/feminilidade,
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cuidados, regimes, praticas sacrificiais que com ele se
conectam, o Mito do prazer que o circunda — tudo hoje
testemunha que o corpo se tornou objeto de salvacdo. Substitui
literalmente a alma, nesta funcdo moral e ideoldgica
(Baudrillard, 2008, p. 168).

Fala-se hoje da “presenca virtual” possibilitada pelas novas
tecnologias que associam imagem e voz em “tempo real’”. A
instantaneidade da comunicacdo elimina a distdncia no tempo e
simula a proximidade. Entretanto, a presenca ndo se resume ao
significante, nem a imagem, pois implica o “corpo-espinho” que goza
e é isso que impde uma distancia intima, de ordem ética, condicao
para o desejo.

No Seminario 16 (2008), Lacan toma de Marx o conceito de mais-
valia para dizer que o mais-de-gozar € a mais-valia. Nao se trata de
uma metafora ou de uma analogia, mas de uma homologia. A mais-
valia é o dispéndio de gozo, aquilo que o trabalhador perde e que nédo
pode ser calculado em termos de pagamento, porque simplesmente
escapa ao calculo, escapa a simbolizacdo. Ainda que no sentido
originalmente dado por Marx a mais-valia, aquilo que o trabalhador
perde retorna para o capitalista em forma de lucro, estando ai a raiz
da exploracao, a leitura de Lacan incide sobre o gozo, a espoliacdo do
gozo, onde se da um jogo de perde-perde: o trabalhador perde e o
patrdo ndo ganha. Homologamente, o mais-de-gozar é o que do gozo
escapa a simbolizacdo, o resto irredutivel de gozo que ndo pode ser
dito, escrito ou representado de qualqguer maneira.

No mundo atual, os objetos tecnoldégicos, como os laptops, tablets,
Ipads, Ipods, Iphones e outras “bugigangas”, assim como as novas
midias, ocupam no discurso capitalista o Ilugar de objetos
condensadores de gozo. O discurso capitalista, em sua associagcao
com o discurso da tecnologia, os oferece como objetos descartaveis,
que alimentam a falta de gozo de que se nutre a propria magquina
capitalista, mas que trazem a promessa de um gozo garantido.

Qual o destino do gozo que nao passa pelas cifras? Neste novo
contexto, onde foi parar o0 gozo que nao se satisfaz nas “bugigangas”,
nas latusas, como as chama Lacan em 19707 (Lacan, 1992). Sera ele
o responsavel pelo incremento desenfreado de o0dio que se observa
nas redes sociais? O que ocorre quando 0O sujeito € obrigado a
consumir, enquanto objeto de desejo, 0 que ele mesmo nao deseja?
Nas redes sociais, sdo esses objetos-latusas e o que se faz com eles
que, como proteses, constituem os mediadores por exceléncia entre o
eu e o outro. Como se pode ver no filme A rede social (Fincher, 2010),
que narra a historia da criacdo do Facebook, o que importa é conectar
um numero cada vez maior de “amigos”, que aumenta de forma
exponencial e que pode chegar a escala mundial! — Todos ligados! O
meio, encarnado em um objeto, se sobrep6e ao laco, subvertendo a
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concepcao de lagco social na medida em que este se funda justamente
na falta de objeto. Confirmam-se aqui as observacfes feitas por Marx
em O Capital, sobre o fetichismo da mercadoria, em que as relacdes
entre os homens assumem “a forma fantasmagérica de uma relacao
entre coisas” (Marx, 1985, p. 71).

Segundo Baudrillard (2008), o sujeito é induzido a uma dupla pratica
de seu proéprio corpo: deve trata-lo como capital e como fetiche. Em
ambos o0s casos, ele deve investir no corpo, tanto no sentido da
economia de mercado como no da economia psiquica. Assim, 0 corpo
se torna um duplo ameacador: deve ser o objeto mais brilhante e
reluzente, segundo a légica do fetiche; e deve produzir lucro, na
I6gica capitalista. Estabelece-se entdo uma equivaléncia magica entre
comprar e sentir-se bem na proépria pele, pois é ela que envolve o
corpo e ndo mais a alma. Por isso diz: “se a sociedade de consumo ja
nao produz mitos, € porque ela constitui o seu proprio mito. Em vez
do Diabo que trazia o Oiro e a Riqueza (pelo preco da alma), surgiu a
abundancia, pura e simples” (Baudrillard, 2008, p. 264).

Hoje, com o capitalismo financeiro e uma revolugcdo tecnoldgica da
qual ainda ndo se tem a exata dimensao, vivemos, mais do que
nunca, a fetichizacdo do laco social. Disso recolhemos os efeitos na
clinica e na observacdo de nossa vida cotidiana. Nessa nova
conformacédo do lago social, como se constitui, entdo, o espaco do
proximo? Poderiamos dizer que estamos em cheio naquilo que
Heidegger aponta, isto é, na igualdade em que tudo fica “sem
distancia”? (Heidegger, 2001, p.144). Lembrando Freud em “O mal-
estar na cultura” (2006b), o homem hoje se apresenta como um
“Deus de proétese” (Freud, 2006b, p.90), como que prolongado por
orgaos auxiliares — o Ipad, o Iphone etc. - mas o que ele alcanca? O
outro como parceiro que, em um feliz ou infeliz encontro, pode ser
suporte do objeto a? Ou o outro apenas como pré-texto para um
gozo autista garantido pelos objetos tecnolégicos? Quais sao as
consequéncias desse processo para o laco social?

Apesar da divergéncia entre ndo analistas, acima mencionada nos
termos de “a favor ou contra o voto de Descartes”, percebem-se
também respostas convergentes advindas de diferentes campos de
saber: psicanalistas, antropdlogos e historiadores sdo unanimes em
afirmar que a queda das grandes transcendéncias politicas e
religiosas na segunda metade do século XX seria a principal
responsavel pelo fato de que s6 nos resta o corpo para dar algum
sentido a existéncia. InUmeros sao 0s que procuram interpretar o
crescimento acelerado dos assim chamados “fendbmenos de corpo”:
os disturbios alimentares, a anorexia e a bulimia, em primeiro lugar,
mas também as tatuagens, os piercings, a bodyart, os implantes, e
ainda, o transexualismo e a vasta gama de cirurgias estéticas.
Presenciamos a reificacdo e fetichizacdo dos corpos, em uma
exacerbacdo do imaginéario: corpos manipulados, operados,
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transformados, retificados através de técnicas cientificas que visam
driblar o inevitavel da morte e as marcas do sexo, na tentativa de
construcdo de um imaginario sem furos. Das cirurgias plasticas as
técnicas de fertilizacdo in vitro, o que se vé sdo intervencfes que
muitas vezes promovem a separacdo entre corpo e sexualidade,
entre corpo e desejo (Rinaldi, 2011).

Mieli (2002) comenta que, embora as manipulacbes voluntarias
irreversiveis do corpo sejam realizadas sob a alegacao de questdes de
estética, a visada do sujeito que a elas se submete € sempre corrigir
um traco fisico particular que é vivido sob o signo do “em excesso” ou,
ao contrario, do “em falta”, a falta que consiste imaginariamente no
“excessivamente pouco”.

Pois 0 que estd em jogo na clinica psicanalitica nunca é o corpo como
um todo, mas como um objeto parcial, uma parte do corpo que
“insiste no sentido de embaracar. Trata-se de um embaraco que é ao
mesmo tempo incoOmodo e impedimento dos movimentos; um estorvo,
fonte de mal-estar e de perturbacao” (Mieli, 2002, p.15; grifos do
autor). Por isso, cabe ao psicanalista interrogar as razdes estruturais
daquilo que, no nivel subjetivo, apresenta-se como “necessario”.

A partir de uma observacdo semelhante - a de que, hoje como nunca,
a ciéncia permite refazer o corpo -, pode-se chegar a arriscar uma
interpretacdo mais generalizada, como a que faz Castanet (2010, p.
70), que sugere uma mudanca no confronto do sujeito com a Lei e,
consequentemente, uma distincdo entre a neurose classica e a
contemporanea. Na neurose classica, declara ele, o sujeito ou se
confrontava com o pai excessivamente potente, na neurose obsessiva,
ou se confrontava com o pai impotente, na neurose histérica, em
contrapartida, se qualquer sujeito pode hoje refazer o corpo, é
porque ele se sente “autorizado a escolher ali onde outrora o corpo
Ihe impunha seu limite”.

Como quer gque seja, surgem diariamente novos significantes que
tentam circunscrever a emergéncia do real, a qual se d4 em forma de
um gozo nocivo e enigmatico. Fala-se, por exemplo, em “sindrome da
Otaku”, um novo sintoma, na concepc¢do de alguns, assim como se
fala na pratica do cutting, também considerada por alguns como um
novo sintoma. Tanto uma gquanto a outra seriam “estigmas do real”
que nao se liga a nada e que se apresenta “de forma patética nas
patologias contemporéaneas.” (Tarrab, 2005). A “sindrome da Otaku”
teria sido descrita por sociélogos japoneses, como forma de
diagnosticar os jovens que passam a vida, literalmente, em frente a
tela do computador, incapazes de qualquer outra atividade a ndo ser
a que os mantém conectados com a internet. Os jovens internautas
alegam terem experimentado certa felicidade logo que entraram no
mundo virtual, mas, com o passar do tempo, perceberam estar
sofrendo uma “falta total de controle sobre si.” Em outros termos,
uma “compulsdo a repeticdo.” Percebe-se nela uma satisfacdo sexual
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substituta, assim como o carater bifasico do sintoma que consiste em
fazer e desfazer a mesma acdo. Nao se trata de asseverar a
existéncia de um carater ou neurose obsessiva, mas de verificar a
possibilidade do prazer original transformar-se, para alguns, em
doloroso sintoma obsessivo.

Um site de internet, intitulado kidshealth (acessado em 2013),
apresenta um breve artigo sobre a pratica do cutting ou
simplesmente “cortes”, como referidos pelos jovens brasileiros que a
praticam. Nele se pode ler que tal conduta auto agressiva costuma
ser causada pela perda de alguém muito préximo ou para escapar de
um sentimento de vazio. Pode também ser a Unica forma pela qual se
consegue algum alivio para a dor de um sentimento de rejeicao.
Ainda de acordo com o referido artigo, é possivel que essa pratica se
associe a graves problemas de saude mental, como depresséo,
transtorno bipolar, desordens alimentares, pensamentos obsessivos
ou comportamentos compulsivos. Em nosso ponto de vista, ha
certamente em cada caso um sujeito com uma historia singular, para
quem o sintoma adquire também um sentido singular e uUnico. Mas
isso ndo nos impede de verificar a incidéncia de um fenémeno de
grupo e a irrupcéao do real do corte e da dor como um sinal, entre
outros, de um modo de lidar com o vazio que é caracteristico de
Nnosso tempo.

Ora, um tempo que tem como marca, ou melhor, como forma
privilegiada de lidar com o vazio, uma pratica em que o corpo, objeto
privilegiado do gozo do consumo, é simultaneamente objeto de
atracado e repulsa, esta consequentemente propenso a barbérie. Pois,
na precariedade dos lacos sociais, 0 corpo, como simbolo da vida,
nada vale. Em Século XXI: socialismo ou barbarie?, Istvan Mészaros
(2003), um dos mais Iimportantes intelectuais marxistas da
atualidade, chama a atencdo para o resultado do antagonismo
inconciliavel entre o capital e o trabalho. O capital ndo gera trabalho
e, como o capital é “estruturalmente incapaz” de solucionar as suas
proprias contradicoes, ele adia o “momento de verdade” e tende a
“representacdo equivocada do tempo histdérico, tanto em direcdo ao
passado quanto ao futuro, no interesse da eternizagcdo do presente”
(p. 75). Ha perversos interesses na raiz da relacdo do capital com o
tempo que o tornam “incapaz de uma perspectiva de longo prazo, e
de um senso de urgéncia mesmo na iminéncia de uma explosao” (p.
76).

Ao retomar as palavras dramaticas com que Rosa Luxemburgo
expressou o dilema que teremos de enfrentar: “socialismo ou
barbarie”, Mészaros (2003) afirma nao acreditar em uma “terceira
via”, proposta por aqueles que afirmam nao haver espaco para a
revitalizacdo de um movimento radical de massa. Em suas palavras,
se nado houver futuro para um movimento de massa, ndo havera
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futuro para a humanidade, e as palavras de Rosa Luxemburgo se
podera acrescentar apenas: “barbarie, se tivermos sorte”.

Estamos, portanto, no estagio do humano conectado em que o
mercado inventou um Outro eletronico e um outro virtual que fazem
as vezes de lacgo social, como propunha recentemente Nguyén (2015)
em conferéncia no Rio de Janeiro. Segundo ele, ndo podemos
sustentar a tese de que o0 sujeito estd desprovido de Outro. Ao
contrario, o Outro esta onipresente, o Outro é supereu e 0 sujeito
reclama uma liberdade falsificada, que nada tem a ver com a
“liberdade para todos”. Pode-se fazer tudo, a nédo ser aquilo que o
mercado proibe, ou seja, ter a liberdade de dizer que nao se é livre.
Quanto ao Outro superegoico, ele nos dira o que fazer para evitar a
angustia.

Sob a bencao da ciéncia que produz as ferramentas tecnoldgicas do
embrutecimento das massas, 0 mais impressionante € a coalisao
entre o politico e os interesses do mercado. Por isso, declara Noam
Chomsky (2013), torna-se necessaria a disseminacdo continua de
ideais sobre um “novo modo de vida” que nado se baseie na
maximizacdo do poder de compra e ndo espere que os dignitarios
eleitos mudem o sistema. Para ele, devemos apoiar os movimentos
como o Occupy de New York que, diante da pergunta sobre como
fazer parte de um duradouro movimento sustentavel, ativo e
dedicado, vai buscar respostas em assembleias-gerais, em protestos,
através da desobediéncia civil, na imprensa, nas redes da internet,
nas ruas, além-fronteiras, em muitas linguas, na prisdo, nos tribunais
e nos espacgos ocupados pelo movimento. Em suma, na massa
trabalhadora. Uma vez que “a concentracdo de riqueza redunda
quase automaticamente numa concentracdo do poder politico, que,
por sua vez, se converte em legislacdo, naturalmente do interesse
dos que a implementam” (Chomsky, 2013, p.53), criou-se um circulo
vicioso que s6 conduz a amargura, a frustacdo e a raiva numa
sociedade muito fragmentada. Dai a importancia das redes criadas
pelo movimento Occupy. Quando as pessoas ocupam as ruas, €
menos importante o fato de que elas bloqueiam pontes e paralisam
portos, pois 0 que importa é que elas dizem finalmente o que tém a
dizer e sao por fim ouvidas, no rescaldo de trinta anos de uma guerra
de classes. Por tras dos protestos e da desobediéncia civil, ha, desde
2011, “uma sublevacdo publica em expansado” que tem por principais
armas a receptividade, a democracia e a acao direta” (Ruggiero, G.,
apud Chomsky, 2013, p. 15).

Na opinido de Chomsky, depois que o movimento Occupy Wall Street
retirou-se de Wall Street, o tema do conflito de classes conquistou
uma grande parcela da populacédo, transformando-se num movimento
simbdlico de expansao crescente. E este se oporia a implantacao,
longamente buscada, segundo ele, de um “novo espirito da época”
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que se resumiria em “ganhar dinheiro apenas para o proveito proprio”
(Chomsky, 2013, p. 69).

E o psicanalista que, segundo Lacan (2003), dedica-se a trabalhar
com “a miragem da verdade, da qual s6 se pode esperar a mentira”
(p.568), a verdade mentirosa sobre a causa do desejo, que nada
mais é do que a falta de objeto, ndo pode esquecer-se de que lhe
cabera responder pelos casos de urgéncia que a massa exclui e de
que o Discurso do Capitalista nada quer saber. Se o psicanalista a
eles se dedica € porque “a oferta € anterior a solicitacdo de uma
urgéncia que ndo se tem certeza de satisfazer, exceto depois de
pesa-la” (p. 569).
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