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Discursos sobre el otro. Pasos hacia
una arqueologia de la alteridad étnica

Cristobal Gnecco

Lo seres humanios sin incapaces de decir

igaienes s sino pueden alegar gue son et oo™,
Jrsd Baramag, Histersa def grerm sl [ 2rlma

Abstract

Since Said and Foucsult, texts are not seen as medintion anymone, but as reality-
construction devices. Those who represent cannot escape representanon, The
archeobgey of alterny kes us away From speciacles of represencanion and makes
us part of them, This essay s a comtmbution w an archeology of ethmic alterity
thrensgh an analysis of the systems that have (auro)jrepresented it For dhis puepsse
the suthor anshees the construction of the relatonship between the self and the
other through the discourses and representations of colemualism, wlich enabdes
us 1y ahserve the power refationships and exclusions that they developel.

El desdibujamiento de la alteridad por los movimientos diaspircos v su
precisicn simultinea por la retdnca molticultural, junio con laersis v disolucion
localizada de algunas esferas constitutivas de los Esrados nacionales, ha
desatado nuevas definiciones del yo v el otro: movimicntos sendfobos; leyes
anti-inmigrucion y disposiciones abiertamente segregacionistas; teatados de
libre comercio que permiten el Aujo de capitales pero ohstaculizan el Aujo de
individucs; nuevas consttuciones que suponen nuevos ordenamientos sociales
La apolopia multcultural de las diferencias cultarales result cdmada al nuevo
orden del capital, haciendo que las amenazadas fronteras de la mismidad vuehan
a ser estableculas mientras se asegura el acceso a la potencialidad econdmica
de los saberes tradicionales. La promociin de la heterogeneidad que hace el
orden multicultural reconoce las demandas subalternas v los logros politicos de
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los movimientos sociales, pero mmbicn sarve bien los propositos de establecer
nuevas diferencias o re-establecer las que parecian haberse desdibujadi. Por eso
la cartografia del surgimiento, despliegue v tansformacion de los discursos sobre
la alteridad conrribuye a construir edificios moemonicos que nos recuerdan qué
tan Frigiles resultan los rejidos de b vida socal y codmo podemos hacer desde
la disciphmas sociales para entender e intervenir su trama.

Eate articubo pretende contribair a una angueobogia de la altendad ¢tnica desde
el nnilisis de los sistemas que b han (autojrepresentadeo. El andlisas de los sistemas
de representacion de la alteridad forma parte del interes de las disciplinas socales
por historizar su practica, un intento deliberado por abandonar los ertenos de
exteniondad v unversabismao desde los cunles edificaron sus relaciones con otros
sistermas de representacion. Bl representador no puede escapar de la representacin.
La arquenhogta de la alieridad nos aleja del especticubo de las representaciones
para levarnos a formar parte de ellas’ Este texto también os represcntacion; mi
el hugar en ol cual bas representaciones se realizan y adeuicren autonomia sino wn
clemento mis en el edificio rendricn que hace [ alenidad v sus relaciones,

La obra prnera de Fdward Sasd [2004) sobre el orente mostmd como b
textualizacion crea un referente de realidad que contnbaye a la estructuracion de
bas mebacivmes intersociales v como tene consecuencis determinantes en la arena
peoditica. Diespueés de Said v Foucaulr el rexeo ya no se ve comd m ediacion simo comio
lugar de construccion de realidad, En la misma direcaiin Michel-Rolph Trowmblo:
(1995:29 diferencd dos nivdes de histoncdad, uno referido a b “marcralidad
del proceso socio-histonoo™ y otro a “las narrativas™. Para los posinvistas los dos
miveles de histonoidsd csuin nindamente separados, de maner que el proceso (o que
realmente oournd) aparece en la narrativa (b que decimos que ooarnd); la vendad
de In historia mdica en el acuerdo que exssta entre uno y o, Los constructivistas,
en eambio, creen que el proceso ead en ba narrativa (Jamis fuer de ella) ponque la
realiclad no existe mas alld de su representachin; no existe verdad porgue tmpoco
hary scuerdo, Trowillor propuso un enfogue a medio caminoe e proceso existe pero
riis pusede ser entendidio sin su representaciin, Ademds, la relaciin entre los niveles
de historicidad e dublements recursiva: (a) o proceso sobo es proceso pongue exisic
la narrativa v ésta sdbo Bene relevancia pongue existe el procesao;® v (B) uno y ot se

' Ficha his dioe die eue manha 10 cineepum de un s gue, dewke oemn poams de v, debe prosemame
mafpe e neniy dv b nepresermariin pione po eseanie, s aleducmg e L neprespmacs o, pog gue s
et st guir allaf 10 ik s bneyiabde: o s piiede asliv e B repeseniecein pars asisni aesle ofer, i
[ Ee T, S T |11'r||h.l'|:lurl" (s e, AR 2H).

! 1 isia afrmacie paesde s similale ol dees sanmddign e e lis represeniscises s beches sk
A panin oy Dhurkbem ks aporr dbd gropo be b ovmes . Aower Tomdppgues ks animpe sy bam speemdios
o ekt lis neproeiistes ookertivieny com hecles: sitiales, o8 derir, consklerambdo ermcenlenies & b
wvslirwa | inlwihial, cangsbes con la e e b omieal ssmal g on defmeava, eomes spaliidailes. sarskow sl
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transforman mutuamente v esa rransformacikon os abierta (en ranto interminable).
La narrativa determing b existencia del proceso y, ol mismo tiempao, ést determina
a quien realiza la narrativic & proceso construido en b narrativa rmmbién constitaye
a qquien ko enuncia y & quicn s enunciado (cf. Said, 2004). La ruptura epistemaolkigen
entre verdad (¢l proceso) y fieciin (la narmanva) ocuere en b evaluacion social
(hismricamente situada) de narmativas especificas, es decir, en of valor otorgadao por
lixs actores sociales a unals) narmativa(s) a expensas de otrafs):

En almin momento, por razoncs que son historicas v rodeadas por
contriverss, hos colectivos expenmentan la necesidad de imponer una
prucha de eredibilidad a cieros eventos v narranvas pongee les impors
&l estos eventns son falsos o verdaderos, 51 cstas hisromas son hechaos o
ficcinnes, Chue sea importante para ellos no quicre decir que sea importante
para posotros (Trouillor, 17%05: 113,

Trouillor reclamed la distincion y, simultineamente, la superposicion entre
loss dos niveles de historicidad, Entre los extremos positivista v constructivista
no propuso establecer qué s la histona sino como trabaja:

[-..] b hiswona whle se reveln o traves de ln produccon de narmitivas

rspﬂ:iﬁ:u. Ly que mds mpoT son lag PRUCCsus y Ias condiciones

Jr Fr‘ru‘hﬂ:r_n':ln de eias narmirvad. SGlo o enfusis e el pmu:su p-m:dt

dcxl.ll_'lfll' ]H. Elrm.l CiFTMY SC Td.‘:‘!lﬂﬂ.ll Jlﬂ I'L'ls h.l'.hlg 'L]l: .I.l hlqh.l’luﬂj“d

en un contexto partcular. Solo a traves de esa superposicion podemos

descubrir o epercicio diferencial del poder que hace positie algunas
' marrativas ¥ silencia otras (Trouillor, 19935 25),

Las argumendoes de Trowsllot no se limitan a la hissona; cubren cosloguier prruchacain
social de senodo. En el caso que me ocupa cubren las represenmciones de la alreridad
éndca: ésras representan b realidad tanmo como b crean, La rebscion entre o yo y ol
ostroy, entre mdsmidad v alteridad, s maltiforme; sin embage, sos mochos sentideos
se pueden caprurar a lo lago de dos vectores opuestos: atmecion v reaceion. Fl
primero, que opera en el terneno de los saberes de las semcjameas, poede ser descrino
con dos concepeus: el desen civilizador (Elias, 1993} v la simpatia (Foucaub, 1985).
El desen crvilizador, una emdtca politice, impone una violencia sobre el otro, impone
{(hepemadnicamente) sercomio “yw™, El proceso civilzadaor (modernizador, desarrolisea)
es un proceso de atmocon ¥ s, en este sentido, un provecto moral,

La smpatia es un cjermpho de Io Mismo tan fuerte y tan apremiante gue no
se contenta con ser una de las formas de ko semeante; tene o pelgroso
poder de asmwlar, de hacer Ins cosas ihénricas unas & os, de mezclaras, de
hacerlas desaparecer en su individualicad —asi, pues, de hacerlas exmrarias
2 I qgue eran, La simiparia transfiorma, Abtera, pero siguienda la direccidn
de lo idénticn [-] (Foucauls, 1985; 33),
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La arracciin no apera solamente como un yo cjemplar que atrue y ot que
esatraicdo, También opera en sentido contranio, Bl yo es constantemente atraldo
por el otro debido a dos zones: () el otro encarna las caracteristicas que ¢
aparato biopolineo de la modernidad eondend y reprimio en el vo ejemplur
{liberrad natural, insonto, emocidn) v que éste ansia ¥ desespera por no encr;
v (b) las caracrerisncas negativas del otro son esencialmente posderosas (v por
lov rantoy potencialmente liberadors) porgue amenazan la fragilidad y el temor
generalizado del yo (que veme la cercania del otra, su contagiv). El utro tiene el
puder de amenasar al yo, mucheo mas fuerte (y temida) que el posder que tence el
o para someter al otro. Para eontearrestar ese miedo, mds que para someter, ¢l yo
desplicga una violencia generalizada sobre el orro, Michael Taussag (1987) ke llame
espaciu de la muerte, una violencia impermeable y totalizante que no obedece
Wigica distinta al carierer neutraliante del temor al otro, ' La irreductibilidad de la
violencia colonial fue caprurada por foseph Conrad (1980) en o Coramin de las
tiniehlas, El polo mis frigi y débil (y, en consecuencia, violento) de ln relacion
colunial es el vy Marins, el narrador del libro, s dijo de esta forma:

J=] by en tesdo elles una Fascimacnin que comienzs a trbajar en €l La
fascinacion de o abominabsle, Podés imaginar o pesar creciente, e desen
de escapar, b impotente repugnancia, of odio (Conrad, 1980 15),

Lin coniscido de Marlow se referia a los aborigenes como enemigos (Conrad,
1981k 2. El otro es el enemigo del yo, adn antes de entrar en contacto. La
definiciin onmldgica del otro presupone su malkdad csencial. Esta arraceiin
negativa [por contraste con ka atraceiin positiva gue cjerce ¢l deseo civilizador) es
reprimuda por la modernidad v el colonlismo, por igual, porgque pone en peligro
el vinculu gue une al yo con la civilizackin. Esa represion se ejerce levantando
limites que impiden que el yo se dirija al territono (onmlogieo) del oo, Yo v
atro estin delimitados v separados. El yo se encierma en un edificio rerdrico y
practico, una suerte de aislamiento preventivo que evita que la existencia del
o 8¢ consttuya en una fuente de referencia tan podenosa que abara las frigiles
amarras del barco eivilimdo. La transgresion no solo es evitada sino castipada.
El yu es un Ulsses amarrado al masel para evitar la atraecion inefable de las
sirenas, ese otro simbolo de b alterdad,

El ostros vector a bo larpo del eual se constituye la relacion yo-otro es la resccion,
la dliferenciacion, b movilbeacion activa, creativa y deliberada de las diferencias.
Por eso la clave para entender los discursos sobre el otro es la relacion enmme

! lLas uple o oo Fondckenshe, & D e de Marvio Plase, oommeo b g bieo Bogei Cascrseent (197
e i reporie mline of cascriimio pabpo oo el Pasumayo e bs gpaca ded g sk cauchoy, sinn posos e
[ r o U ELRE g ]
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colonialismo y modernidad: micntras el colonialismo (externo € internis) subyugnd
a la aleeridad y la manwvo a distancia, 2 modernidad demandd su inclusion
retirica a partie de una étca igualitana. Los discursos v pricticas creados por
esa articulacion contradicroria despliegan una rension esencial entre arraccion y
repulsiin. Una de las fuentes mis determinantes de conflicto en el trammienti
v construceion de |a aleeridad es la exclusion, el establecimiento de Fmires que
posibilitan 4 emergencia v sostenimiento de relaciones de poder. Los bordes
e exclusiin son esenciales para la subordinacion de la diferencia, Nader (1996)
escribio al respectin

fue tienen las frionteras gue las hace imporantes parm las relaciones de

pesder? Un estilo favorocido por contrastes incluye algunas cosas, excluye

otras y crea jeranguins [..] fas banalles de fas fronteess sobre lo gue debe

ser incluido v lo gue debe ser exclusdo son gencralmenie arbivrarias, rars

ver neutrales y sicmpee poderosas (Nader, 1996: 2-4),

La eonstitucion de la vida social

La alteridad supone diferencia, pero menos como lugar de distincion en si
misma que come bocus especular invertido -o pervertido, en ano de los sentidos
de pervertere, es decir, trastornado, volteado— desde la cual se configura el yo,
La alteridad no s constatativa sino un dispositive de control sodal de y desde
la mismidad; el otro es una categoria politica que el orden de la ovilizackn
necesita para controlarse a s mismo. Las relaciones (0, mas precisamente, las
construcciones) del yo y el otro no son inccentes de poder. La diferencia entre
ol otro v el yo es jerirguica porgue el yo se asume como primario, auto-formado,
activs y complejin El vo es el lugar v orgen de la enunciacion del otro; el v es
el intérprete y el otro el interpretadao,. Mismidad v alreridad se co-producen en
el provecio de la cvilizackin (de la modemidad, del desarrolla). La vida social
se edifica, entonces, sobre dos horizontes inextricables: identidad v diferencia.
La identidad considerada desde una perspectiva relacional es positiva porgue
afirma y Negativa pongue Segiegn ¥ ¢ construye por oposicion, dejando por
fuera lo que no es. Alteridad y mismidad no son cosas en si mismas sino parees
de wna relackin, generalmente mediada por la expenencia colonial.

La vida social ha sido regulada de distintas maneras y por distintas
instituciones. Ulna parte esencial de esa regulacion ha sido el establecimienio
de una normalidad eodificada por la maoral /o por bo legal. El horizonte de lo
normal esti definido por lo que no es normal, El oo y el yo son resultado de
un intercambio simbvilico cuya cconomia politicn debe ser analizada en casos
concreros, Bl horzonte relacional es constitutivo v fundante de la vida social:

105
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identidad y altenidad son dos caras de ba misma moneda. La altendad no puede
entenderse por fuera de un marco relacional, por fuera de la relacion entre
practicas locales y retdricas globales; como sefiald [ones (1997):

La comsrreccion de las sdenvdades Gmnicas v nacionales mvaluce wi
eliboges consmnie entre b reproduccion de pricticas culbrurales bocalizadas
ymesdos existentes de auto-conciencia culturd con discursos mas amplios
e hascan producir imdgences “autenticas™ de culiura e sdentidad (fJones,
1997 103),

Por eso el discurso sobre €l orro es inseparable de los provecros de
construccion de identdad.

Los discursos sobre la altendad émica estin atravesados por dos aspectos
centrales entrebazados: son moralizantes v localizantes. Moralizantes porgue el
proyectu civilizador comporta tres caracteristicas minimas, cuya kgiea cultural
fue construida por la sintesis entre evolucionismo social v darwinismis: a) la
civilizacion moderna es supeniorn; b) st superionidad supane un Imperativo
morak civiloear, modernzar, desarrollar a los primitvos, salvajes, birbiros, sul.
desarmillados, tercer-mundistas; ) si este empefio moral encucntes opogicion o
st concibe como imposible, el uso de la violencia resulea leginmo v el victdmirio
se resirnifica en victima y el sufrimicnto de los ommos aparece como mevitable (o
Drussel, 1994, Una de las caracteristicas mas conspicuas del proyecto modernio
es su uso de la violencia; la altendad queda envuelta en las redes rerdricas v
puliticas de una violencia que se despliega en el locus del deber ser v que, en
consecuencia, adquiere su legitimidad como parte constitutiva esencial de un
provectos moral.

El proceso ewvilizador es un priyecto maoral violento: el deber ser moderno
s un angumento teoligicn, politico, cultuml, economico; es decir, una empresa
moral total. Por otra parte, el earderer localizante de esos discursos construye ¢f
hocus espacio-temporal en el eual aparece (0 desaparece) la alteridad, Ese locos
es determinante en los procesos de la civilizacion y mmbién en los procesos
que la enfrentan y la resisten. En ambos casos el otro es un sujeto lejano en
el tiempo v el espacio (un habitante de la naturaleza), aungue este Gliamo
€3 un espacio remporal; es decr, el lugar no es un lugar sino un tempo (la
naruraleza temporalizada), Mignodo (1995: xi) argumentd gue la colonizacicn
v ln modernidad establecieron la complicidad entre el reemplazo del otro en el
espacio por el otro en el tempo y la artcolacion de las diferencias culturales
en jerargquins cronologicas. Fablan (1983) llamo a este fenomeno simultineo
de desespacializacidn y temporalizaciin, que establecid ln Wgiea fundante del
orden colonial, negacion de la coctaneidad. Por eso uno de bos requenimicnios
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esenciales de ln modernidad fue la existencia de una cronopaolitica, Para que el
otrer (lejano en tempo y espacio) pudicse ser “armaido” al dempo moderno (el
Igzar de In cultwra) bubo gque universabizar b histoda, Para que e oo fuese
atraldo primero se necesind su localizacion en un tiempo-lugar lejano: de esta
manera la distancia aparece como un pre-requisite del proyecto civilizador; sin
ellu ese proyecto no existiria, El discurso espacio-temporal usado por occidente
para localizar el espacio-tiempo de la altendad es un discurso distanciado que ha
prilucido nempos y espacios marginados de, y colonizados por, ¢l tempo y o
espacio occidentales. Este discurso ha tipolopizado temporalidad v espacialidad
con catcgorias politicas mas que disciplinanias {como salvaje, primitiva, tribal,
mitico), La constimucion del oo emo sujeto moral necesita un cronotopo
porgue su arraccion es csenclal en la moral civilizadora: el distanciamiento es
una estrategia discursiva basica en la constrecoiin de la altendad, de un *otro™
localizade en “otro oempo™ v otro espacio que debe ser atmido a nuestro
tiempo v lugar, aquellos de la ewvilieacion (of. Fabian, 1983). Sin embargo, o
ticmpo del ofro es un tempo detenido, un no-tempo en el eual no oeurren los
evertus gue la moral occidental asocia con el cambio, el progreso y el desarmllo
El tiemipo del otro es natural, ajeno al dempo trasformado por s eulora. Fl
tiemipo notural de la alteridad debe ser conquisrado y dinamizada; el tempo de
la cultura civiliza ¢l tempo del otro, Asi, la narmtiva maesora en esta historia es
una v simple: bn alteridad etnica es distinta de la mismidad porgque est en otea
parte ¥, sobire todo, en otra época (estatica y que debe ser atraida a la nucsira,
dinamica y activa). El tempo v el espacio {remporalizado) devinieron eategorias
basicas en la racionalizacion de las diferencias culrurales.

La alteridad, parte de una relacidn colonial

La alteridad émica es resultado discursivo del aparam cobonial v es “real™:
shempre by un yo que enunca v otro gue es enunciado, La altendad adguiere
una significacion mas precisa —y su movilizacon politica se convierte cn un
proposite explicito— cuando su construceion ocurre en el marco de procesos
de dominaciin, La alteridad se construve a través de In enuneincion globalizante
que crea, simultaneamente, lo que es global v lo que es local. Fsm es una
empresa monal o global es el deber ser y lo local lo que debe ser domesncado,
extirpadis, anexado, marginado. La construccion de la alveridad ha gencrado
comflicto porque la definicion del omm en el provecto modermo ha eomportadao
su categonzaciin como sujeto dominado, como supeto cuya suerte se decide
et una moralidad externa, cuyn pasado, presente v futuro estin determinados
¥ dicracdos pur oiros,
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En El corazon de las onieblas Joseph Conrad hizo hablar al yo sobre el oo
en el mareo de la experiencia colonial. Markow, ¢l narrador del libro, escnibii
desde y esenbi ¢l colonialismuo, un orden sostenido por la confronmcidn
viedentn de mismidad v altendad; aungue esa relacion no siempre cs colondal <la
totalidad de |a vida social se edifica sobre esa oposicion minima-  adguicre en
el colonialismo sus colores mis nitidos, sus significaciones mis esenciales, sus
desgarramicntos mas insidiosos, ¢l color mas mopo de la sangre. En medio de las
somibras de un arardecer en el estario del Tamesis, Marlow rememora y sitia s
experiencia con el otro ¥ con si mismao, Primero esti el paisaje, la prefiguracion
de los seres que o puehlan:

L pais cubicrto de pantanos, marchas a maves de los bosspoes, en algain
lugar del interbor la sensacidn de que ef salvajismo, of salvajismo exorem
I rodes. .. toda csa vids miseeriosa y primiriva gue se agim en el bosgue,
ei lis selvas, en el eorazdn del hombree salvage. Mo hay indckicion pard
tuhes misterios Ha de vivie en medio de lo incomprensilde, que también
et detesiable (Conrad, 1980 15),

Ese paisaje es un mundo lejano, oscuro, exterior al mundo de la avilizacion, A
ez mundo se entra v (con suerte) de él, eventualmiente, se sale. Por eso Marlow
dijo que “penetramos mas y miis espesamente en ¢ corazon de las anicblas™
(Conrad, 1980 68). Después (antes) estd el propdsito gque alienta la constitucion
de la relacion violene (dominio y subordinacion) entre el yo v el otro:

La comquista de la tierr, que por bo general comgiste on arrchatirsels o
yuicnes tenen una tee de codor distine, narices ligerumente mis chatas
i las muceras, mo o8 nada agrsdable cuandes se olserva con arcmeEin.
R dkimiens agise: b vecliome ex laidhea, Uina ichea que b respaldiic oo un preteses
sentimental sino una ides; v una creencis generosa en esa sdea, en algo
s L7 Fut.dr: u!m.rhl.rl:r, anie o Hue K TR puul: ptmlnnu: j ufrocorse ¢
sacrfio f..| (Conesd, T98E 15-16),

La dimension monstruosa v salvaje de la empresa colonial —calificada eon
b mismaos epitetos con los cuales se sitda ol otro en la xonomia del borror-
I.L'.'ﬁ:'rﬂﬂ;ﬂlt ante su dimensitn mesignica: ¢l yo gjemplar y civilizado e el iberador
del otro sometido v barbarizado, no importa i esa liberacion ocurre con altas
dezis de violencia —ung de las caracreristicas esenciales en la configuraciin del
Estado moderno es su monopolio de la violencia, a veces desmesuruda; su
gjercicio se justifica por el bien comiin. Kurtz resumio esta concepeion de una
manera lapidaria: “Por el simple gjercicio de nuestra valuntad podemos ejercer
uri poder pura ¢ bien pricticamente ilimitado™ (Conrad, 1980k 25). El yo libera,
el otro es liberaduo, La liberncion se hace a rravés de la mimesis v csta se realiza,
sobre todo, por el ejemplo —cuyas amarras al mundo real las constituyen la
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educaciin y la represion. Los salvajes de Marlow pueden llegar a ser pantomimas
de la civilizackin con un poco de entrenamicnio:

A ratos fenis, ademas, que vigilar al salvaje que Hevaba yo comes fogoners
Fra un especimen perfecoonado; podia encender una calders vertical, Al
estiaba, debajo de mi, v, palabra de honor, mirerko resultba fan edificante
OIS VET @ un permo en una parnekia con pantaliones y sombreno de phamas,
pascandi sobre sus pacas tmseras, Unos meses de entrenamiznio habia
hechio de & un muchacho realmente eficaz (Conesd, 1980 71,

La idea {eivilizacion, modernidad, desarrollo, desting manifesto) exige
victimas sacrificiales. En el altar del sacrificio se ofrecen el otro colinizado
~victimario de su dominador pero, sobre rodo, victima de una maguina genocida-
v el yo colonizador, desgarmdo y sudoroso, siempre temiendo la omnipresencia
del pero, Mientras Markow “permanecia pamlizaido por el terror” ante bos nativos
gue encontro on una de las estaciones comerciales en su viaje por el ro —a pesar
de que ni siquiern repararon en €l destrozados como estaban por ¢l peso de
la maguina coloninl- s¢ lleno de felicadad al ver a un europen, al enconrrarse
con & mismo en la Agura de un “blanco™; Madow no pudo hacer nada distinto
de estrechar “la mano de aquel ser milagrosa™ (Conrmd, 1980; 35). El otro {y
su lugar) son incomprensibles no sodo porque son distineos sino, sobre todo,
pomjue estdn en oteo Hempo (el del salvajismo, el de la oscuridad):

Lisribamas incapacitados para comprender todeo bo que o mdeata; nos
deslzibamaos con fantasmas, asombrados y oon un paver secretn, como
pueden hacerls ks hombnes cuerdos ante un estallido de entusmaemo
e uid sl de omtes. Mo podismos entender pongue nos hallibamos
muy 5o v no podiamos recondar pomgec viagdbamos en b noche de bos
primeros dempeos, de csas Epocns va desaparecidas (Cosnrad, 1980 6]

Diesde un puntir de vista eonstroctivisea las identidades émicas son producto
del colunialismo debido al desplazamiento y la fragmentacion de formaciones de
asociaciion pre-existentes v la imposicion de nuevas alteridades (cf. Chifford, 1992
Frcdman, 1994}, Visto de esta manera, e orden colonial no s un fendmenn
tomlizante que devora tdo a su paso, supnimiendo culturas por doquier desde
su aparato militar, religioso, educativo v administrative; debe entenderse, mis
hien, desde (a) la co-existencia de lenguajes, memorias, espacios v tiempos;
y (b)) la logica que permite que uno de bos sectores co-cxISIENes se iMponga
sobre los demis. Aungue la culturs del dominador se vaelve sindnimo de o
real v establece ol asiento del poder, no supnme la totalidad de las expenencias
culturales de los otros; ¢ resulado e una semiosis que co-produce hibridaciones
y mestizajes. Las identidades émnicas contemporiness se forjaron en la relacion
colonial con la hegemonds; no provienen de una esencia inmutable si no de una
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acumuodacion estrargpica a complejas relaciones de subordinacion, resistencia v
auto-afemacion.

Representacion del otro v logicas culturales

Foucault {1985) arpumentd que la episteme renacentista, aguella en la que
se enmarco el “descubrimiento™ de América y los dos primeros siglos de la
conguista, estuvo marcada por la bisqueda de las semejanicas:

Buscar el sentido es sacar a b duz Iy que se asemefa. Buscar ln ley de los
sipnus ©5 descubrir bis cosas semejanics. La gramdrica de los seres 3 su
exépesis [..] La naturalees de lis cosas, s coexistencis, of encadenamiento
gue las une ¥ por el cual se comunican, no s diferenie a su semcjanza, Y
éatn silo aparece en b red de Jos signos gue, de un cabo a oo, recorre
tasclir o muneko (Foucaaly, 1985 34).

Esta episteme de lo semejante no podia imaginar seres “distintos™,
excepto si estos se localizaban en un plano en el que esa “diferencia™ los
alicnara de los demds v, por lo mnro, los hiciera auténticamenre “orros™,
Mo de otra manera puede entenderse la discusion reologica del siglo XVI
(Vitoria, Ginés, Las Casas): la solucidn fue negar a los indigenas ¢l alma v,
por o tantn, su condicidn de semejante. Tampoon se les otorgo la posibilidad
de eomonicnciin los otros eran modos, El "orden” renacentista no es un
orden sing, solamenre, un sistemna de exclusion simple v pmbl:m:i{i.l:u,
de utro modo la disputa teoldgics no bubiese sido tan acrimoniosa y
prolongada. En esta episteme no habia clases, silo sujeros semejantes (rodos
s “hombres™) v seres diferentes —como los animales, semejantes entre si,
a los que se hicieron pertenecer los indigenas.

Muda de eso ocurrid después, al final de la colonia, cuando ya estaba
configurada la episteme clisica, la episteme del orden basada en identidades
y diferencins <la semejanza ya habia sido expulsada a los mirgenes del
conocimiento, Entonces surgicron todas las elases de seres humanog
(blancos, negros, zambaos, etc), todas las categorias que habrfan de adguirir
estatus ontologicn, De esta manera se configurd la estructura de I sociedad
clisica, una estructura estamental rigidamente compartimentalizada y
ordenada que permite definir qué es ¥ qué no es, es decir, definir ranto al
vo como al ot

...] & partir del sigho XV ya no puede haber mis signos que los que se

encuentran en ¢l anilisis de las representaciones, sepin las idenndades y
las diferencias. Es decir, wada designacion debe hacerse de scuerdo con
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una ciertd relacion con dodas [as otras designaciones posibles, Coneocer bn
que pereneos como profio @ un individoo es tener pars si la clasificacidn
o la posibilidad de clasificar el conjunto de los otros, La identidad v o
yue ln marca se definen por ol resto de las diferencias. Un animal o una
plaiira fo una persona] mo es ko gue indica —o traicsona— el estigma gue se
descubre impreso en €l es lo que no son los otros; no cxaste on o msmeo
sne en la medadn en que se distingue (Foacaulr, 1985 1435),

Asi, la alveridad ~esa parte de una dicotomia que se define tanto por lo gue
s como por lo que no es— po aperece antes de la configuracion de la episteme
clisica en el gl XVII, antes de esa época no podemos hablar de alreridad sino
de desemejanza. Con la episteme elasicn e otro aparece como difesente, menos
como hagar de distinciin en si mismo que como kocos especular desde ef cual se
configura el yo; el oo cs un lugar de control del yo, una caregoria polinca gque
se le impone, el lugar donde se deposita la basura simbdalica del yo, mdo ko que
no debe ser: salvaje, incvilizado, iercional, Bl otro no es constatativo sino una
necestdad en el comorol seoal de la mismidad, Por eso en la estruocturacion de la
vida social desde el sigho XVIT mismidad v alreridad son inseparables.

Con la episteme moderna aparecio ofm elemento fundamental para la
descripeion de lox discursos sobre el oomo: la organizacion. Ella hizo posible e
surmmiento de fas jerarguias ¥ el establecimiento de las funciones de cada una
de las clases. De csa manera surgieron en el hotizonte de la episterne maderna
marcos de onganizackin gue hiceron posible esa homogeneidad funcional. En
el terreni de las identidades ese rol fue cumplido por [s nacion; en el del saber,
por la cencia. La organizacion de bos sujetos (del yo v del omro) fue realizada
por los saberes modernos desde el criteno de exrerondad y de rmascendencia.
El discurso sobre el oiro se basa en la extenonidad, pero el discurso mismie no
tiene exterior; desde la histona, la antropologia o n sociologia o hortzone de
hos seres humanaos se organizd de scuerdo a coneepros trascendentes como rae,
cultura y et La taxonomin moderna dispuso la apancion de un orden basado
en la organizacion en el gque los seres humanos encontraren su lugar en el jucgo
de las diferencias v las identidades. Anres de la modernidad esta organizacion
trascendente no hubiese sido posible =no hubicse sido posible, por ejemplo, la
antropologia.

La bberacion del individun —tanto econdmica como cultural- que surge del
individualismo desatado por la Reforma es la marca de fibnica de la modernidad.
De esa liberacion surge la orea gran idea moderna, la jguakdad. Individuo
¢ igualdad aparecen como condicidn sine qua non de la vida moderna, La
construcckon de la alteridad en los dos dltimos siglos estd armavesada, signada y
determinada por el proyecto modernao, li extensiin del provecto civilizador cuya
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moralidad supone una condena —retdmica o de hecho, pero siempre violenta— de
rodo aquello gue se opone a su realizacion. La modernidad implica una disolucion
del otro a traves de su atraccion. Paradoja: el otro, que se requiere de manes
determinante en la consttucion de la mismidad moderna (en mnto provecio),
busca ser constantemente disuclto porque li igualdad aparece en el homezonie
de la episteme moderna como una condiciin central de la construccain social.
Faa tensitn esencial explica la co-produccion entre modernidad y colonialismo
(eren Crugjano, 1990; Dussel, 1994; Casreo, 2005). La utopia moderna pensao
un onden horizontal basado en dos pilares retdricos: el individuo libre y la
igrunldad. Sin embargo, li expansidn mundial del mercantlismo (primer) v del
capitalismo (inmediatamente después) se edificod sobre el colonialismo, es dedr,
sobre ka creacion de un otro externo a (y atraido por) un yo civilizado y ejemplar,
Los Estados nacionales de Buropa eliminaron las diferencias denrro de sus
fronteras creando identidades nacionales, pero las engicron y las discriminaron
en sus dominios coloniales, La modernidad se predied desde una igualdad
retdnica dentro de los limites de los Estados nacionales imperalistas y desde una
discriminacion violenta contra la diferencia en las colonias. Las relaciones entre
colonizadores v colonizados no fueron igualitanias ni homeontales. Tampoco
Tiv fueron las relaciones sociales al interior de las sociedades subaliernas; esta
segunda asimetria s lama endocolonialismo, Codonialismo y endocolonialismio
som s formas de eliminacion de la utopia de homzontalidad moderna,

El orden colonial estd basado en el principio europeo del siglo XV
de una sociedad estable y jerirquica modelada en el orden cosmico; est
dispuosiciin especular ha sido llamada cosmopaolis (Toulmin, 2001}, En
este modelo de sociedad los segmentos sociales esraban jerirquicamente
dispuestos, ranto como los cuerpos del cosmos, por un orden divino gue
proveia una estabilidad narural y alistonica. Bsta arquitectura soctal fue el
objero contra ¢l cual se realizd la revolucidn burguesa del siglo XV y fue
reemplazada por Ia sociedad moderna. Sin embargo, la extinta cosmopaolis
no desaparecio sino que fue destinada a alimentar el orden calonial. Anfbal
Quijan {19M) sostene que la modernidad se escindii, desde finales del
sighe XI1X, en dos racionalidades distintas: una dominada por la razdn
instrumental v otra por la razon histarica, la verdadera v genuina forma
de la modernidad. Esta dltima, edificada sobre la unidn entre razon v
liberaciin, fue superada v articulada a la razdn instrumental 2 través de la

experiencia colonial.
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En el bazar de las dicotomias

La alteridad étnica no es una entidad en sf misoa sino parte de una relacion
colonial actrvamente mediada (Taussig, 1993: 1305, El colonialismo no exise
sin la relacion jeringuica entre el yo y el otro (nosotrosTos otros; mismidasd/
alteridad) que descansa sohre otras dicotomias que la dotan de sus cambiantes
sentidos historicos, En este apartado exploraré tres de ellas: mcionalidad /
irrncinalicdad, culura/ naturaleza v bien/mal,

Racionalidad/irracionalidad

La ruedin parsita bo que Bernstan (1983: 16-20) flamd “ansiedad eartesiana®™,
st e, el temor a gue wdo lo gue se aventure por fucra de la razdin, por fuera
de un marco de referencia universal v transhistirico, nos precipite en el caos
v I locura. Pero como Gadamer (1992) indicd, la mzon ambién es histarica v
contextual v deriva su poder de eradiciones culturales especificas; la rzdn no
es universal ni transculrural. 12 ansiedad cartesiana es infundada y la oposicidn
entre racionalidad /irmconalidad sparece como una de las dicotomias historicas
sobre las que funda su sentido la representacion de la akeridad; sin embargn,
su estructury discursiva es poderosa v ha naurmlizado su historicidad. La
antropalogia, por ejemplo, cree que bos actores sociales estin atrapados en la
cultura ¥ ha exagerado el impacto de los simbolos dominantes o las ideclogias
sohre los sujetos (Criddens, 1979 72). Asi ha provisto buena parte de la municion
tednica de esta dicotomia pomque pretende ser el estudio racional de la cultars
y salo es “racional” la antropologia de la cultum v po la cultura misma, la
raciomalidad de esra dluma no es sino una mcionalided conferida y nunca por
si (Leckerg, 1973 36-37). El yo (la antropologia, b racionalidad occidental) es 1
luz v el otm la oscundad, un sujeto atmpado en un bosgue de simbolos que le
resulta incomprensible. Fabian (19683) sefald al respecto:

ILa verdad v la conciencia conscicnie e aswesen] csvin alincadas
agui eon el conocedor, el antropabogo; o disimalo [dioisrbi] ¥ o
caida en Jos poderes de b inconciencia estdn en el lado del O Mo
€5 sorpresivo que la nocida tedocs de un inconsciente cultursl v I
prescripeidn metodoligica gque va con ella se conviertan, ficilmente, en
csyuemas para influenciar, controlar v dirgr a los Ouos (Fabian, 1981
51-53).

Esta dicotomia adguiere, ocasionalmente, un ligero matiz que opone raon a
emocicn, uwno de los mis mportantes fundamentos de la cosmovisin moderma.
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La sociedad musderna que emengis del mcionalismo del siglo XV consagrd of
duminio de la razin (patimonio del individeo pensante) y condend la emocion.*
Asi la emociin fue destermda al ambito privadio, o espacio de la altendad fermenina;
s hombres, en contraste, cuvo espacio e la esfera publica, no solo sostendan
la main sine gue no podian permitirse el sentimentalismo fermneninee. De csta
miancra s¢ mnscribic sobre la superficie del cuerpo individual ¢l control politcn
del cuerpo soctal: la transgresion emoonal fue cusdadosamente reprimida con la
mworal puritana ~la separacion raxatva y domesucada, sobree wodo por la educaciin
rilighisa, del placer y el sexo— ¥, sobre i, eon la penalizacion moral y legzal del
trifien sexual interestamental; de hecho, b jerangquia v Ia estabilidad no podian
permin el socavamicnio del Estado clasista. *De odos los sentimdentos humanos
fuertes la emociin sexual parecia la mis grave de las amenazas contra la naesin-
Fstaclo perirguica™ (Toalmin, 2000 211, Este control politico de la sexualidad no
s rraclujo en una devaluacion del eros sino en su represicn. S0do hasta la revolucion
de los derechos civiles en la década de 1960 el erotsmo recuperaria el lugar perdidio
v 8¢ convertiria en un arma poderosa de ransgresion politca.

La alteridad étnica fue la otra gran depositora de b emocional, Tos otros (los
indligenas, los afrodescendientes) fueron transgresores potenciales por su debilidud
innata, por su lascivia, por su promiscosdad, es decir, por su emocionalidad. Las
cronicas coloniales v ka lireratura decimondnica v de prncipios del siglo XX escin
llenas de observaciones sobre L “emocionabidad” del oreo émico. Bolaios (1994)
mwrstrd Comio bos indigenas amencanos fueron feminizados con ¢ propasito de
inscribir, adn mis, las marcas de la dominacion:

|.a negacidn de la calidad de "varin™ en el indios desde finales del sighs
XV v prncipios del XVT corrcsponde 3 una proveccian del sentido de
desminio de ona Europa vists come yvamondl, scrva, rects v expansiva
sobre una Ameénca vista como pasiva, corregible, vacia, virgen v asociada
siempre con bo débil (194: 138),

El terrtorio de los otros, botin de congquista, asumid las carncteristicas
acordadas a ln mujer en el discurso androcéntrice, La mujer v el otro émmico
Fuerun localizaduos en un lugar equivalente de potencialidad lasciva, una amenaza
para el mundo racional androcentrico. Como en otras caracteristicas ontologicas
del vtrm, en este aspecto se puede rastrear su estela en el tempo, mucho antes
de que los conquistadores europeos siquicra encontraran al pomer natvo
amernicano. Bartra (1998) sefiald el caracrer lascivo y femenino (lascivia narural
v éxtasis salvaje) del orro en el munde chisico. La mitologia gricga esr plagada

Y esrmnes exalnh b capaodisl pars b raoesalide formal v o cileube Koo oomes el clemenis sopocs
mvenis “imengal” gle b nevsraices humans @ cgfenass ale b ocxpesicsen caneional, lemengable suliproelusio de
e T navarshcess oorpeerbes™ (Toulmin, 20600 2985,
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115
de fguras lascivas y exaltadas, comis las ninfas y las ménades, que forman en los CS
rangos de la altenidad; ademas, la ritualizacion de la vida social cstuvo basada, -
en huena parte, en ln camcterizacion positiva del yo y la derogacion del orne a

través de la transposicion burlesea de sus papeles:

Los populares Amales dionisipeos provecaron la gran diseminacidn
del mito del hombre sabvige en Europa y eontmibuyenon o consalidar
muchus die bos rasgns iconuoerificos ¥ de los mitemas gue ko carcrenzan
en sus ubteriores versiones medievales, renacentistas v modernas:
lascivia, canibalismao, ingrestidn de carne cruda, comportambento animal,
peculisridades bestiales (desnudez, picl vellosa, cola, patas couina,
ctofrera), puste incontrolable por el vinn, rechazo a la sociabilichad
“murmal.” Halvria que agregar los adornos vegetales (hicdras usadas por
mménadies v bacamies) v el gageote o tronco comio arma v coma smbeslo
{Barrra, [90K: 27),

E:sta dicotomia tiene una variacion significativa, espiritualidad /matesialismo,
en la cual los érminos de la relacion se invierten: la espiritualidad del otro
aparece como un activi coleral positive que se opone al materalismo negativo
¥ condenado de los otros (los blancos). Aunque los antecedentes de esta
retorica pucden encontrarse en los documentos de los defensores de indios
¢ impugnadires de encomenderos en el sigho XV1, la primera manifestacion
de esta dicotomia en Colombia eminda por un indigena fue el manifiesto de
Quinnn Lame (2(04). Despues los antropalogos densificaron el argumento:
la espiritualidad indigena —que leva, seguin la idea, a los grupos nativos a
mantener umi relacion armonica v de equilibnio con si mismos, con los demiis
v con la naturaleza- s coalitatvamente supenor al materialismo occidental, En
un ptrl:ﬁ;ul::r :H:i|111: '||::|r: I'ﬁ:ir:l-i MACTEAS v |ir$ iﬂdigthqn [;fﬂl'l.‘ll::l Hnic]q:l-]Ihlm:.mlT
(1977} escribic

Al designar & clertas socledades con el colificative de primicivas
deshonrmmes al indio amencoo, pust al usar e (GMIMD Tomamos
como unice crteric el bajo mivel teenoligoo v el poco rendimieno
pbindimices de cotns sociedades [ ain en las sociedades womoldgicaments
miis atrasadas la vida espiritual del indigena, sus ideaciones abstractas y
sus cidigos morales pueden alcanzar niveles muy alios de elaboracion y
compilefidad [...] debemos reconocer con roda sinceridad que e indigena
—mal designado como colombo-sabvaje— ha creado v sigue creando

valores esparineales gue bien podrian ser un ejempdo para muchos que se
vanaglorian de pertenccer 4 una sociedad civilizada (Reichel- Dolmatod,

197T: 422
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Cultura /naturaleza

La localizaciin polar de ks categorias naruraleza v cultura ha alimentado la
definicion de un amplio campo semintico eolongal en e cual los dos invigidos centrales
soent la adrericka y b mismiclad, e ooy €l yo Bl primenn se identifica con la naturilera,
ef seggundis com a culrura. La historia de la civilizackon ha sido la histona de I hucha de
ks cultura contra la natusaleza, ln domesticacson de la Bhertsd natural v su reducciin
al orcden cultural. Madow se expresd asl sobre by naturalezn africana:

A e Erumes nosotros, extraviacks en aguel hagae? s Podiamos dominarsguella
cosa i o seria ells b gque nos maneana a nosemos [ La oerrs meo perecia
ka vierra, Nos hemos scosmambrado a verla bago la imagen encadenada de un
rrsorEnre Codspis o pero alli [ alil podia verds cotveo alips menstaoso
v e (Conead, 1980 51, 70,

En esa dicotomia la naturaleza se antropomorfiza en la picl del otro y se conviere
en ef hugar del temor,” en la amenaea frente a la debilidad del yo:

Blird & mii alrededor v, o sf poe gied, pucco ssepufafod gue e e, M,
aspuctia vierra, of rh, b selva, b mdsema bidweds de ese ciclo aan resplandeciense
mie habfan parecido tan desesperados v oscuns, tan enplicables frenie a la
detaicted humana (Conmad, 7980 107,

Ante la “'deblicksd humana™ la culrors se enfrenta a la naruraleea pass domestcarla
La modernidad tendii haca la disolucidn de b natumales hasta b apanciin de los
discursus ecologistas de ka cra multicubiural. La hisoona edificada sobee uma dicotomia
(oocidental) bused disolverla para instaurar el orden de la cultura, La trayvectoria del
desen civilizador s un largo viaje hacia le desapanicion ontoldgica de la nanrilesa,
El csbjetivis de ln mcionalidad es desenajenarse de la naruralesa, que es vista como un
lugar que amenaz con destruir v desesmbilizar by cultura, Lo natural es o Simieado,
I deserdenado, lo instingive, lo emotrvo, aquelln moralidad negatva gque el deber ser
mudderno reprime v penalia. Desde o nicio del régimen eolonial b akendud émica
Fue eacksnalizada y construida en o discurso a partie de exta dicotomia moral: b eultura
e positiva, gemiplaniznte; kos indigenas, en cambio, eran parte de b natomleza®

" Flumes [ TUHE, 12| mise laodursencs sransculiuedl 7 issnskisiones Jde b signiboacion e heebilenenie (a
rriwaliala s b culivran e abogaem on ks viajes del conm o s s, donade iosboes conieb ooma webronaturl,
miltice, mistioo ¢ idonliperanente pusleesi Se oo ol dens peengue symibes o poder de loome domestica, b
nanzraliza {of. Tausvie, 1947}

a Hh.u'hllu- [ 1955 B0d | ioiinh gue b cariogrradia ale At en b sgrhon e spruiesnn ko vigges i Cadin
i ihgrarks con animales sehojis y peniy dosrmsls viowengho on s solva, T cemciomistions di 18 s v, lomares
abe |8 pitbirabewn. & smiachim o e miy Jdasat e cpessid poeserkoiei 1n i daapa de 16 sl comilienic
wtd repersoriado por sna mer: “Laenpa v Asis csin represconadi por mujeres bien vestidas, mienons Adino
p Amcties b iz po ey semi-desmuclas™. Vs mees e L mujee cunopiea e sentada en algdn objos,
privfaltikemose g aills gpee e se ve, micotnes o e asidies ek senrads en un cameb (un animad deimésme))
1 la sfpeana v amoricena o smemabes safvages fun coces b y an armaesillisg
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Deesde la Conguista la alteridad fue Jocalizada més alli de bos cusdados limires
de In razin —el otro era monstruoso y animal- y miis alld de los Bmites de b
vidla urbana, sedentaria y “en policia”™; el otro e el habitante salvaje de la selva,
dhe 1a naturabeza, del enos primigenio, del calor y la podredumbre. Sin embarg,
el otro nunca perdid su caracter humano, La dominacion colonial degrada la
humanidad del oteo, lo animaliza, pero para que esto ocurra el ot debe ser,
antes que nada, humana:

En su ferernahuemana o casi humana bos indios sabvajes reflejan megor en o
culonbedor proyecciones vastas y barmcas de an sabjismo hunsann, Y fue
suilis oty ow indins salvajes eran humanos que pudicron seevir de fucrnea
de trabagn =y cormo sujetos de et porgue no soko la vicoma coma
inimial granhcs s worurador sino el hecha de gque [n vicsma es bumana,
permiticnds que o wrmndor se voelve sahje (Toussse, 1987: 33,

Mardcr by pared asl de manera abundane:

[] ¥ bos hombres cran [2] Mo, mo se podia decie inhumanos. Era algo
pei, sabes, cia sospocha de que oo fucran inhumanos, Aullaban, saltaban,
e colsabian de las lanas, hacian muecas horribdes, pero lo que en vendad
Tlrr:durh estremecemiento era la ides de su humarnadacl, iguul que Ia e
iy, s idea del remioto parentesco con aquellos seres sabmpes, apasionados
v pumubrgsos (Conrad, 198k T,

El otro étnico es en todo animal (aulla, salta, pende de los arboles, hace
muecas) pero es, finalmente, humano. BEsa certeza produce horror, Una
caracreristica esencial de esta dicoromia es considerar la naturaleza coma
limite v la cultura como posibilidad de superarlo. a idea de la determinacion
de la naruraleza sobre lo cultura surge de una viep mradicion europen, quizas
de cientos de afos pero exacerbada con el enfrentamiento colonial desatade
por la conguista de América, Asi 8¢ construyt una narrativa gue ha perduradao
hasea ahora: la idennificacion del clima con el territono v su influencia sobre “los
seres organizados”. En la escalera evoluriva bos elimas temperados, exigenies y
extremnos, modelaban a los seres humanos de tal manera que el progreso wéenico
era la dnica posibilidad de sobrevivencia. En la feracidad de los irdpicos, en
cambio, el calor y la abundancia modelaban sercs ativieos v poeo dados a las
artes de ln superaciin. El chima-territono aparecio en la ondulacion del discurso
como condickin v limitante de Jos sujetos, El clima-territorio del otro asumid
una impronta gque No ha abandonado: decrepitud, podredumbre, decadencia,
La lierarura sobre el trdpico abunda en este rema, una suerte de faralismo por
haber nacido alli, una determinacion sobre el caricter, una valoracion negativa
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y Fatalista. La ohra del poeta Alvaro Mutis es paradipmitica en este senido. 1n
ella la determinacion:

[ -] swaliv ebir sentidie en relaciin con el clima que se respira: wn vaha
de terra cabenie que impregna el conjunto, alipo vive gue no solo ciana
de la Er,u:ngnlﬂ: ¥ recubre bos seres, numidnadobos ¥ :I-:Hr:.dimhl.l.a, EATICE
4ue xcnia ¥ se desenvuchve como una presencia, densa v percepiible .|
Dcrenida en ol sopor inalcerabde no es sélo una preasion haromérmca. s
tembicn un clima moral, un estado de conciencia (Cabo, 1973 12,

Marlow, ese narrador colonial, bo expresa de esta manera:

A Jes largs de aguells cosea informe, bordeada de un mmpiente peligroso,
comas si s misma nameraleza hubicrs trarado de desabeniar a los intrusos,
remsantamaos y descendimos algunos rios, cornentes de muerte en vida,
cuyes bordes se padrian en el cieno y cuyas aguas, espesadas por el lima,
invachian los mamgdares contorsionados gue parccin retoncerse hacia
nuscros, en el extreme de su impotente desesperacion || El gran muro
de vejretacion, una masa exuberante v confusa de troncos, ramas, hijas,
gp,untﬂdu., inmcwvides a ln oz de o hena, era come una el tuosa invasidn
de vida muda, una ola arrolladora de planeas, apiadas, con penachaos,
dispuestas a derrumbarse sobre e rin, a barrer Ia pequeda existencia de
tisclis bss pedpiciios Bombres que, comd nosatros, estabamos en suoseno
(Conrad, 198(: 29, 57),

Orro narrador de la expenenca colonial, Ferdinand Bardamu de Céline,
expreso asi el efecro del mropico sobre los “blancos™ venidos de Europa:

En el Friv de Eurcoga, bajes ks pddicas nieblas del Mo, salvo s maranzas,
siddo se supone b hormigueante orueldad de nuestros hermanaos; peroen
cuante bes excita la innobsle Bebre de los propicos su podredumbre mvade
b superficie. Es entonces cuando uno se desabrocha con desvario y la
suciedacd tAunifa y nos recubre por entero B la confesion hinldgea, Fin
cugniti el trabajo el frio defan de astingirnos, afogan wn poco sus enazs,
umn puede ver de kos blancos ko mismo que se descubre de la nente orills
cuand el mar se retirs! b verdad, charcas pestilentes, cangrejos, carrofis
v eurullos (Céline, 1984; BE),

Asl la selva se humaniza y quienes la habitan adquicren sus caracreristicas,
s funden con ella)” La irreductble determinacion natural de la cultura pone al
descubierio que sabo el rabajo onganizado, jun con el rio, pucden doblegar

"o wphva] e mn onemign boenbsic, ey malipna dogeession pomalonloss o s, L vyaeacsm cahla
wpem: e ikl e Buna v espresa ol ambsepe con ses nilos vepemsin |l s, paciticon y amioeusie
e ik nina hegion Je s BRricedai inidpgpisackine, Seiii il e ikl srrats™ (W hifTen, T015),
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bos instintos mas basicos (la confesion biokigica) que desatan las condiciones
del tripico, Sus pobres habitantes no oenen salvacion:

Drisimuladus entre ks frondes v replicgues de aguel inmenso cocimicnto
ibgunas nibws en cxtreme diseminadas se habéan quedado cstancadas, g
y alli, entre pulgas v muscas, embrnatecidas por bos totoms v stracindose
invarmblicmiente de mandiscas podridas. Trbus wotalmente ingenuas
y candidumente condbales, enhmquecidas de masern y aeotadas por mil
pestes, De nada servia acercarse g ellas. Mada justificaba ung expedicion
dodorsa v sin resulrado (Célme, 1984 121-] 233,

La dicotomia eultura/naturalesa tomd un matiz Bgeramente distinto con
la modernidad, que marca la separacion entre naturaleza v sociedad. Por
eso el discurso centifico empest 2 “dar cuenta” de la naturaleza (incluida la
aleridad) desde un horzonte epsitémico del cual fue desterrada la axiologia,
Una maravillosa paradofa hiswirica es que varios siglos de modernidad no
acabaron con b discursividad sobre la naturaleza, come podria haberse esperado
de Ia moralidad del proyecto de disolociion de la diferencia. Al contrario, Los
Hempos gue corren, oon una ligica culrural distinm llamada postmodernidad
v con una organizaciin de los supetos v de la vida politica tambien distine,
lkxmada multculturalismo, no solo no han acabado con la namuralezn sino
que la han elevado a las mis altas crestas de la ola, La nareralezs desemperin
un papel central en la pucsta en escena contempordnea, pone de presente Ia
eadena de errures cometidos ¥ constituye un honzonte utdpieo. La naturaleza
mala del discurso moderno, aquella que debia ser sometida a las bondades de la
culrura, viste ahora ropajes buenos.® Mientras el orden moderno cred culturas
para deshacer naturalezas, el orden multculieral crea naturaleras donde no hay
culturas o donde establece, discursivamenie, su inexistencia o limit su apancion.
La creacion discursiva que Astrid Llloa (2004) ha lamado natvo ecoligico esti
caracterizada por un esencialismo naruralista que obica a los otros (sobre todo
a los indigenas) en un dempo detenido (rradicional v ecoldgico) v en rerritonos
especificos v autinomos —ncos en biodiversidad y en mercancias de alvo valor
en el mercado actual v, sobre todo, futuro— que se preservan o promueven a tixda

* flam ne signiticses's deeursva tee o undnime. e cemph, b deesomia cuburm boene/ nanerabess mals s
iy o o imsjeanin b o conflictn apmadn crdoambaanas s comregia podines ¢ esfinedel Man ©okimbaa
“ooamaneye wn ek mleodedes ol amurafera, la define oo emilid hesil @ ser demcssesdls, dosenalda v, e
abpiricia i, hadis chminiabi™ [[apipema, X0 570 La declmada funciin dJid comamilanm e ls base milear de
Tres | sagainas, oo il Smuom e o “domesticas by fomaio peer | spiocne, 2A002: U5 l:!rﬂﬁl'l'l'rrrh'lﬂn'i:l-rh'lﬂl;l;
pealiticas cxorm i Lo Fumpraciones sdmoas e culnves S oon herbicides, La “nocupersci'e™ da las dorms dedicsdes o
T campees the powa el spgrsheard s ecr il imlen de ls eribeseiin. Poeen gue el eeosiosdn coempnadad
g i campas wn ahanalonados v s oo ilices s trdbsios. o cem pare su reweena o la cvlizeey's o
v caniin camles e s dhesiine [ERET ] 'E-I'.,ltl'r'Ftr‘iu] sirus cremen eopeneracein Jed h-qlm [RETS
B commpa g v oonnaa oonresdscciin, resucio on b e del ol posimscional b rocupemsesn chibesly
ihe b caiiifess Culiivmbos coe oo o arsogeols o s et a b naioralges,
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COSI, aun 8 Aesgo de crear competencias junsdicconales que ponen en cucston
b invrepndad de los Estados naconales, De esta manera los nativos ecologicos
se espacializan en territorios necesanios & la logica cultural del capiralismo
postmoderno v multicultural. Los nativos ecaldgicos cuidan Jos territorios
bodiversos, siouados en una nueva fronters kevanmda enire namoralexa v culiura
por los discursos ambientalistas. El ambientalismo co-produce territonos
etnicos ¢ indianidad. Fsa nueva segregacion es atn mas insidiosa 8 a ella se
suma el hecho de que a los indigenas confinados en los termtorios biodiversos
les esti prohibida la contemporaneidad: el neo-esencialismo indigenista —que
los inadigenas aprovechan estratégicamente— los fija en un tiempo-espacio
tradicional del cual soln pueden escapar a rego de desindianizarse; b negacion
de ba coetancidad (g Fabien, 1983) se recicla en el provecto multculnaral. Esra
paradoga histdrica aumenta su conmandencia bajo ef lente comparaovos duranie b
miodernidad s otros debian ser como nosoiros (ese o5 el senndo del erogsma
politico del proyecto civilizador);, en la era mulocultural, en cambio, bos otros
no deben ser como nosotros,

la idea negativa de la naturaleza adguirio connotuciones positivas en el
discurso oceidental en las ideas relacionadas con o “buen salvaje”, hijas del
ruitanticismo, una clam oposiciin al capitalismo emergente. La connutacion
negativa de b naturaleza ambién se ransmuty en positiva y afirmativa cuando se
desplaza el locus de la enunciackin fuera de bos lugares hegemidnicos tradicionales.
La enunciacion sobre el otro desde e locus éinico hizo de la nateraleza una
virrud. La obm de Quintin Lame (2004) es un buen ejemplo en este sentido, la
imversion subalterna de la dicotomia hegemaonica. So texto se estructura alrededor
de la dicoromia namuraleza, culturs, Lame fue educado por la naturaleza, la anica
escuela vilida, v no por la culiwrs:

Yo rul[nlpl:]um:lrgullﬂc.crm:ﬂm wsfismns e 1.'|:|.H:'|1.'i-|:|: detrenideos cirudios
cncinm]p.m:.mnnl:gm [_,I]'n':r.lnlnﬁﬂurﬂm haman mie ha cducadis
i edued u las aves ded bosque solitario que ahi entonan sus melodsosos
CANfiS ¥ 5¢ Prepacan e constrult sabimente sus casuchitas sm macstroc
¥ be cantaron al indiccito cuandu la misma Naturaleza me acanciaba y me
regadaba flones, hisjas v goeas de roclo (Lame, 2004: 146, 48]

Bicn/mal

Lot diseuros sobre la alteridad émnica estin atravesados por b idea maniquea
del bien y del mal. En alguncs de ellos, quizd la mayoria, el yo es bueno y el
ors malo (el bien es la civilizaciin; el mal el sabvajismao). Las connotaciones
negativas del otro fueron lenadas de sentidio. Por ejemplo, la anmopofagia fue un
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expediente de “desvalonzacion culmral™ del oo en el mareo de s dominacion
colonial. Como anord Clastres refinendose a los Guayaka (1998: 311) “el eanital
es siempre ¢f o™ Una camcterisica moderna es que la destruccion del mal se
ve comao un bien. El peso de ese archivo atraviesa los sighes con una coherencia
aterradorn desde la goerra justa contra los indios ((inés de Sepalveda, 1996)
en el sighy XV1, hasta el derecho de intervencion en nombre de universales
hegemianicos, comao la invasion de Ieag, Fsa es una de las camcterisncas ms
conspicuas del capitabsmo v de la modernidad: la destroccion de todao lo que
se bes oponga s un acto bondadoso v altruist, Desde este punio de visea I
destruccion de la coltura de los orros fue un bien que se les hizo en el camino
hacia la ervilizacion (Berman, 1988; 440). Las “pérdidas™ culrurales y de sutonomia
de los nativos no fueron nada comparadas con las ganancias que obiendrian
con su entrada triunfal a la civilizacion (aungue siempre por la puerta de ateis v
siempre para estar localizados en los aposentos de la servidumbre),

En esos discursos también hay lugar para que los “hienes™ de la civilizacion
sean vistos como un mal, como un aspecto diabdlico v destructive. Esta
conssdernciin destructiva de la modernidad hace que el malo (el otm) de pronte
aparerca comio bueno (el buen salvaje), como una provecoon especular en la gue
debe mirarse la cvilizacion. Este horzonte alimena el indigenismo romdntico v
el indigenismo ecobogista del capitalismo contemporinen. Ese fue e discurso de
Las Casas {1992) sobre la maldad de los encomenderos v la relamva bondad de los
indlios (sindnimo de su sujecidn a ka religion). Bl buen salvage es una nostalga por
un orden perdido v por utopins sin realizar, precipitadas por lis males sociales
producidos por la civilizacion. El manifiesto de Lame (2004) mmbién abundo
subre esa dieotomia, esia vex desde b enunciackin natva: bos indios son buenos
¥ los blaneos malos. El equilibrio perdido por la maldad blanca sobre la bondad
nativa stlo s podria recuperar a través de b que llama ley de la compensacion,
urea suerte de males divinos que eaerdn sobre los arropelladores de su puchio, No
cxisten muchas razones, distinms de lnidea de que la mxonomia oceidental es un
hallazgo universal y no un localismo globalizado, para pretender que la dicotomia
bueno/malo mmbsién formara parte de Jos sisternas natvos de representacion
antes de su intervenciin por el aparato redrico colondal,”

" 1} casubalisrme o nna camgrma moeal e s Jdewplegea e baalivar al oo B WTHM TR 1 (1Y
et canibabes. cuisim o oo <be mas probalile o gue g cisids amipliamenic en b hisvenis e
La: basrmaniclad - i w3 wen onmee caralogeesin alel nome

™ Henrsan [1'HL: 105) schelo qpue s e aled “H‘I‘*’Imhbm wiline |l gy v L mealicina
msy {|uler) usame wn mankpcsme (meggs “uoe” § bechicers “male™) incximose oo s e 7] ]
[abibria juicr parm ‘wab’ sl g smplenaenie "o beeny” e gee b pariosts e o frecsonos se wea
cvmme s negsers on e gran ceilid de semanoees y wlonvos Per poemsgiicnre deckhin b moga paer
e piacicanies ot ¢ wakn’ eene jusn im'lifcuhldl-ﬁnlt{mhlqnhp:mmhﬁnﬁu vih s
tluales depenale, rdsiamesne, de li peasce'm afecans do cubs we en o conilicns o oesikn”.
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La alteridad y sus auto-representaciones

Una afirmacion de Mars (197 % 49 en ol Dieciocho bromano, refiriendose a
b campesinos parcelarios franceses — “no poeden representarse sino gue tenen
que ser representados”—, ha servido para sefalar la arrogancia del representador
gue representa al representado pongue asume que éste es incapaz de representarse
a si mismi. Esta arrogancia ha recurrido, ona v otra vez, en b histona de ka
colonizacion.' Los discursos sobre la alteridad son sistemas de representacion,
¥ 6108 actos performativos de la colonizacion. Mignole (1995) angumenta que
el andlizis de las representaciones en el marco del colonialismo debe centrarse
en la semicsis colonial, el entendimiento de procesos e interaccines semiobcas.
Los andlisis hechos desde un Incus distanciado v extenor no capran el amplio
rangu de interacciones semidticas que denen lugar en sitaciones coloniales:

[-] la preceupacidn con la representacidn del colonizado se enfoca en
el discurso del colonizador y obvida praguntar edmo se represonta o o
rri s el codomizacle, ol e muestra y concilse a si misomo sin necesidad
de auto-designaidos cronistas, Blisoios, misioneros ¥ lermsdos que los
representen, mucstren y hablen por ellos (Mignodo, 195 332),

Ese llamado de atencion resulta crucial para una arqueologia de la
altendad porque lleva a prestar atencion, entre otras cosas, 4 |a manera como
los otros se representan a si mismos. Uno de los lugares rerdnicos donde
ha ocurndo esa representacion es la aum-etnografia. n la década de 1980
se consolidaron los movimientos sociales que revindicaron la diferencia
cultural, sobre mdo los movimientos indipenas. El empoderamiento de la
alteridad —dinamizando sus luchas contra las politicas imegracionisras del
Estado y reclamando el derecho ala diferencia y a la autonomia, acogiendo
asi el eco de la antropologia miliante v el indigenismo— incluyo el reto
al monopolio narebve de los emdgrafos v a su papel de intermediacion
cultural: ahora los otros podian hablar (escribir) por si mismos, En las
aleimas dos décadas las comunidades indigenas han recurrido a la escritura
como caming de expresion politica y cultural, En este escenano el papel
del emdgrato indigena empeazd a ser crucial, no silo como traductor de la
cultura de Jos otros —es decir, comao intérprere de la relacion cultural entre
las comunidades, la sociedad nacional v el Estado— sino también de la cultura
propia. n ese proceso se han escrto reflexiones etmograficas que rompen

L s ke II:h;. F.-‘."hl.rTl.'qull.,ql.-:l'l e padhay un bl sedie Baanied yhi R alesale la s
ol ln fibosivita ocokemal, sedahic "Mucsom ambajie eq peoceder 8 enn clase de dearmdln seoemdnon Mmoo
smais iz poafeperens dicides, en iermines. precison, cuad on s penccpig mees inina ald serT fosd per
Sludimles 1URS 150,
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el monopolio narratvo de los expertos; se trata de etografias de la alrerdad
hecha por los otros, sin intermediaciones. Las avto-emografias movilizan el
concepto de cultura, que antes fue la marea de fiboca (y el monopolio) de la
antropologia, de una manera prominente. La cultura de las auto-emopgrafias
recopio el viejo raje esencialista desdefiado por los antropdlogos en las dos
ultimas décadas v lo situd en el centro de la reflexion sobre la legimmidacd,
la coherencia y la viabilidad de 1a vida indigena. El esoterismo del uso
antropologico de la cultura —un concepto para espedialistas distanciados,
en buena medida incomprensible para sus actores— dio paso a un uzo
gencralizado, de base, que dehende, promueve v activa la autenticidad de
la cultura indigena v la opone a la cultura {espurnia, arohiciosa) de los otros
Las auto-etnografias se construyen alrededor de la avtenucidad cultwral v
hacen de ella l2 jova de la corona nativa. La cultura se convierte en un pilar
bisico de la ernicidad en la arena politica; su dimensidn instrumental opaca
(en rérminos retoricos) su dimension de sennido

Ia cultura indigena representada en las auto-etnografias no es sujeto de
incagacion sino de exaltaciin unanimisma v de elaboraciin como lugar bisico
desde el cual se dinamizan y legitiman las luchas émicas. Las exipencias analiticas
y eriticas que la antropologia constituyd como el eanon de las etnografias
disciplinarias desaparccen bajo la pureza (acritica) de los cusdros idilicos y
buedlicos pintados por las auto-emografias. Sin embargo, el unanimismo tiene
excepciones (cada ver mis numernsas), Las auto-ctnografias estin siendo
usadas como instrumentos de relativizacion, como espacio de andlisis de Ia
cultura y como instrumento de confrontacion reflexiva rompiendo la superficic
complaciente (pero argiiiblemente necesanin) de la ensnimidad cultural v
encontrando contradicoones, dominios y hegemonias; encontrando, sobre oodio,
que la cultura no es un wdo integrado y organico, ausente de diversidad v de
IENSINES INTemas —una construccion rerdnea del romanticiamo culturalism-
sine un campo contestado alrededor del cual los actores sociles empiczan a
indagar, cocstionar v conseruir,

Escatologia de la vida social

La reflexsin antropoligica sobre las diferencias culturales comporta un
hortzonte escaroldgicn, una sonda retdrica que tdene b intencion de imaginar el
devenir, Su municion no s ¢l pasado —guoe ha dejado de ser v cuya contemplacion
s tene sentido como hagar de proweccion— sine [a postulacion del furm, J0ué
habri de ser de la vida social en pocos afios, en algunas décadas?; sforeceri la
violencia entre grupos cada ver mas discominados (desde afucr v desde adenore)
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a lo largo de vectores cada vez mas culturales (cada ver menos econdmicos,
auncpue o veces coincudan; cada vez menos sexunles) o el orden transnacional
imponded una pae universal predicada sobre rerdricas (los derechos humanos, el
libre mereado) v violencias (el derecho de imtervencidn, la guerra justa) globales?;
sse disolvenin las diferencias (que separan) v se formard una gran sockedad
universal subre unos principios édcos inalmente consensuados e innegociables
{gue uncn) desde un orden juridico inter-trans-supra-nacivnal (el derecho a la
vicla, al teabajo, ol bienestar, a b auronomia)?

Colomlsa es un hugar mas pars imagmar escenanios posibles, pero no es on hagar
particular cualuiera sino nuestro egar, fa plataforma de despegue v arernzaje de
nucstros cohetes discursivos. [mageno mes posthilidades distineas (excuso de antemanao
eite cjercion de acomodacion). Una, prefenda por o humanismo —ese residun
renaccntist que promete recuperar o dempo pendido de la igualdad, ta Bbermd,
el bienestar ¢ la pusticia, sacrificados sangnentamente en el altar del capitalismo—,
imasing un mundo de ipudes en el cual las semejanizas (descadas y consinsidas desde
universales cotoprmicns) primanin sobre s diferencas (idennficadas y climinadas desde
e mismos universales), O, prefenida por el mulnoolurabisme (el del Esmdo v
el de muschos nuwimientos socindes), imaggna un mundo de diferentes (separados);
lns diferencias mbién son deseadas v construsdas desde universales caregrineos. La
tercer, b vin interculiuml, promoeve la diferencia pero sin destrozar los consensos
minims que hacen posible la vida en coniing promaseve b tramitacion y o dialogo
enitre las culruras, bos entendimicninos por encima de los atmncheramicnios.

El humanizmo cree que las diferencias eulturales levantadas desde el discurso
colonial v promovidas desde los movimienios sociales como lugar bisico de
empoderamicnto y resistencia'® pueden dar paso a un mundo horizontal sin razas
{ssin clases?) en el cual la distribucion de b riques y la justicia sea verdaderamente
homogénea. Bste utopismo humanista fue resumido por Jean-Paul Sartre {[Y85)
en Chrfeo negr, el texio que dedied al raciente movimiento de negritudes:

En realidad la negrinud aparece como o momento débil de una progresiin
dindéetica: la afirmacion todriea y prictca de la supremacia blanca es la
tesis; la posicion de ncgritud con un valor antirétics es o momento de
ngatvidad. Pero cite momento negativie no g8 suficicnne en i mismo
¥ lus negrrus gue ko enplean lo saben perfecramente; saben sue apunim
a prepamt I sintesis o ln realizacion ded ser humano on una socicdad
sen razas. e ahi que ln negritud esee a Bvore de destruirse a si misma; es

4 tyunca serd demasmdo rodumlsmie reonndar evis corachmarn perabogs msonocs: s Oz oo weedas
pata siqircpae y eniislan dessle ko g Je e pirimile prangac son ks mismes armss g se usan el s
g [uim ilermilarla.
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un “camine haca” v no une “llegada 0", un medio v no on iin Barere,
1985 327}

Tara Sartre ka sintesis de la dialécrica de las relaciones bumanas hace neccsario
(quizas imperioso, sino incvitable) suponer una “sociedad sin razas™; por eso la
negritud (o cualguier atro movimiento social) deberia saber quae el enfrentamiento
esencialista cs apenas pasajero, una estrategia necesaria (pero provisona pongue
falible) que habri de ser abandonada (soudndos). En la misma guisa, en «l
Manifiesto del Parndo Comunista (1973) Marx v Engels pensaron que el ascenso
del proletaniado a clase dominante por medio de la insurreccion revolucionania
scria, apenas, un paso hacea la constimucion de la sociedad sin clases:

5i en la lucha contra la burguesia el proletariado se eoastiuye
indefectiblernente en chise; si medante la revolucion se convierte en chse
dominanie y, en cuanto dase dominanie, suprime pof ks fuerzas s viepas
relaciones de produccion, suprime, al mismo dempo que estas relaciones
de produccion, ks condicones para la exstencia del antagendsme de clase
¥ de las clases en gencral y, por i, de su propia dominackon como
clase (Marx, 1973 1301},

El humpnismao tambaen alimenta la obra de Said, uno de los tedncos mas
influyentes de las tres Gltimas decadas:

Lo equivalentes seculares [del fundamentalismao] son un regresc al
naciomalismo v a4 las teoras que subrayan la radical disoineion {unas
distinciin falsamenie cxhaostiva, creo) entre las distintas culvaras ¥
crvitizciones |, .| umis de bos grandes avances de I moderma weonia culioral
es la comprension, cash universalmente admivida, de gue las euleuras
son hibridss v heteropéness [...] las cubirs v las civilisscknes essin
tan interrelacionadas v son an interdependicnies que es dificl realizar
una descripcidn unimrin o simplemente perfilads de su individuabidad
[.-.] cuabguicr tenmuva de encasillar o culturas y puchlos en castas y/u
esencias separadas y diferenies estd expuesto no sdlo a los equivocos y
kas falsodades consiguicnies sino, tmmbicn, a gee nuestta comprension s
aliec con ol posder para crear cosas wles como “Orene” y “Olecidente™
{Said, 204; 455-456),

La disolucion de la diferencia, el arnibo al mundo de iguabes que sofid el espiri
onginal de ln modernadad, sgnorando la incomoda existencia del colonialismao (su
hermano gemelo), habri de realizarse en un ecumenismao trascendente, parecide
al que han venido predicando algunos teddogos cardlicos, demasiado propgresiseas
para hos ojos vigilantes (v segregacionistas) de la Iglesia. Pero ese ecumenismo
debe responder preguntas elementales: Jdesde donde es enunciado?, 2por guidng,;
gpor un altruismi que elude los avatares del orden multinacional, marcadamente
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colonialista? Fsas preguntas no pueden ser respondidas sin eliminar el principio
rector del relativismo cultural, edificadi subre dos presupuestos minimos: (a) las
culruras son inconmensurables; v (h) cada cultura tiene ¢l derecho de estnblecer
sus propios referentes simbailicos. Cualguier ecumenismo, no iImporta gué tan
bicn intencionado, se levanta sobre principios hegemonicos que sacrifican las
diferencias en el altar del consenso o, bo que es mis frecuente, en la sangria de
la impasicion ideslogea. Probablemente esa fue la razon que Hevo a Frantz
Fanon (1967) a rechazar la plaaforma humanista propuesta por Sartre para
el movimiento de negritudes. Para Fanon éste no era un punto intermedio
en el caming sing el fugar de llegada, ln dnica defensa posible contra siglos de
subordinacion, explotacion v humillaciin. Fanon ereyd que o ecumenismo
humanista sacrificaria f derecho a ln diferencia reivindicado y alcanzado por
livs pueblos colonizados v establecenia eriterios universales de igualdad (pern
occidentales, al fin y al cabn) que pasarian por encima de las paroculandades
deseadas

La retdrica multicultural ambién descree de la ipualdad humanista v alimenta
v se refugia en un esenclalismo estratdgico que supon, como un hechno, las
diferencias culturales y las promueve. 5i ln heterogeneidad es constitutiva del
nuevo orden social, de ln multiculturalidad y I plorietnicoidad, jqué puede
mantener a esta sociedad unida? La respuesta del Esado os simple (v vieja):
el munopolo del poder por un secter (cultural) especificn es la precondicion
esencial para el mantenimiento de la sociedad sl (Trowdllo:, 1991 23). El
multculuralismo no incluye a los otros como mestzos sino coma miembros
diferenciados de la comunidad “pacional” multculiurl y pluriéimica. La respuesta
de bos movimientos sociabes es distinta v apuesta por una suerte de laissez faire
cultural: la alteridad flureceri =y, con elly, la mejuria de las condiciones de vida
de bos sujeros diferentes— en los espacios creados por la retdricn multiculiural,
incluso eorriendo el Aesgo de caminar por la cornisa.

La interculturalidad estd, de alguna manera, a medio camino entre el
humanisme v el muliculiuralisma, Cree, como el primern, en In existencia de
CONSCNSOHS MIMIMGS —gungue, feplic, estos siempre serin hegemdnicos— gue
deberin ser establecidos a rravés de la discusion democritica; v eree, como el
sepundo, que las diferencias deben ser respetadas, traminadas v promovidas,
Cree, en suma, que ol orden social hegemdmico v desigual puede ser modiheado
o reformado parg que b igualdad de la diferencia se realice, para que aliendad v
mismiclad se encuentren en un escenario homzontal, plural, no jeranguico.

Fn estas tres posibilidades (v, quizds, en otras) se juegn la relacidn entre
mismuichad v alvenidad, Espero haber mostrado que unp antropolopis de b alierdad
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e3, mmbién, una reflexion sobre | vida social que el enunciador considera suya.
Espern haber mostrado que la antropolopia, una discipling gue indaga por las
redes de significacion que lamamos cultums, no puede desentenderse de esa
relacion porgue estaria condenada a dar la espalda a sucesos contemporineos

que eran desconucidos (e impensables) hace pocos afios. La antropologia de
estu época debe estar a tono con los tempos. Debe estar, en suma, dispuesma a
dejar ka picl en la lucha por la construccion de an mundio mejor,
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