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NUEVAS DIMENSIONES DE LO RELIGIOSO: SOBRE LA
CONSTRUCCION DE IDENTIDADES EN CRISTIANOS GAYS
EVANGELICOS DE ARGENTINA

Carlos Alberto Leal Reyes

Universidad Autdonoma del Estado de México

El contexto: transformaciones de lo religioso en Aérica Latina

Desde hace algunas décadas, en el continente amese han presentado una serie de
cambios en las estructuras institucionales prodastde sentido a partir de la ruptura de
los grandes referentes que funcionaban como factl@eohesion social, cimentados en
la tradicion como expresion unilateral de la c@tu€Con la irrupcién de espacios

discursivos y simbolicos donde se reconfiguranadmé constante las bases de la vida
individual y colectiva, se desarrollan formas dei@t social heterogéneas, explicadas

fuera de los limites de la institucion, como pdilbades de existencia.

Las grandes instituciones (familia, politica, Igg#¢s/a no son vistas como ejes rectores
en la construccion del sujeto, sino como opciaresa construccion de la identidad,
que pueden ajustarse a necesidades especificaempre totalizadas. Singularidad y
diversidad se vuelven las constantes en el dekamel nuevas relaciones sociales

vinculadas a mecanismos normativos explicadosrerirtés de funcionalidad.

En el ambito religioso, las transformaciones preseren Latinoamérica pueden

explicarse desde la complejidad, ya que la retaeidre el hombre y la divinidad no se



encuentra regulada por un discurso instituciongeh®nico, sino por mecanismos
subjetivos de interpretacién. Se instaura entonoes multiplicidad experiencias
asumidas como necesidades que pueden llegar aassfechas en la medida de

posibilidades individuales proyectadas a la gertadimediante mecanismos diversos.

En este contexto, la trama social se explica ecidande una serie de reinterpretaciones
de los mensajes producidos por las grandes instites que en el pasado jugaron un

papel central en las explicaciones del sentidadéda y la existencia humana.

El pluralismo [1] como condicidén de acceso a latiplitidad de discursos se extiende
al ambito de la religion mediante crisis de seniidtividuales y colectivas, enmarcadas
en el ambito de la eleccion y decision personata Eesrma omnicomprensiva de
socializacion convierte a las instituciones erenmiediarias en la construccion de

sentidos, generando nuevas dindmicas centraddsejet® como elemento explicativo.

El papel de la conciencia individual en la tomadéeisiones vitales desplaza el papel
institucional en el contexto social, desarrollandm crisis de sentido en donde el
problema, ya no se sitla en el contexto de unudiscunificador, sino en la
multiplicidad de opciones inacabadas y capacesedentponerse de acuerdo a las
necesidades especificas de la persona. En el atismaimericano, el pluralismo
religioso se manifiesta en los niveles instituclesay subjetivos, ya que la carecer de
referentes fijos en torno a la presencia de Dibsyjeto recurre a formas de religacion
gue se manifiestan fuera de los limites de latirgtin. El ndcleo cristiano-catélico que
historicamente fungia como referente univoco emaoa la construccion de las
identidades religiosas, pierde influencia ante asdermas de construir experiencias en
torno a la relacibn con Dios ya que estas se etramervinculadas a universos
simbdlicos donde coexisten perspectivas teoldgigaastorales, doctrinarias vy
confesionales tendientes a la individualidad commt@ de referencia en el

conocimiento del otro.

Dentro de esta ldgica, la religiosidad (que ncelayidn) se vuelve un elemento central
en la explicacién de la realidad, ya que permiiatg con otros referentes, construir
relaciones sociales cercanas a la tolerancia, &ptacion, la discriminacién, o

simplemente la convivencia desplegadas en orgaoigx de distinta naturaleza. La



participacion de actores sociales provenientes idénis espacios evidencia un
pluralismo cultura de hecho sustentado en las formediante las cuales los distintos

sectores sociales participan del ndcleo de loiosla

Estos procesos, inciden de manera directa en ebple las subjetividades que se
sustentan en la construccion de identidades yeptog de vida, por medio de la
demanda de bienes simbdlicos de salvacién asi ¢arhdsqueda de alternativas que
conduzcan a la toma del destino del individuo eh mwpias manos o al intento de
mejorar su situacion por su propio esfuerzo, résodo a medios culturales nuevos,

accesibles en un mercado religioso en expansiGstaae.

Estas modificaciones en la vida social de Amériedina, ponen en evidencia la
mutacion del campo religioso como un proceso queas alla de la fragmentacion en
sociedades religiosas y plantea la presencia dametliarios que establecen la
competencia de la economia del libre mercado osl@gi donde predomina la
confrontacion y el rechazo entre la Iglesia ca®liomana y un universo religioso

independiente, en crecimiento constante y estraictur

Este esquema de complejidad se vincula con proaksdaicizacion y secularizacion,
vinculados a la aparicion de nuevas formas de @dn religiosa que desarrollan
identidades vinculadas a referentes capaces deaotarn sentido individualista
sustentado en racionalidades distintas, enmareadasn dispositivo de competencia

entre las distintas esferas de construccion dealédad social.

Esta compleja dinamica se manifiesta en la presedei Nuevos Movimientos
Religiosos [2] vinculados a condiciones socialemacadas en la pluralidad y la
construccion de sujetos en busqueda de sentidedtistintas agrupaciones interpretan
y analizan la experiencia religiosa mediante taraccion social y simbdlica capaz de
articular lo individual con lo colectivo mediariteapropiacion de espacios geograficos,

discursivos e identitarios, que tienen como elemeaercitivo de lo religioso.

En tales espacios se funden referentes de idengtadorno a la religion con
especificidades culturales que llevan discursiyaraggmaticamente a la conquista del

espacio publico como un escenario de participad@due permite a distintos actores



sociales afirmarse mediante I6gicas simbdlicasedéimacion social, expandiendo el
sentido de la religibn como practica capaz de riedacontingencia e incertidumbre,

propias del mundo contemporaneo.

La ruptura de los discursos institucionales cowadp a una especie de “desencanto del
mundo” asociada a las contradicciones entre losdgs relatos de explicacion
expectativas que fueron incapaces de cumplirsentéiplicidad de modernidades y
mensajes fragmentados e inacabados, apela a larummdn de un esquema de
relaciones sociales que funcionan mediante unacdogiejada de los principios
unilaterales de la época premoderna y las institigs, centrados en transformaciones
profundas y radicales, son interpretadas desdalit@de la subjetividad.

Dentro de esta logica, la trama social se explicduacion de una serie constante de
reinterpretaciones de los mensajes producidos gsogilandes instituciones que en el
pasado jugaron un papel central en las explicasiated sentido de la vida y la
existencia humana. El pluralismo como condicionageeso a la multiplicidad de
discursos, se extiende al ambito de la religioniamgd crisis de sentido individuales y

colectivas, enmarcadas en el ambito de la elegcd®Tision personal.

El cristianismo, como uno de los principales rafege en la construccion de
identidades y el sentimiento de comunidad centesdona dimension ética unilineal, es
desplazado por la presencia de nuevas formagelgracion de la fe, marcando pautas
que expresan un esquema pluralista dentro de umkermdad liquida [3], perenne,
capaz de ajustarse de manera efectiva a las dasgovocadas por la saturacion de

significados y mensajes, a veces contradictor@ygces complementarios.

La adhesién a confesiones no tradicionales u ogsiest catolicismo, asi como la
multiplicacion de posibilidades que regulan lascEnes con la divinidad a partir de
discursos individualistas, conforman una serignégeanismos de participacion social
sustentados en dimensiones teoldgicas tendientesnzertirse en practicas politicas
encaminadas a generar un dialogo entre los espdejaslos por la fragmentacion

institucional propia del mundo actual.



Este proceso de transformacion religiosa en miexto latinoamericano se expresa en
diversos nucleos de la vida institucional e indinl] construyendo una nueva légica
social, que redefine, no solo el sistema de refgmeny practicas relativas a la
religiosidad establecidas por la matriz cristiaatitica, sino el papel del espacio

publico como escenario de participacion colectiva.

Las modificaciones en las préacticas religiosagpresenta, en el &mbito institucional,
mediante transformaciones administrativas pertenggs a las representaciones
marianas, reguladas a nivel nacional e internatoraconferencias episcopales, que al
ser paraddjicas en la produccién de valores y aradu establecen desigualdades
sociales cuestionadas por sectores académicos {ogitmxs, obligando al

replanteamiento de bases discursivas institucisnglermitiendo el reconocimiento de

manifestaciones religiosas marginales, alejadda degemonia unilateral.

El cuestionamiento de los marcos discursivo y egfeial del ndcleo del catolicismo,
permite la aparicion de nuevos significados étiganorales que despliegan vinculos
comunicativos, con un potencial de transformacidnaminado a establecer nuevas

formas de orden social.

Esta serie de modificaciones en la comunicaciditiicgonal incidieron en una serie de
acontecimientos eclesiales sin precedentes. Porpke la convocatoria al Concilio
Ecuménico Vaticano Il, por parte del Papa JuanIXXjue tenia como objetivos
fundamentales promover la fe catdlica a través ad@daptacion de la disciplina
eclesiastica a las necesidades y meétodos de nuestmpo y lograr la mejor
interrelacion para con las demas religiones, pradoiente las orientales. Esta reunion
pretendié, ademas, proporcionar una apertura diategcon el mundo moderno,
actualizar la vida de la Iglesia sin definir ningdogma, incluso con nuevo lenguaje

conciliatorio frente a problemas actuales y antig{Bentue, 1995: 45).

Las modificaciones en torno al discurso religigsasieron de manifiesto la necesidad
de planteamientos individualistas propios de la enodad que incidieron de manera
enddgena y exdgena en la mutacion del campo retigl[d] de América Latina,

reflejando la dialéctica de la influencia cristiagae se desarrollaria, de manera plural y

compleja en un contexto ideoldgico y discursivotifadético.



En las sociedades actuales de América Latina se wiv proceso de pluralismo
creciente debido a la coexistencia de distintagrsias referenciales en competencia y
la pérdida de peso de la legitimacion religiosandemas y valores sociales impuestos
por instituciones historicas. La formacion de ldenitidades culturales deja de ser
univoca para volverse hibrida y flexible, en fdncide la eficacia de los sistemas
discursivos. Desde una perspectiva macrosocial, diagensiones del pluralismo
religioso se explican en relacion con una serienaglificaciones en las formas de
construccion sociocultural de las institucionesdfamentales de produccion de ideas y

referentes que inciden en la individualidad.

Se presenta un fendmeno de mercantilizacion debieses simbodlicos donde se
desarrollan una multiplicidad de opciones validagy@almente funcionales para la
feligresia expresada como una oportunidad de agdition de los recursos, en este caso
religiosos. Aunado a ello se presenta un esquemexdesion que funciona como
mecanismo politico de reivindicacion. El procesontgacion se concretiza mediante
un despliegue de organizaciones, movimientos yegt@ligiosos que se desarrollan en
la complejidad de los contextos tanto rurales camoanos, mediante estrategias
multilaterales que involucran dinamicas enclavadas la dimension pastoral
legitimizada mediante discursos, llevada a la practon un sentido heterogéneo y

reinterpretativo de la fe.

Asi, frente a lo que se podria denominar como umapolio del catolicismo, se
establece un pluralismo religioso que marca una dgerdivergencias enmarcadas en la
pluralizacion cultural, donde el reconocimiento lde diferencia, el énfasis de la
heterogeneidad y el caracter prioritario de la disn@n simbolica permiten el desarrollo
de nuevas formas de interpretar la realidad tantelglano discursivo e imaginario,

hasta el de las préacticas individuales.

Las formas de asociacion religiosa responden, ya nao modelo teolégico univoco y
vinculado a referentes éticos cerrados, sino a mwvas identitarios provenientes de la
necesidad de vinculos emocionales que operan cef@e@ntes politicos motivados por
la relacion con un Dios capaz de reconocer la ehigrn propia de la sociedad

latinoamericana actual.



La teologia queer: la reinterpretacion de Dios a l&uz de la complejidad

Los espacios de accidn provenientes de la mutaeli@iosa, permiten el despliegue de
formas de organizacién microsocial que operan cimstituciones intermedias capaces
de disminuir la contingencia propia de los discsrs@mcabados de la modernidad. En
este sentido Nuevos Movimientos Religiosos ope@nocmecanismos que vinculan
elementos de religiosidad y politica en la congirc de formas de accion social
tendientes a la transformacion de las normas ewl@ndradicionales entendidas como

normalidad.

La dimension cultural de la accion social, man#ddaten el nacleo de los movimientos
sociales contemporaneos, refleja la presencia @atomno artificial o construido que se
refleja en los medios de comunicaciébn que incompoya reproducen mensajes
encaminados a la produccién de significaciones eradas en el conocimiento global,

la participacion y cambio de los esquemas sogidksarrollando nuevos referentes.

El poder se explica como un proceso dialecticoldmbeda, control y reproduccion de
informacion que debe hacerse inteligible mediastpiemas de conocimiento, capaces
de plantear preguntas a nivel individual en torndembmenos que conceden una
relectura del mundo, asi como escenarios de gaticin capaces de otorgar una nueva
l6gica, que negocia y transforma las dimensiorgsntlindo, al respecto Melucci
(1999: 99) menciona:

“...o que estd en juego en los movimientos contedpens... es la
produccion de la especie humana, en los ambitdgidogl y colectivo: la
posibilidad para ser humano, en cuanto individuenycuanto especie, de
controlar no solo sus ‘productos’, sino también‘fsumacion’ cultural y
socialmente (y cada vez mas, bioldgicamente). L® egtd4 en juego es la

produccion y la calidad de la existencia humana. ”

Los nuevos movimientos sociales, como mecanismapigs de la dindmica
sociocultural, constituyen estrategias plausibles idtegracion que permiten la

apropiacion de signos capaces de convertirse essidacles diferenciales expresadas de



manera global mediante los flujos de comunicaci®had sociedades contemporaneas,
mediante nuevas formas de socializacion llevadasatidianeidad, marco fundacional

de las experiencias de la realidad como constineespacio-temporal.

El caracter simbdlico de los movimientos socialegpkgsma en su integracion en un
sistema mundo a través de los medios de comunica@dque estos transmiten y la vez
modifican las necesidades de diversos sectoreslegciexcluidos no solo por los

esquemas economicos, sino por las dinamicas dalsucantemporaneas, lo que plantea
nuevas emergencias, como manifestaciones partésulgue se desenvuelven en el

plano de la experiencia, generando nuevas formesalgdn institucional.

Las relaciones globales en el marco de las soasddd informacion, permiten el
desarrollo de sectores capaces de convertirserghicaanes simbdlicas que reflejan una
condicion fundamental: el de la reproduccion deeigeriencia individual en las
generalidades, a través de una organizacion efijc@z constituye una practica de
cambio y reto al sistema en términos de participaeiccion colectiva basada en la
reflexion sisteméatica de la realidad como constaucenodificable en funcion de las

necesidades que estableceran un marco de comgldjalagante.

El sentido de novedad dentro de estas formas deipacion social se encuentra
relacionado con sus objetivos politicos, ya quasekirmas de organizacion pretenden
apropiarse de recursos simbdlicos, relativos y ecadas en la saturacion de mensajes
tendientes a reflejar la desarticulacion existemtge los individuos y los discursos de
las instituciones. Los recursos de los que se Makemuevos movimientos sociales se
sustentan en elementos éticos plurales y flexibi@sde el individuo puede construir su
participacion en el marco de una solidaridad mueté&s “organica”, propulsora de

vinculos afectivos y funcionales, interpretadosiea dimension subjetiva.

Las nuevas condiciones de complejidad en las sadesdlatinoamericanas actuales ha
sido testigo del resurgimiento de pequefias agropesi que manifiestan no solo
necesidades de indole religioso, sino tambiénipoit cultural, expresando la dinamica
social al margen de las grandes instituciones. rh@sogrupos se explican desde la
anomia, desde el sectarismo, capaz de fundir lorralccon lo irracional e incluso con

lo emotivo.



La comprension de una dinamica social que margfiestepliegue hacia el individuo,
hacia la cercania; como una forma valida de intéda¢ obliga a la recuperacién de un
esquema tedrico metodoldgico resuelto en la comphjy sus multiples expresiones.
La ambigledad, dentro de este proceso de consiruegistemologica, se vuelve el
espacio de comprensiéon de fenédmenos cada vez msgseghdos de una logica
integrada, coherente o sistemética.

En el contexto pluricultural de las sociedades nalsaactuales, es preciso comprender
las dimensiones de construccion de identidades rnen perspectiva simbdlica, que
atienda la dimensién subjetiva de los procesosumeilacion de referentes culturales en
torno a agrupaciones micro, convertidas en medioaces de participacion. En este
sentido, algunos autores se han dado a la tareacdperar en una clave metaférica el
concepto de “tribu” [5] como un elemento que araalizs fendmenos de la dimensién
comunitaria en la construccion del individuo. kiéd, como forma de socializacién
presente en la cultura actual, permite reflejaru@a perspectiva polivalente, las
multiples manifestaciones de la cultura, expresaadiemas, necesidades especificas,

tensionadas entre lo particular y lo general.

Las formas de organizacion social desde la pelspedé Maffesoli (2009), parten de
una dimension emocional que empuja hacia el prgjarsu imitacion, a la necesidad de
cercania, construyendo puentes de comunicaciomren & referentes fragmentados,
discursos incompletos, capaces de marcar la idehtidomo una forma de
representacion polisémica pero vinculante, proyactiparticipativa y sobre todo

funcional.

La cercania, construye la solidaridad y en elleexg@esan de manera clara las formas
mediante las cuales el individuo puede asumirseoctelh la construccion de la
identidad, opera en términos de una racionalidadgimea, con un sentido ético
manifestado en la experiencia cotidiana, capaz ideularse con otros espacios de

significacién, como discursos, ideas, creenciasesias, etc.

La dimension pragmatica dentro de la nueva trinaln se encuentra marcada por un

caracter utilitario y transitorio que posibilita lenultiplicidad de opciones y



manifestaciones, construyendo un “querer vivir’ i@bcEsta posibilidad permite
proyectar la conjuncién de subjetividades a la twansién de proyectos de accién

cultural expresados en los ambitos de la econdanfalitica o la religion.

A la luz de estas transformaciones, dentro de aoedad que se manifiesta de manera
multilateral mediante identidades heterogéneagraxsso reconocer la centralidad de la
figura y simbolo de Dios como un medio de transtaridn radical del orden existente
y el analisis integral de los fenémenos religiosss, como de la comprension de las
figuras discursivas que determinan su imagen wrgla accibn mediante acciones
éticas especificas, orientadas a la construcciomelesajes polivalentes, tendientes a

reconocer la complejidad como signo de liberacion:

“...la gran pluralidad de manifestaciones de Diosdibses, de lo divino o
de lo sagrado en la historia, las multiples expeiges del Misterio, las
plurales ofertas de salvacion y los numerosos rdedis religiosos. Esa
pluralidad debe afirmarse y mantenerse como signeigqiieza. Cualquier
intento de uniformidad provocaria un empobrecindesh el universo
religioso. Son precisamente ese pluralismo y leerkef de su riqueza
simbolica y de sentido los que demandan imperiostenka necesidad de
dialogo.” (Tamayo, 2003: 52)

El reconocimiento de las diversas problematicagsalturales permite el desarrollo de
formas de analisis que toman la dimension de lariespidad como un elemento
central en la construccion de escenarios de madifio de la realidad existente, es
decir la fe se vuelve el impulso de transformaciéultural. La construccion
epistemoldgica de la teologia de la liberacion mece multiples formas de integracion

a partir de la polivalencia del mensaje de Dios.

El ambiente, la mujer, el indigena, los pobres yemgs se mantienen en la
marginalidad, se vuelven la expresion latente deldsigualdad promovida por los
esquemas de produccion de sentido desarrollados pociedad premoderna, lo que
permite el reconocimiento del pluralismo como upamfa (entre muchas otras) de

participar en las experiencia en Jesus.
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La puesta en practica de esta dimension teolédesarrollé una ampliacion del campo
semantico de la teologia tradicional, apunta hkcieconfiguracion de los mitos y el
tabl como formas de exclusividad cultural, medidateonstruccion de interlocutores
capaces de actuar desde la experiencia y apegad&tgcas de caracter religioso que

comprendan el papel de la religion como una poddall discursiva entre muchas otras.

La presencia de la liberacion dentro de este esguden explicacion del mundo,
constituye un eje fundamental e integrador dehsenano, de un Dios mostrado en un
Jesus historico, y se manifiesta en las convicsioel marginado, dentro de una
postura ética y moral que no entienda a la religidmo una observancia plasmada en
una institucionalidad excluyente, sino como la tam® reconfiguracion de las

convicciones.

Lo sagrado, entonces, no debe estar vinculadoetoshjceremonias o personas, ya que
se recurre a una divinizacion que puede tornarselatista, cerrada y por lo tanto
limitante de las formas de ser hombre. La figura Jésus, elemento central en la
explicacion teoldgica del mundo, se vuelve un gjena seguir, un referente ético y
moral, capaz de reconocer la diferencia como unmadale dialogo entre las diversas

dimensiones del ser humano.

El ejercicio de vivir en la diversidad, permitertséormar la realidad politica mediante
principios de fe emanados de la comprension prddygor la alteridad, entendida esta
como “el estar en los zapatos del otro” partiendbcdnocimiento adquirido por una

serie de mediaciones discursivas que permitentehdmiento holistico de la realidad.

Las teologias de la liberacion, dentro de estgpeetiva se explican en al marco de un
esquema pluralista e inductivo, que reconoce a &pa% un reflejo de la humanidad y

su complejidad actual.

Dentro de las reconfiguraciones que permiten establun didlogo con Dios a partir del
reconocimiento de la desigualdad como mecanisnracéstal de exclusion, surge la
teologia queer, como una aproximacion hermenéuwicaritica en torno a las

construcciones discursivas del cuerpo, género § semo condiciones fundantes de la

subjetividad.
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Las discusiones en torno a la construccion simadliel género, permiten, desde la
dimension teoldgica, una reflexion acerca del chtolar de la experiencia de Dios en
una sociedad multicultural y profundamente seczdaia, lo que imbrica de manera
directa, los preceptos desarrollados desde el peesty social con respecto a la
construccion de heteroreferentes normativos y duale torno al género y sus

discontinuidades en el terreno pragmatico.

En un tono profundamente metaforico, basado erhamaenéutica de la sospecha, esta
forma de pensamiento teoldgico, hace extensivoplioteamientos acerca de un Dios
liberador centrado en la primacia del pobre, delados desde la teologia de la
liberacion. La marginacion como escenario prevaldei se plantea desde una
perspectiva amplia, ya que no solo se manifiestal @ano econémico, sino también

como una forma simbdlica de exclusion a lo largtad@storia.

Esta subversion de las normas androcéntricas,aollgxplorar nuevas posibilidades de
reflexion en torno al papel de los cuerpos denteo lds discursividades del
heteroreferente normativo como contexto de exatygianteando un mundo de nuevas
posibilidades a partir de la recreacion de las tidades genéricas a través de
mecanismos alternativos. Es decir, se desarrolla wansicion del pensamiento
teologico feminista hacia, al espacio de las religiaciones sociales, que dentro de lo
politico, se convierten en fuerzas capaces de madiél orden establecido. En esta
l6gica, se asume un compromiso con quienes se mnanel margen de los referentes
de “normalidad” impuestos por el esquema de valadesl que otorga a la

heterosexualidad una centralidad arbitraria deddrtas dinamicas culturales.

Esto obliga al desarrollo de una racionalidad simbdy relacional planteada desde la
teologia que coloca a los procesos de performativicbmo un modelo de transicién
cultural capaz de conformar identidades en tenspnopias de un esquema de valores
expresado en la multiculturalidad. La teologia quserge entonces como el modelo a
partir del cual se puede comprender desde unagquigp extendida del pensamiento de
género, una realidad religiosa incapaz de exphkcasla luz de planteamientos

dicotobmicos normados por la heterosexualidad:
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“Queer designa todo lo que esta en desacuerdmawnorinal, lo legitimo, o
dominante. No hay nada en particular a lo que @eeesente se refiera. Es
una identidad sin esencia. Queer, entonces no darmaa positividad sino
una posicion enfrentada a lo normativo, la cuatsta restringida a lesbianas
y gays, sino que esta disponible para cualquiera egté o se sienta
marginado a causa de sus practicas sexuales: mabgie a parejas casadas
sin hijos, por ejemplo, incluso (¢, quién sabe?)rajas con hijos, con hijos,
tal vez, muy traviesos. Queer, de cualquier mododesigna una clase de
patologias o perversiones ya objetivas; describg bign un horizonte de
posibilidades cuya extension y espectro heteroggogmiede ser delimitado
con anticipacion. Desde una posicion excéntricasdgto queer, se puede
imaginar una diversidad de posibilidades para mwad las relaciones entre
conductas sexuales, identidades eroticas, congingsc de género, formas
de conocimiento, regimenes de enunciacion, légibasrepresentacion,
modos de constitucion de si y practicas de comdniges decir, para
reestructurar las relaciones entre el poder, ldacy el deseo-." (Halperin,
2004: 85)

La teologia queer, retomando algunos planteamiedébsfeminismo en torno a la
identidad masculina de Dios como un discurso gumeeala la clasificacion binaria en
torno a la sexualidad, permite el cuestionamielttad categorizaciones y distinciones
sociales emergidas que establecen una divisioe eakos de primera y segunda clase,

en funcién de una corporalidad anatomica remitidespecto genital.

Desde este espacio de fe, se otorga una refleridoreo al papel de las agrupaciones
LGBT y su posicion en la cultura occidental presgmiediante la presencia de una
identidad hibrida, manifestada en una multiplicid#el posibilidades que operan de
manera contradictoria a nivel subjetivo mediantstiias formas de socializacién
cotidiana. Este espacio epistemoldgico, planteaespacie de transicion imposible de

explicar en medio de una dinamica binaria de ¢tasifon.
La apertura de lo queer expresada mas alla dénites del cuerpo, permite al igual

que el camino seguido por las teologias feministie ya liberacion al hablar desde la

marginacion del mensaje de Dios y reconocer ladopitindamental por el pobre en un
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sentido amplio, polifacético, presente, vivo, mesihdo en y desde la historia,

convertido en un impulso utopico, de modificaci@h@den existente de cosas.

Al reconocerse una dimension practica de la cultue no puede explicarse desde el
género, surge la necesidad de hablar de Dios desigosturdrans, es decir, que
atraviesa y construye una dindmica de identidades censtante cambio y
reconfiguracion. Dentro de la concepcién de lo quelegénero no constituye un factor
determinante del sujeto, ya que este se encuamealisado a condiciones materiales,
sociales y culturales especificas, mas alla déualizacion naturalizante propia de un

régimen cerrado de accién social.

La construccion de los cuerpos se manifiesta comejercicio interpretativo capaz de
generar nuevas dinamicas de participacion y usda sexualidad. Lo simbdlico cobra
importancia como la forma de acceso a nuevas fidsiides de vida no solo en lo
individual sino también en lo politico. Lo queerbc® una nueva dimension

significativa que opera en una perspectiva trams,pyede incluir a Dios.

La teologia queer posiciona desde el prefijo ‘tranga subjetividad en una nueva
dimension que explora nuevas formas de ser y congfeere la capacidad hibrida de
la identidad y su potencial movilizador, luchandontca la tradicion limitante,
arbitraria, expresa la experiencia religiosa e@mbito dialogante y constructivo, de
caminos abiertos. El pensamiento queer, pretentdleser esquemas complejos de
comprension de la realidad que expresen el medsaj@ Dios tolerante, comprensivo,
movido por el potencial del amor y fundado en jaeeanza liberadora. Quiere rechazar
y superar los limites de la sexualidad, del géndeda nacionalidad, clase, raza, edad,
abriéndose a la diversidad, mostrando el reino e Bn una dimension histérica,

presente en todas las épocas y fundada en ungélicalente.

En el marco de la discursividad esbozada a lo ldg@ste texto, la fe se vuelve el
medio a través del cual puede accederse a nuesraadale conocimiento capaces de
invitar al didlogo reivindicando las identidadesegse mantienen al margen de los
referentes androcéntricos manifestados el binartseterosexual. La politica entendida
desde esta trinchera, conforma un medio de vidddlipara el excluido, siendo ademas

una extension de la ética multicultural expresadea et marco teoldgico del
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reconocimiento de la diferencia como forma de ciaelas bases de un nuevo entorno

social.

La accion politica en este contexto considerafe kzligiosa como una forma de vida
gue se asume mediante la consolidacion de un comgaacon el projimo, en donde se
manifieste el mensaje divino como una forma de fasatar la historicidad de Dios y la
libertad expresada como inclusion. La fe se expdssde la conviccion y como
respuesta a la llamada de Dios, no por tradiciéantorno cultura entendiendo a la

actividad politica como servicio.

El servicio se expresa como la forma en que sermddsael compromiso hacia los
demas, de plantear la necesidad de un cambio ddatilas estructuras sociales de
opresion, la politica constituye una manera de rapsh la generalidad el pensamiento

cristiano, desde un esquema de valores que nogpi@vide los referentes tradicionales.

Dentro de esta serie de condiciones, la politioebtén se metaforiza y es capaz de
explicarse por encima de los limites de lo institnal, manifestandose como una forma
de accion concreta encaminada al cambio de lasnsitancias actuales. El mensaje de
Dios, en este espectro ideologico, se manifiestvar de una comunidad mucho mas
inclusiva, en donde se exprese manera integravéneia de la sexualidad, como una
forma manifiesta de la sociedad plural entendidacoalor. Valor que puede vivirse

desde la subjetividad, en el camino de la constincde una politica incluyente,

originada en los fragmentos de religiéon polivalemnie centralizada ni en la dimensién

ética ni cultural.

CEGLA: espacio de fe y politica

La aparicion de nuevos movimientos sociales y imdims en el contexto de la
Argentina, forma parte de un proceso de reconfdnainstitucional gestado en la
década de 1980, posterior al régimen de represiépretende vincular la participacion
de los sectores de la poblaciébn en esquemas deimosr&inculados a la politica
promovida por Raul Alfonsin, quien garantizaba lb®&neficios de la libertad”

amparado en el preambulo de la Constitucion (Ba2@06: 349).
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La visibilidad de los grupos de gays Yy lesbianasize manifiesta mediante una politica
de denuncia que permitié6 una presencia mas o melaos en los esquemas de la
“democracia cotidiana”, mediante la figura de orgaciones civiles de organizaciones
como la CHA (Comunidad Homosexual Argentina), siegien medio de las tensiones

institucionales entre la Iglesia y el Estado.

Las respuestas de los ndcleos de la Iglesia catétgentina, no solamente manifestaron
su intolerancia hacia los sectores sexodiversas, tsimbién ante las manifestaciones
sociales provenientes de otras formas de integraei@iosa desarrolladas mas alla de
los preceptos impuestos por un referente discurgieojugé un papel fundamental en la
construccion de un Estado-Nacion coherente, orgamimtegrado. Es justamente en
este espacio entre la religion y la politica, doadergen formas de participacion social
que aprovechan la superposicion y fragilidad instiinal para construir una serie de
comunidades religiosas expresadas en una tensideneecia-autonomia, capaz de
fragmentar la dimension politica del discurso ie8g, extendiendo la definicion de

democracia llevandola al plano de las subjetividadikonde puede ser apropiada y

resignificada dentro de un espectro de posibilidastedisputa (Algranti, 2010: 52).

Las mutaciones presentes en la vida sociocult@ardentina se volvieron un terreno
fértil para la aparicion de expresiones de lo reig donde la fe se exprese como un
valor fundamental en el reconocimiento y asunciénlad identidad sexual como un
valor que puede manifestarse en una dimensioniqaolite igualdad propia de un
esquema plural de democracia, donde se modificameli@rentes en busqueda de un

dialogo polivalente.

Estas formas de socializacion en torno a lo redgiéorman parte del contexto del
surgimiento de agrupaciones como CEGLA (CristiaBweangelicos Gays y Lesbianas
de Argentina) quienes mediante la conformacion dediscurso fundamentalmente
“queer”, pretenden vincular preceptos teologicas lecaccion politica en una dinamica
enmarcada en la tension institucionalizado-margimalpia del contexto de algunas de
las sociedades urbanas actuales. CEGLA comienzactiuglades en el afio 2002, por
iniciativa de Marcelo Saenz, ingeniero de formaaidien después de una larga crisis
de identidad proveniente de una formacion cat@icaamente ortodoxa, y de contacto

con asociaciones que supuestamente modificarian “desviaciones”, pretende
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desarrollar, a partir de sus contactos con algpneseptos de tolerancia vinculados a la
Iglesia Luterana y la lectura del Libdoo que la Biblia realmente dice sobre la
Homosexualidadde Daniel Helminiak, un ministerio de ayuda a ®tmreyentes en
Cristo sumidos en las contradicciones identitasiagidas de las presiones sociales y

culturales de sus esquemas de referencia.

Retomando los modelos de organizaciones religioeatadounidenses como
‘Evangelicals Conserned’ y con apoyo de su paregechl Marcelo publicé un pequefio
aviso en una revista de interés general de la coadrGLTB de la Ciudad de Buenos
Aires que simplemente decia “cristianos evangélias” y proporcionaba un nimero
de teléfono, expresando que esa era la Unica miantitzle en la que podia presentarse
el ministerio. Se comenzo asi con una serie degiegureuniones en casa de Marcelo
en donde se oraba, se compartian testimonios grekaba apoyo mutuo. En 2005, una
de las iglesias evangélicas Metodistas de la CiggaBuenos Aires, ofrecié su propio
templo para que se realizaran las reuniones. Bctlalidad, las reuniones se realizan
una vez por mes en las instalaciones del templodistda y en las Provincias de

Rosario y Cérdoba.

Esta forma de religiosidad se define como un nenist“formado por cristianos y
cristianas gays, lesbianas, bisexuales y transeprentes de distintas denominaciones
cristianas, que se han unido para contarle a logsgel testimonio de sus propias vidas
y anunciar que se puede ser gay o lesbiana yarnssin estar en conflicto con Dios”
(http://www.cegla-argentina.com.ar/). Dios se ezprdentro de la l6égica de este grupo,
mediante la vivencia de una sexualidad responsghiere de culpas, que pueda
conjuntar la fe en Cristo con el reconocimientolaledentidad, participando de los

siguientes principios recogidos en su web:

« Ayudar a personas gays Y lesbianas cristianxs f@lcanciliar su fe en Cristo
con su sexualidad.

« Generar un ambiente de compaferismo donde compartistad y
espiritualidad.

+ Ofrecer ayuda a padres, familiares y amigos deopassGLBT.

« Promover el didlogo con nuestros hermanos y hersndaadiferentes iglesias

cristianas que encuentran en la homosexualidadma dificil de abordar.
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« Comunicar las buenas nuevas del Evangelio a togissllas que no conocen el

amor y mensaje de nuestro Sefior Jesucristo

Como puede observarse, en los planteamientos @merte esbozados se manifiesta la
construccion de un discurso apegado al desarrellardh comunidad sostenida en la
practica de un “compafierismo” que construye Iantidad personal mediante la
afirmacion positiva de la homosexualidad, vinculadamensaje cristiano de amor,
reproducido mediante un dialogo incluyente vivido e¢ evangelio expresado en lo

cotidiano.

El vinculo, la cercania, marcan un posicionamiemspecto a la homosexualidad,
alejado de los preceptos tradicionales desarrdlgow el ndcleo cristiano catdlico,
cercano a una interpretacion mediada por el conenitmen la revision de algunos de

los planteamientos desarrollados por las ciencegles :

“Lo que hoy entendemos por orientacion sexual, @wmaconcepto que

escapaba totalmente a la comprension de los alitiesos y de su cultura.

En esos tiempos ni siquiera existia una palabra gesignar al homosexual
0 a la homosexualidad. De hecho, la palabra ‘horuadielad’ se acufa a
comienzos del siglo XX. Las referencias biblicag gondenan conductas
sexuales entre hombres estan siempre vinculadasnt@extos de abuso,
explotacion, violencia, idolatria y/o promiscuiddd que se condena en
todos los casos es siempre este tipo de comporttorigue hacen dafio a
quien los practica y a aquellos con quienes sdipaa®No existen referencias
biblicas que condenen relaciones serias y resp@ssabtre personas del
mismo sexo fundamentadas en el amor y mutuo compodm

(http://lwww.cegla-argentina.com.ar/)

Dentro de este esquema se puede evidenciar lanpi@ske una ética sexual vinculada a
valores que reconfiguran el mensaje biblico, caldoaa la sexualidad como un
principio mediante el cual se puede ejercer el aemouna dimension mas cercana al
compromiso, y muy por encima de los limites impogtor la construccion discursiva

del género.
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La cercania con los conocimientos cientificos mar@nueva dimensiéon hermenéutica
en torno a los mensajes evangélicos, entendido® expresiones del amor de Dios,
vividos como una experiencia cotidiana remitidanacamunitarismo multilateral. Este
sentido comunitario permite construir un solido s&e politico apegado a la

construccion de derechos civiles para las formasdiesexodiversas.

La estructura organizativa de esta agrupacion,aad&sna a un club, permite recuperar
las experiencias de quienes debido a sus prefaersexuales, se han sentido
rechazados o excluidos por las denominacionesiasdily hegemonicas que estan en
contra de la homosexualidad como forma de vidaleEtinAmica de estas charlas se
pretende discutir algunos puntos considerados cosilevantes comprendiendo la

necesidad de interpretar los textos biblicos dedpsj de prejuicios y preconceptos,
intentando discernir el mensaje de Dios en térmdegusticia con respecto a algunas
actitudes biblicas que parecen estar en conflioto lo que parece ser moralmente
aceptable, desde las visiones tanto institucior@e® individuales.

El papel de la mujer, y en general la actitud bélcon respecto a los excluidos y
marginados, responde a una interpretacion erréméasdextos biblicos por parte de las
instituciones hegemonicas que reproduce practioamles, realizando una critica y
retroalimentacion llevada a ejemplos concretodadeealidad social argentina con
respecto a las tensiones sociales y politicas ptodie las polémicas desarrolladas por

la visibilidad cobrada por los movimientos Lésb{gay.

Ademas dentro de estas reuniones semanales stareatgunos testimonios por parte
de los asistentes, generando un espacio de coafidozde el individuo excluido,
marginado o cuestionado por su preferencia sexugde expresarse como un valor
positivo donde la figura de Dios representada est@;racompafia la aceptacion de las
personas tal son, fundadas en una amor infinitascéndente. Algunos de los
testimonios dentro de la agrupacion evidencianotan& mediante la cual opera la
reinterpretacion de los discursos en torno a Darsrespecto a un referente teologico
que atiende a las necesidades individuales enthdahto subjetivamente, pero sin
perder el vinculo con un nuevo movimiento socill.es el caso de Esther Baruja, ex
Coordinadora de CEGLA:
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“...puedo decirte que Dios escucha nuestra oracidées &ueno y desea lo
mejor para nosotros sus hijos/as, solamente que 1saci con el pelo negro
no me hara rubia de ojos azules por mas que seldo [al Sefior me hizo
lesbiana, ahora finalmente después de luchar pari@ puedo servirle con
todo mi ser, ya no vivo dividida, ya no tengo queiltarme, ahora vivo
transparentemente, ademas me dio una pareja, meundiocomunidad
cristiana... pero vivo en un mundo que hace acepdénpersonas y
discrimina por cualquier motivo (raza, nivel sogciakientacion sexual,
belleza, etc.). Sé que Jesus no me prometié queseda facil, pero si me

dijo que estaria conmigo cuando la tormenta paegepear mas....”

Como puede observarse dentro de este testimorgonsgruye una vision positiva en
torno a una sexualidad que para muchos puede sepreondida como moral o
incorrecta, ya que Dios funge como el medio a sal@ cual puedo construirse esa
sexualidad. Ademas se convierte en el elementetia gel cual se puede reconocer una
preferencia sexual diferente de la heterosexuadyrtr de la asuncion de su amor como
elemento constitutivo de la participacion politem@endida como la visibilidad llevada

al espacio publico mediante la construccidon de asidormas de participacion social.

Dentro de esta agrupacion se retoma la idea delaguéextos biblicos no pueden
funcionar como eje ético o moral con respecto sekualidad, sino que el mensaje de
Dios se sostiene sobre la base del amor transaxaal,alla de los limites discursivos
por el sexo o el género, impuestos por la integpiéh anacrénica y limitada de los
evangelios. La base teologica en la que sostielgmas de estas configuraciones
analiticas en torno a los textos biblicos se raaiza luz de mediaciones ofrecidas por
el conocimiento cientifico, desarrollando un cuwesimiento a los elementos

discursivos promovidos histéricamente por el nucléstiano catdlico.

Los objetivos de esta agrupacion, se trasladataabple lo politico mediante el trabajo
sostenido y permanente con diversas institucionss gromueven la lucha politica
como la CHA (Comunidad Homosexual Argentina), editgsn como un trabajo en pro
de los derechos y contra la discriminacion, edusardconciliando, hablando vy
mostrando a la sociedad lo que vivir como homodesigaifica para los individuos y

grupos histéricamente marginados, excluidos y cuesdos.
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A manera de conclusiéon

La irrupcion de nuevos movimientos religiosos demte la sociedad latinoamericana,
responde fundamentalmente a la fragmentacionucsiital y discursiva de los grandes
metarrelatos, lo que permitié la entrada del irdliai y el microgrupo como elemento
explicativo del mundo social.

En el caso particular de los Nuevos MovimientosdgResos, la relacion entre elementos
teoldgicos vinculados a principios politicos quesdan la legitimacion de intereses
particulares y vividos desde la experiencia, selveuein elemento de comprension
productor de esquemas mentales sostenidos en Hrwomion de projimidades vy

vinculos emocionales proyectados hacia escenanchamas generales.

En el caso de la teologia queer que sirve de fuadmdeoldgico de la agrupaciéon
religiosa CEGLA, se pretende construir una diseidad capaz de integrar las
dimensiones de lo religiosa en funcion de la digdjdesarrollando una comprensiéon
de un Dios que bendice el amor entre personasidelo sexo. Es decir, dentro de esta
forma de socializacion se pretende integrar ladie la sexualidad mas alla de los

limites impuestos por la normatividad cristianodtiaa.

La reflexién sobre la sexualidad entendida comalar, permite el contacto con una
realidad nueva, donde el testimonio, basado erc@hpafiamiento como una figura
sobre la cual pueden consolidarse identidadesglelites, que contengan a la fe como
un principio de accion y transformacion socialiripulso utopico promovido por la fe
gue reconoce a la sexualidad como una forma dewatidada por Dios y construida
sobre la base del amor, permite llevar al espagiiqgon las necesidades de un sector
social especifico cuyas lucha se origina en elga lo simbdlico y se plasma en la
realidad social como un medio en la construcciomrtie democracia amplia, capaz de

reconocer los derechos tanto individuales comactutes.

CEGLA, como el caso particular de un nuevo movingemreligioso, opera como un
reflejo que la dimension de lo tribal permite desldar en contextos de amplio

individualismo y fragmentacién institucional, euwdé&ando un nuevo sentido en el
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plano de lo religioso y su relacion con la constiitc de identidades vinculadas a
referentes heterogéneos, sin limites claros, cegcteristicas deben ser comprendidas
en el plano de las subjetividades, como expresianasabadas, en constante
construccion, pero que reflejan los mecanismosodelézacion propios de la sociedad

latinoamericana actual.
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NOTAS

[1]: EI pluralismo es un término desarrollado por Peter Berger y E®ifruckmann en la
década de 1960 y hace referencia a un conjuntooddioaciones estructurales que construyen
la realidad social a partir de una crisis de sentixbresada en la multiplicidad de opciones de
las que el sujeto puede hacer uso, al respectaulmses mencionan: “El pluralismo moderno
socava ese conocimiento dado por supuesto. El muadsociedad, la vida y la identidad
personal son cada vez mas propia interpretaciomlgmatizados. Pueden ser objeto de
multiples interpretaciones y cada interpretacidfindesus propias perspectivas de accion
posible. Ninguna interpretacion, ninguna gama degbes acciones puede ser ya aceptada como

Unica, verdadera e incuestionablemente adecua@afjéB 1997: 80).

[2]: El problema de las nuevas formas de religiadien el contexto del pluralismo, constituye
una discusion mas o menos reciente dentro de éasias sociales y humanidades, ya que la
presencia de estas manifestaciones de la socidlizagn torno a elementos religiosos,
constituye una evidencia empirica sobre las foroudisirales expresadas fuera de los limites
institucionales. La presencia de estas formas ligiosidad, que desarrollan vinculos con la
divinidad a partir de una interpretacion subjetivgprofundamente vinculada a necesidades
especificas en lo econémico y lo politico, ha gademna serie de tensiones y cuestionamientos
con respecto a la legitimidad de estas expresionkgrales en contextos considerados como

“tradicionales” o “cerrados” (Villaman, 2002: 508).

[3]: La idea de “modernidad liquida” desde la pertjva de Zigmunt Bauman (2004: 19),
permite la participacién de formas de vida alejadedas fronteras y limites, propios de la
época premoderna. Para este autor, “la desintégrdei la trama social y el desmoronamiento
de las agendas de accién colectiva suelen sefaarsgyran ansiedad y justificarse como
‘efecto colateral’ anticipado de la nueva levedafiuidez de un poder cada vez mas movil,

escurridizo, cambiante, evasivo y fugitivo”.

[4]: La idea de campo religioso proviene de l&agldesarrolladas por Bourdieu que refieren al
conjunto de interacciones simbolicas que “debefosua especifica a la naturaleza particular
de los intereses que se encuentren en juego: popame, los laicos y las diferentes categorias

de laicos) y por otra, los diferentes agentesiosas” (Soneria, 1996: 81).
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[5]: La resemantizacion de lo tribal parte de ébmmentos tedricos desarrollados por Michel
Maffesoli a finales de la década de 1980 enfocadi@nalisis de las formas de organizacion
social que fragmentaban las dimensiones de locicadiimente institucionalizado: “El proceso

tribal ha llegado a contaminar el conjunto de lagtifuciones sociales. Y es en funcion de

gustos sexuales, de solidaridades de pensamieatoelaciones amistosas, de preferencias
filosoficas o religiosas que van a instalarse &es de influencias, los compadrazgos y otras
formas de ayuda mutua de las que ya se ha halgada;onstituyen el tejido social. ‘Redes de

redes’ como lo muestro posteriormente, en la qadeeto, el sentimiento, la emocién bajo sus
diversas modulaciones desempefian un papel esévwaiglene al caso decir si esto esta bien o
mal. M&s vale reconocer que, contrariamente a cialsacionalmente pensado y organizado, la
socialidad no es mas gque una concentracion de pagugbus que tratan, como pueden, de

conjuntarse, de entenderse, de arreglarselas” éstaif 2009: 34).
[6]: La utilizacién de la “x” o “@” en la constradn del discurso LBTT y T responde al

distanciamiento que se tiene con respecto al gatieotdmico que clasifica como “hombre” o

“mujer” en un esquema excluyente.
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Resumen

El pluralismo en América Latina ha permitido en ffifecientes la aparicion de
manifestaciones religiosas complejas y multilatesrajue se expresan mas alla de la
l6gica del catolicismo tradicional. Estas opciormseran a través de mecanismos
simbdlicos provisionales, hibridos y flexibles, gtivados mediante éticas polivalentes
vinculadas a la participacion de nuevos actoresassc quienes mediante espacios
hermenéuticos diversos construyen una discursivigeditica vinculada a la
comprension de Dios a mediante sistemas teologiboestos. Tal es el caso de la
agrupacion religiosa conocida como CEGLA (CristmBwangélicos Gays y Lesbianas
de Argentina), que constituye una manifestaciorfodmas de socializacion religiosa

expresadas mas alla de las instituciones catolicas.

Palabras clave

Pluralismo religioso, teologia queer, tribalismoueMos Movimientos Sociales,

identidad sexual.

Abstract

Pluralism in Latin America has in recent years, theergence of complex and
multilateral religious manifestations that are egpsed beyond the logic of traditional
Catholicism. These choices, operating through teanycssymbolic mechanisms, hybrid
and flexible, subjectivism by polyvalent ethicakéd to the participation of new actors,
who through various hermeneutical space, build &tipal discourse linked to the

understanding of God through open theological systeSuch is the case of the
religious group known as CEGLA (Evangelical ChastiGays and Lesbians in
Argentina) which is a manifestation of forms ofgielus socialization expressed beyond

the Catholic institutions.
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Religious pluralism, queer theology, tribalism, N8acial Movements, sexual identity.
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