Analisis. Revista Colombiana de
Ferviaba Codombdana .
the Hamansilahes Humanidades

- |SSN: 0120-8454
revistaanalisis@usantotomas.edu.co

Universidad Santo Tomas
Colombia

Avila Martinez, Alexander
Los aportes de la fenomenologia de Husserl a la metafisica de Zubiri: una reflexion sobre
la conciencia intencional y la impresion
Andlisis. Revista Colombiana de Humanidades, num. 82, enero-junio, 2013, pp. 215-230
Universidad Santo Tomas
Bogota, Colombia

Disponible en: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=515551537008

Coémo citar el articulo I &\ /"

Numero completo Sistema de Informacién Cientifica

Red de Revistas Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafa y Portugal
Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto

Mas informacioén del articulo

Pagina de la revista en redalyc.org


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5155
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5155
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5155
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=515551537008
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=515551537008
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=5155&numero=51537
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=515551537008
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5155
http://www.redalyc.org

ISSN: 0120-8454 [ N.82 [ pp.215-230

Los aportes de la fenomenologia de Husserl
a la metafisica de Zubiri: una reflexion sobre
la conciencia intencional y la impresién”

Alexander Avila Martinez™*

Recepcioén: 6 de septiembre de 2012 « Aprobacién: 11 de diciembre de 2012

Resumen

El presente texto intenta realizar una mirada al pensamiento de Zubiri,
con el propésito de identificar la influencia de la fenomenologia de Husserl
en el pensamiento zubiriano. Especificamente se trabajan los conceptos
de conciencia intencional e impresion. El texto también quiere mostrar
laforma en que Zubiri encontrd, a partir de lafenomenologia, su camino
propio para la construccidn de su perspectiva metafisica y el analisis de
la realidad.
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The contributions of the phenomenology
of Husserl to Zubiri's metaphysics: a reflection
on intentional consciousness and impression

Abstract

This paper attempts a look Zubiri's thought, in order to identify the influen-
ce of Husserl's phenomenology in his thinking. Specifically, we work on
the concepts of intentional consciousness and impression. The text also
wants to show how Zubiri found, from phenomenology, his own way to
build his metaphysical perspective and the analysis of reality.

Keywords: Husserl, phenomenology, intentional consciousness, impres-
sion, Zubiri.



Les apports de la phénoménologie de Husserl
a la métaphysique de Zubiri: une réflexion sur
la conscience intentionnelle et I'impression

Résumé

Ce texte veut tourner son regard vers la pensée de Zubiri, dans le but
d’identifier I'influence de la phénoménologie de Husserl dans la pensée
zubirienne. Plus spécifiquement, sont travaillés les concepts de conscience
intentionnelle et impression. Le texte veut aussi montrer la maniere que
Zubiriatrouvé, en partant de la phénoménologie, son propre chemin pour
la construction de sa perspective métaphysique et I'analyse de la réalité.

Mots-clés: Husserl, phénoménologie, conscience intentionnelle, impres-
sion, Zubiri.
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lntroduccién

La tarea del filésofo es proponer, la tarea del fildsofo es indicar, pues se
hace mas facil llegar a cualquier parte cuando se tienen indicaciones.
Heidegger (1999) menciona: “Mi mentor en la busqueda fue el Lutero
joven; modelo, Aristételes. Impulsos me los dio Kierkegaard, y los ojos me
los puso Husserl” (p. 22). La frase de Heidegger es una alusion directa ala
notoria influencia de Husserl en su visién de la filosofia. Xavier Zubiri se
mueve en el mismo horizonte, es decir, Zubiri en sus inicios fue fenomené-
logoy Husserl leindicé el camino. Para el pensamiento filoséfico de Zubiri,
la realidad es una formalidad en la impresion. Al hablar de impresion
y de concienciaintencional, se ve claramente la influencia fenomenolégica
de Husserl. Por ello, el presente escrito intenta revisar el didlogo entre
Husserly Zubiri en relacion con la conciencia intencional y la percepcién,
de donde se originara la intuicion zubiriana sobre la impresion.

El presente articulo se compone de tres partes que tienen una conexién
entre si: se empieza revisando algunas caracteristicas de Xavier Zubiri
relacionadas con su vida, su obra y su pensamiento. En el ejercicio pos-
terior se realiza una breve reseia sobre la fenomenologia y se muestra
como esta se erigié como una nueva forma de entender el quehacer
filosofico que influyd el pensamiento del siglo XX. Este serd un momento
importante para poder entender las apreciaciones de la tercera parte del
presente escrito, en la que se pretende hacer una mirada al pensamiento
de Zubiri, para encontrar la forma en que lo influyé Husserl y, ademas,
cOmo Zubiri encontré un camino propio para la construccion de su pers-
pectiva metafisica.

Zubiri: un filésofo de vocacion

Zubiri nacié en 1898 en San Sebastian, pais Vasco, y murié en Madrid en
1983. Sus estudios iniciales fueron en un colegio religioso de la comunidad
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delos maristas. En 1915 ingresé al Seminario de Madrid' como estudiante
externo. El mismo afo conocié a Ortega, quien lo introdujo en la filosofia
de Husserl. Zubiri realizé estudios de filosofia y teologia en las universi-
dades de Madrid, Lovaina y Gregoriana. En Lovaina consiguio su licencia
en filosofia; en la Gregoriana, su doctorado en teologia, y en 1923 se
doctoro6 en filosofia por la Universidad de Madrid, con una tesis dirigida
por Ortega: Ensayo de una teoria fenomenoldgica del juicio.

En 1929 viajé a Friburgo, donde asistio a las ultimas lecciones de Husserl
y a los primeros seminarios de Heidegger. A mediados de 1930, Zubiri
se traslado a Berlin y estudié ciencias naturales. Estuvo en contacto alli
con los creadores de la nueva fisica: Heisenberg, Schrédinger, Einstein
y otros importantes matematicos y cientificos, como Rey Pastor y L. de
Broglie. Entre 1936y 1940 ensend en la Universidad de Madrid e impartio
cursos en Paris. Luego, entre 1940 y 1942, ensend en la Universidad de
Barcelona. Renuncié a la catedra universitaria en 1943, para dedicarse
de lleno a la investigacion. Su labor como docente se dirigio, desde esa
fecha, a la ensefanza en seminarios privados.

Zubiri y su obra

La obra de Zubiri se muestra sistematica y propone todo un itinerario
filosofico. Marquinez (2006) realiza una mirada a la obra de Zubiri en los
siguientes términos:

Su primer libro Naturaleza, historia, Dios, en el que se recogia
parte de su produccién anterior, se publicé en 1944. A finales
de 1962 publicé el controvertido tratado Sobre la esencia, y entre
1980-1983 Inteligencia sentiente, su Ultima y definitiva obra. El
resto de sus escritos son en su mayoria publicaciones pdstumas
de los cursos extrauniversitarios (p. 176).

1 Fue ordenado sacerdote, aunque posteriormente, a peticion propia, volvioé al estado laical para contraer
matrimonio con Carmen Castro.
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Otros libros no sefalados en la resefia de Marquinez son: Cinco lecciones
de filosofia (1963), Inteligencia y logos (1982), Inteligencia y razén (1983),
El hombre y Dios (1984), Sobre el hombre (1986), Estructura dindmica de
la realidad (1989), Sobre el sentimiento y la volicién (1992), El problema
filoséfico de la historia de las religiones (1993), Los problemas fundamen-
tales de la metafisica occidental (1994), Espacio. Tiempo. Materia (1996), E/
problema teologal del hombre: cristianismo (1997), El hombre y la verdad
(1999), Sobre la realidad (2001).

Zubiri y su pensamiento

En el pensamiento filoséfico de Zubiri confluyen distintas manifestacio-
nes. Suele ubicarse da manera casi esquematizada a la fenomenologia
de Husserl y a la ontologia de Heidegger como los elementos mas im-
portantes para la construccién del pensamiento metafisico de Zubiri.
Evidentemente, lafenomenologiay la ontologia ocupan un lugar privile-
giado en las intuiciones filoséficas del autor vasco; sin embargo, es preciso
mencionar otros elementos que permitieron el desarrollo de la visién
filosofica de Zubiri; elementos como el conocimiento claro de lenguas
no indoeuropeas y de lenguas clasicas, una vasta formacién cientifica y
un conocimiento al detalle de la historia de la filosofia y de la historia de
las religiones.

Ahora bien, es el mismo Zubiri (1980), en el prélogo a la traduccién ingle-
sa de Naturaleza, historia y Dios, quien establece una etapa previa y dos
etapas claras que permitirian la aparicion de su pensamiento filosofico.
La etapa previa estd ligada a laformacién fenomenoldgica anterior al afio
1932; la primera etapa, la etapa ontoldgico-metafisica, esta circunscrita
entre los anos 1932-1944, y la etapa metafisica, entre los afos 1944-1983.
Otro elemento que se muestra importante cuando se reflexiona sobre
Zubiri tiene que ver con su vision de la historia de la filosofia. Zubiri ve a
la historia de la filosofia en tres horizontes. En relacion con el horizonte,
Marquinez (1981) manifiesta lo siguiente:
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Desde M. Kant se viene hablando de un horizonte de nuestro
conocimiento, pero especialmente en nuestros dias han hecho
abundante uso de esta categoria Husserl, Heidegger, Zubiri y
Jaspers. El termino horizonte (del gr. Oros, limite) significa en el
lenguaje cotidiano aquella linea lejana en la que parece juntarse
el cielo con latierra [...] Ahora bien, dado que nuestro entendi-
miento es una facultad visiva, podemos hablar de un horizonte
de visién intelectual. En este sentido, horizonte es el limite que
circunscribe (p. 245).

Para Zubiri, el primer horizonte es el de la movilidad. En este horizonte,
los griegos reflexionan acerca del movimiento, y por ello buscan las es-
tructuras de donde se produce el devenir. Para Zubiri, detras del devenir,
detras del movimiento, se encuentra, para el horizonte de los griegos, el
logos. El segundo horizonte es el de la nihilidad, en el que las cosas son
pero podrian no ser. Zubiri ubica en este horizonte a la filosofia medieval
y alamoderna. San Agustin inicia el horizonte que encuentra su fin conla
sintesis de la filosofia occidental elaborada por Hegel. El tercer horizonte
seinaugura con el pensamiento de Husserl y de Heidegger; sin embargo,
estos autores son una salida insuficiente del tercer horizonte. Por ello,
se hace imprescindible ubicar a la metafisica como el tercer horizonte
de la filosofia occidental, en el que se elaborara un analisis claro sobre la
realidad, que permite ir a la realidad misma de las cosas. Zubiri presenta
su vision de la realidad en los siguientes términos:

Recuérdese que me proponia, en primer lugar, enfocar
el problema de la realidad. Un enfoque que era averiguar en
qué dimensiony en qué forma le es presente al hombre eso que
llamamos la realidad. Afirmaba que este enfoque no puede ser
sino la indole que uno presupone la inteligencia humana. Esta
inteligencia —decia— es una inteligencia sentiente que por
modo impresivo me presenta la formalidad de lo real (Zubiri,
2001, p. 235).

A diferencia de Husserl y Heidegger, Zubiri cree que lo que la filosofia
estudia no es ni la objetividad ni el ser, sino la realidad en cuanto tal; es
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decir, el elemento central del estudio filoséfico tiene que vérselas direc-
tamente con la metafisica.

La Fenomenologia de Husserl:
una reconstruccion de la filosofia

La obra de Husserl nace en un contexto muy particular. Sus preocupacio-
nes filosoficas iniciales se centraron en la matematica. De hecho, trabajé
ampliamente en lo relativo a la filosofia de la aritmética. No obstante, con
el advenimiento de la Primera Guerra Mundial, su percepcién sobre la
tarea de la filosofia cambi®, y ello lo llevé a desarrollar dos premisas que
se muestran, segun Herrera (s. f.), como fundamentales: 1) la eminente
correlacién entre el hombre y el mundo? y 2) la visién del mundo de la
vida como verdadero a priori universal que permite la construccién de
mundos especializados.

Husserl, al vivenciar de manera directa la Primera Guerra Mundial, creyé
inevitable que de la misma forma que era necesario reconstruir el mun-
do de la posguerra, era necesario también reconstruir a la filosofia. Tal
pretensién exigia una transformacién del pensamiento, pero sobre todo
una transformacion de la comprension de lo que es la naturaleza de la
filosofia y, con ello, de su tarea. Husserl (1991), en La crisis de las ciencias
europeas y la fenomenologia trascendental, muestra cdmo “la concepcion
de la idea de una totalidad de ser infinita sistematicamente dominada
por una ciencia racional es lo radicalmente nuevo” (p. 14).

Es decir, para Husserl, la filosofia que en los inicios del siglo XX venia
siendo una mixtura entre positivismo e historicismo y que se apoyaba
en la psicologia®, dejo de tener significado para el hombre; por ende, el

2 Al respecto, Herrera (s. f.) muestra como Husserl, en 1898, tuvo la intuicién de que entre el hombre
y el mundo existe una correlacién, es decir, que no se puede comprender al hombre sin su relacién
con el mundo, ni al mundo sin su relacién con el hombre. Segun Herrera, la vida académica de Husserl
estuvo dominada por la tarea de una elaboracién sistematica de este a priori de correlacion.

3 Para Husserl, los seres humanos carecemos de un conocimiento absoluto de la verdad; por ello,
necesitamos guiarnos por la evidencia: todo conocimiento con pretensiéon de autenticidad descansa
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propdsito de lo nuevo, es decir, de lafenomenologia, es ensenar la necesi-
dad de volver sobre las cosas mismas y realizar de estas las descripciones
mas exhaustivas posibles. Tal perspectiva permite, en primera instancia,
evitar la continua recaida sobre puntos comunes y, en segundo lugar,
enriquecer cada hecho con una multiplicidad de situaciones significativas.
Senala Husserl (1982): “Hemos sido llevados hacia las profundidades, y
en las profundidades se encuentran las oscuridades y en las oscuridades,
los problemas” (p. 101).

Lareconstruccion de la filosofia, el salir de las profundidades, esta signada
alaaparicién de lafenomenologia. Herrera (s.f.) la define en los siguientes
términos: “La fenomenologia es un método descriptivo cuyo objetivo es
un saber sobre el mundo de la vida, como el verdadero a priori universal
concreto de nuestra experiencia, sobre cuyo suelo nos es dado construir
muchos mundos especializados (p. 12). Por su parte, Husserl (2006) va
a mostrar a la fenomenologia como un determinador de los ambitos
cientificos. En Meditaciones cartesianas lo muestra asi:

La fenomenologia tiene que llegar por si misma a los sistemas
de conceptos que determinan el sentido fundamental de todos
los ambitos cientificos. Estos son los conceptos que predelinean
todas las demarcaciones formales de las idea-forma de un po-
sible universo del ser en general y, por tanto, también la de un
posible mundo en general. De acuerdo con esto, ellos tienen
que ser los auténticos conceptos fundamentales de todas las
ciencias. (p. 172).

Retomando el proceso de reconstruccion de la filosofia, este requiere de
tres actores minimos: en primer lugar, la refundacién del concepto kos-
mos; en segundo lugar, y en paralelo con el punto anterior, la certeza en
la posibilidad de construir una manera de conocer rigurosamente todas
las cuestiones significativas, con un método apodicticamente evidente

en la evidencia, y necesariamente hasta donde llega la evidencia llega el conocimiento; sin embargo,
la tradiciéon no indagé mucho al respecto, y el trabajo se lo dejo a la psicologia, que realizo solo unas
pesquisas subjetivas. Por esta razén, Husserl realiz6 otras pesquisas en las que muestra que cuando
se habla de evidencia, se pretende mostrar que es algo que “esta dado por si mismo”.

223

ANALISIS N.° 82



224

ANALISIS N.° 82

Alexander Avila Martinez

y en un progreso infinito; en tercer lugar, la conviccién de que el lazo
que permite atar estos dos extremos inconmensurables se halla en la
conmensurabilidad de las formas geométricas puras y de las relaciones
matematicas formales. De esta manera, la reconstruccién de la filosofia
le exige al hombre pensar de otra manera, le exige al hombre pensar en
primera persona. Husserl (1986) lo afirma asi:

Empezamos nuestras meditaciones como hombres de la vida
natural, representandonos, juzgando, sintiendo, queriendo en
actitud natural. Lo que esto quiere decir nos lo ponemos en
claro en sencillas consideraciones, que como mejor las llevamos
a cabo es en primera persona (p. 65).

Pensar de otra manera, pensar en primera persona, reconstruir la filosofia
implicaria, entonces, tres tareas fundamentales: 1) realizar un conocimien-
to distinto al conocimiento que realiza la ciencia; 2) realizar un conoci-
miento mediante una filosofia rigurosa; y 3) realizar un conocimiento con
un método propio y distinto en relacion con las otras ciencias.

El método fenomenoldgico y la conciencia intencional

La pretensién de Husserl en relacion con el método fenomenoldgico es
demostrar que lo que es real es la vivencia. Por ello, la fenomenologia
pretende describir y omite explicar; es decir, la fenomenologia pretende
llegar a las cosas mismas partiendo de la propia subjetividad, en cuanto
las cosas se experimentan primariamente como hechos de conciencia.
Ahora bien, para Husserl, la visién que se tuvo de la conciencia en la mo-
dernidad fue errada, pues se fundamenté en presupuestos?; por ello, para
Husserl, la conciencia debe entenderse de otra manera, debe entenderse
como intencionalidad, como relacion directa entre conciencia y objeto.

4  La modernidad, segun Husserl, sent6 su perspectiva de conciencia como receptaculo en el que se
tienen representaciones del mundo.
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Para conseguir esa relacion directa entre conciencia y objeto (conciencia
intencional), Husserl (1986) mostrara que el “método es visidon en el senti-
do de un aprender a ver, analizar, distinguir y describir” (p. 9). Es decir, en
Husserl el método estd relacionado con la descripcidn, y para conseguir
las mds exhaustivas descripciones se debe llevar a cabo una sucesion de
pasos. El primero tiene que ver con la reduccién; esta debe ser fenome-
noldgica, eidéticay trascendental. En la reduccién fenomenolégica, segun
Husserl (1986), la fenomenologia pone entre paréntesis la realidad; en
la reduccion eidética se indaga la esencia del asunto, en tanto que en la
reduccion trascendental se analiza el mundo como esta en la experien-
Cia, es decir, se quita la realidad del mundo y de quien lo describe, para
encontrar la pura experiencia de las cosas o epokhé. Después de que se
han elaborado las reducciones, se puede llegar a unarelacion clara entre
conciencia intencional y mundo.

La reflexion sobre la conciencia intencional
y la impresion: el origen de la metafisica de Zubiri

Zubiri accede a la fenomenologia por varias razones. Una de ellas tiene
que ver con la notoria influencia de quienes dirigieron sus tesis de li-
cencia y doctorado: L. Noél y Ortega y Gasset; sin embargo, afirmar que
Zubiri accedié en primera instancia a la fenomenologia de Husserl solo
por influencia de sus profesores se muestra problematico, pues aunque
estos le mostraron el camino, Zubiri dio sus propios pasosy se centrd en
la fenomenologia objetivista; de esta manera, Zubiri encuentra una pla-
taforma para superar las posturas de la modernidad. Al respecto, Conill
(1988) afirma:

Zubiri es consciente del fracaso de la modernidad, debido a que
el planteamiento “critico” moderno conduce al “deismo”, térmi-
no que engloba todas las formas de “filosofia de la conciencia”
[...] que se apoyan en ella para acceder a la realidad (p. 219).
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La filosofia de Husserl se convierte para Zubiri en la posibilidad mas
sensata de dejar atras la filosofia moderna y abrirse a un nuevo plexo
de posibilidades en el que se pueda ir a las cosas mismas. Es necesario
revisar la modernidad, porque en ella se da primacia a la razén y se deja
a la percepciéon como algo no muy importante.

En la Critica de la razén pura, Kant (1988) sostiene que el conocimiento
no se rige por el objeto, sino el objeto por el conocimiento. En ese orden
deideas, no todo el conocimiento procede de la experiencia. Existe en la
primera critica de Kant una escisién en los juicios: existe una diferencia
entre juicios analiticos y juicios sintéticos. Los juicios analiticos aportan
mayor claridad, pero no nuevo conocimiento, en tanto que los juicios
sintéticos si generan nuevo conocimiento. Por otro lado, existe también
una diferencia notoria entre los juicios a priori y los juicios a posteriori.
Los primeros son aquellos que estan en el entendimiento y no proceden
dela experiencia; los segundos son aquellos que nacen de la experiencia.
Para Kant, los juicios mdas importantes son los juicios sintéticos a priori,
pues permiten crear nuevo conocimiento prescindiendo de la experiencia.

De esta manera, para Kant el hombre es, en esencia, su razén. En ese sen-
tido, si el hombre desea vivir como hombre, su comportamiento debe ser
racional y debe fundamentarse en el uso puro de la razdn, es decir, en la
facultad que tiene la razén para establecer razonamientos necesariamente
verdaderos al margen de la experiencia. Al respecto, Roberto Aramayo
en el estudio preliminar de Critica de la razén prdctica (2009) indica que
Kant necesitaba presentar un escrito cuya estructura metodoldgica
guardase una simetria con la primera Critica, a fin de subrayar que nos las
habemos con dos usos (el practicoy el especulativo) de una Unica razén.
Esa Unica razén mencionada por Aramayo es la razén pura’. La razén
pura posee dos usos para Kant; y sus obras mas reconocidas explicitan
sobre dichos usos. La Critica de la razén pura hace referencia directa al uso
delarazén especulativay ala manera en que esta otorga la posibilidad de
un uso teorético, que permite el acceso al conocimiento verdadero de la

5 La razén pura (Vernunft) es utilizada en la Critica de la razén pura como aquella que contiene los
principios a priori del conocimiento.
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naturaleza. La Critica de larazén prdctica hace énfasis en el uso de larazén
practica, y brinda la posibilidad de acceder al conocimiento verdadero
sobre los actos humanos.

La obra de Husserl que mas influyd al joven Zubiri fue Investigaciones
légicas, especificamente el tema relacionado con la conciencia inten-
cional. Con Investigaciones I6gicas Zubiri iniciara su itinerario filosoéfico,
entendiendo que la renovacién de la filosofia debe realizarse a partir
del estudio fenomenolégico de la conciencia y de la reivindicacion de la
percepcién; para Zubiri, la fenomenologia se ha encargado de realizar
una critica fuerte a la filosofia moderna, y en especial a la perspectiva
que entiende la conciencia como receptaculo en el que se guardan las
distintas representaciones que se tienen del mundo. La fenomenologia
le permitird entender que la conciencia es siempre darse cuenta de
algo, que la conciencia es intuir lo esencial; a partir de Husserl, Zubiri
percibird que lo Unico que esta inmediatamente dado y que constituye
el principio de todos los principios no es ni el sujeto ni el objeto, sino la
relacién de conciencia. Por ello, Zubiri (1980) afirmara que la fenomeno-
logia es “el correlato objetivo e ideal de la conciencia” (p. 14).

Para Zubiri, otro elemento significativo de la fenomenologia de Husserl
tiene que ver con la reivindicaciéon de la percepcién. Para Husserl, en la
percepcion hay un momento intelectivo. Este autor define la verdad como
correlativa al acto cognoscitivo, donde el significado encuentra su cum-
plimiento en la percepcidn; es decir, la vivencia expresivay la percepciéon
correspondiente se fusionan en un acto de conocer. La Investigacion VI
de Husserl se convertird en la reivindicacion de la percepcién, y serd para
Zubiriuna salida al horizonte de la nihilidad. Ahora bien, Zubiri deja de ser
fenomendlogo cuando entiende que el gran problema de la reduccion es
que es necesario poner entre paréntesis a la realidad parallegar ala pura
experiencia; en ese orden de ideas, la realidad es para Husserl el sentido
que se le da a las cosas.

En Zubiri, la realidad no es sentido, sino formalidad. El autor vasco intuye
que la filosofia occidental se basé siempre en contenidos, pasando por
alto la formalidad, lo cual hizo que la filosofia occidental tuviese una vision
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no adecuada de la realidad. Cuando Zubiri reflexiona sobre la realidad,
entiende que esta es alteridad, pues la realidad queda como otra res-
pecto a la impresion misma. Entendiendo asi la realidad, esta no remite
a mi impresién; por el contrario, la realidad remite al otro. En ese orden
de ideas, la impresion de realidad, en la medida en que es impresién, es
un acto de sentir; pero en cuanto la impresién es impresion de realidad,
Zubiri (2005) muestra la realidad en los siguientes términos:

Ante todo, todo lo real es lo que es solo respectivamente a otras
realidades. Nada es real si no es respecto a otras realidades. Lo
cual significa que toda cosa real es desde si misma constitutiva-
mente abierta. Solo entendida desde otras cosas que habra que
buscar, habremos entendido lo que es la cosa que queremos
comprender. Lo que asi entendemos es lo que la cosa es en la
realidad. El arrastre con que nos arrastra la realidad hace, pues,
de suintelecciéon un movimiento de busqueda. Y como esto mis-
mo sucede con aquellas otras cosas desde las que entendemos
lo que queremos entender, resulta que al estar arrastrados por la
realidad nos encontramos envueltos en un movimiento inacaba-
ble no solo porque el hombre no puede agotar la riqueza de la
realidad, sino que es inacabable radicalmente, a saber, porque
la realidad en cuanto tal es desde si misma constitutivamente
abierta. Es, a mi modo de ver, el fundamento de la célebre frase
de San Agustin: “Busquemos como buscan los que aun no han
encontrado, y encontremos como encuentran los que aiin han
de buscar”. Investigar lo que algo es en la realidad es faena in-
acabable, porque lo real mismo nunca esta acabado. Larealidad
es abierta y multiple (p. 2).

Para Zubiri, la filosofia occidental se quedé en la objetividad y olvidé las
impresiones; incluso Husserl se quedé solo en los contenidos, olvidando
que la impresién no es igual a lo impreso, que la realidad no es lo que
estd afuera, sino que la realidad es lo mas interno del ser humano, pero
a su vez es alteridad.



Los aportes de la fenomenologia de Husserl a la metafisica...

Evidentemente, se puede notar un Zubiri que acude a la fenomenologia
de Husserl, para encontrar una salida a la filosofia de la modernidad, que
obvio el papel de la percepcién y endiosé a la razén. Husserl también
le permite hallar a Zubiri una perspectiva nueva sobre la conciencia, le
permite abrir un escenario donde la conciencia debe entenderse de otra
manera, debe entenderse como intencionalidad, como relacién directa
entre conciencia y objeto. Sin embargo, y de manera paraddjica, al tiempo
en que Husserl le abria los ojos a Zubiri, este ya no era mas fenomené-
logo; al mismo tiempo, se da una ruptura en la que Zubiri entiende por
formalidad lo suyo, es decir, la realidad.
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