¥y ¥ ¥y

Periferia

M' F'e‘io E-ISSN: 1984-9540
WA o e periferiauerj@gmail.com

Universidade do Estado do Rio de
Janeiro
Brasil

Riaudel, Michel
Devemos temer a antropofagia?
Periferia, vol. Ill, nm. 1, enero-junio, 2011
Universidade do Estado do Rio de Janeiro
Duque de Caxias, Brasil

Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=552156376002

Como citar este artigo

Nimero completo Sistema de Informacéao Cientifica

Mais artigos Rede de Revistas Cientificas da América Latina, Caribe , Espanha e Portugal
Home da revista no Redalyc Projeto académico sem fins lucrativos desenvolvido no dmbito da iniciativa Acesso Aberto


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5521
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5521
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=552156376002
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=552156376002
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=5521&numero=56376
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=552156376002
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=5521
http://www.redalyc.org

REVISTA PERIFERIA VOLUME 11, Nimero 1

Devemos temer a antropofagia? *
Michel Riaudel 2
RESUMO:

O artigo procura ressaltar a polissemia do Manifesto Antrop6fago, que dialoga
dentro e fora do Brasil numa fase de fragmentacdo do movimento modernista. Por outro
lado, embora elaborado sobre a metéfora da antropofagia cultural, que é tudo menos
uma forma de sincretismo ou de mesticagem, 0 ensaio sugere que o Manifesto institui

uma espécie de relacdo metonimica com o mundo e com o outro.

Palavras-chave: Manifesto Antrop6fago; primitivismo; metonimia.

ABSTRACT:

This article seeks to highlight the polysemy of the Cannibal Manifest that
dialogue within and outside Brazil in a process of fragmentation of the modernist
movement. On the other hand, although elaborated on metaphor of cultural cannibalism,
which is anything but a form of syncretism and mestizaje, the text suggests that the
manifest establishes a kind of metonymic relationship with the world and with the one

other.

Keywords: Cannibal Manifest ; primitivism; metonymy.

! Comunicacdo inicialmente apresentada na jornada “Brésil-Europe: repenser le mouvement
anthropophagique”, organizada pelo Collége international de Philosophie, em 20 e 21 de junho de 2007,
na Maison de I’Amérique latine (Paris). Traducéo de Silvia Pimenta.

2 Université de Poitiers, CRLA-Archivos
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A antropofagia foi inicialmente uma pedra de escandalo: a ecloséo do manifesto
de 1928 e os ventos que sopraram sobre suas produgdes colaterais: a Revista da primeira
denticdo, a pagina semanal no Diario Nacional da segunda... até se converter nas
revisdes filosoficas p0s-1945, na critica do messianismo cristdo, nas teses sobre o

matriarcado, na marcha das utopias.

E em maio de 1928 que ocorre, devido sobretudo ao Manifesto, o big bang de
onde nasceriam numerosos cometas, planetas, constelagdes: o concretismo, o
tropicalismo, a poesia marginal ou ainda o Teatro Oficina... para falar apenas do Brasil,
sem mencionar a repercussdo internacional da qual esta jornada é um dos efeitos. E as
resisténcias a Antropofagia de Oswald de Andrade, expressas ao longo deste encontro,
sdo um sinal positivo: sinal de que o Manifesto permanece ativo, escandaloso, apesar do
valor de patriménio que adquiriu desde entdo. Além disso, como ndo estamos ainda
diante de um texto inerte, € impossivel prostrar-nos diante dele numa atitude devota e
piedosa, impossivel atribuir a ele um sentido definitivo, o sentido. O problema é que, ao
mesmo tempo em que resiste a museificagdo, as maltiplas mensagens atribuidas ao

Manifesto ndo excluem o reducionismo nem os mal-entendidos.

Dai nosso esforco para meter os dentes, desencaixotar seus sentidos, antes de
indicar um dos polos de sua poténcia subversiva: o trabalho retérico e a visada

metonimica.

Os outros “embutidos”: a ofensiva

Aparentemente, a Unica razdo de ser do MA é o outro, a relagdo com o outro.
Mas olhando atentamente, o texto de Oswald de Andrade ndo mostra um outro com o

qual ou contra o qual se defrontar, mas varios outros.

Num primeiro momento, podemos considerar esquematicamente dois outros: o
outro do manifesto e o outro da antropofagia. O primeiro é o alvo histérico do texto e
tem uma ancoragem, um territério: 0 centro europeu, ou mesmo parisiense, onde se

estabelecem entdo as hierarquias e valores de uma certa literatura do mundo; e é
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também o interlocutor interno, as sucessivas decanta¢fes do movimento modernista, de
naturezas ideologicas, politicas, religiosas e mesmo estéticas. Este outro é o alvo
estratégico do manifesto, contra o qual Oswald dirige seus ataques.

O outro da antropofagia € ao mesmo tempo o antropofago, entendido como
outro para o olhar ocidental, em toda sua barbarie explicita, e também os despojos do
inimigo que o artista, numa atitude selvagem, se propde a ingurgitar, engolir. Postulado
por principio, abstratamente e metaforicamente, os contornos deste Ultimo sdo mais
dificeis de delinear. Mas € ai que reside o0 aspecto mais enigmatico e fértil do ataque de
1928. Qual a mensagem dirigida aos europeus? Aparentemente, € simples: tratar-se-ia
em linhas gerais de reverter as leituras da historia, as relacbes centro/periferia que
determinam a escala de valores das literaturas nacionais. Mas, de fato, a anélise se
revela mais complexa. Um “nds” se afirma, que nesse plano de leitura equivale aos
“brasileiros” enquanto prolongamento da figura do indio, do Tupi. A antiga metropole
portuguesa, 0 texto envia um novo aviso de independéncia e de descolonizagéo,
reencenando a cena “primitiva” do descobrimento: “Nossa independéncia ainda ndo foi
proclamada”. ® Uma vez que a histéria é sempre escrita pelos vencedores, uma vez que
a do Brasil foi confiscada pelos viajantes, missionarios e colonizadores, Oswald se
encarrega de reescrevé-la, fazendo com que o Brasil dela se reaproprie, no
prolongamento dos poemas da secao “Historia do Brasil” publicados quatro anos antes
no livro Pau Brasil. A satira atinge seu apice no acontecimento fundador escolhido: o
ano da degluti¢do do “bem nomeado” Sardinha - bem nomeado porque seu patronimico
0 inscreve temporalmente como portugués, sua funcdo episcopal o destina
espiritualmente ao proselitismo, mas o significante desvia tudo isso em dire¢do ao

alimento mais trivial e popular.

O alvo europeu integra também o debate iniciado em 1924 com o Manifesto Pau
Brasil, intensificando-o e levando-o além. J& ndo se trata apenas de mandar as caravelas
de volta a seus portos de origem, carregadas de uma poesia de exportacdo, mas de
significar a arte europeia, em plena efervescéncia primitivista, que essa laboriosa
deportacdo exterior, que exalta os selvagens do Taiti ou as méascaras negras, € realizada
sem esforco, espontaneamente, pela natureza brasileira. O poeta brasileiro ndo precisa

imitar, inclinar-se para seu outro (com todos os riscos de paternalismo e de distor¢oes

3 «A nossa independéncia ainda ndo foi proclamada”, Oswald de Andrade, A utopia antropofagica, S&o
Paulo: editora Globo, 1990, p. 52.
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que isso comporta), ele é constitutivamente o outro, o selvagem pelo qual a
“civilizagdo” europeia estd em busca, depois de séculos tentando rebaixa-lo. E nesse
sentido que a Revolugdo Caraiba serd “maior que a Revolucdo Francesa” e que o Brasil
é (ou sera novamente, se considerarmos as projecfes utopicas que absorvem a terra

americana) o “pais do futuro”.

Mas o manifesto visa também o leitor brasileiro, no processo de demarcagédo que
se efetua no seio do movimento modernista a partir de 1922. Os esclarecimentos passam
pelos efeitos de clivagem do texto, que o tornam inaceitdvel pelas vertentes
nacionalistas ou espiritualistas do movimento, do verdamarelismo ao grupo de A Anta,

etc.

Este ndo € o momento para esmiucgar os detalhes, mas simplesmente para
sublinhar que esse ponto de partida permite reconfigurar as relagdes com o patriménio
europeu. A relacdo de concorréncia, assinalada anteriormente a respeito da disputa
internacional, deixa espago para uma relagéo de filiacdo, no contexto da luta nacional:
Villegaignon, Montaigne, Rousseau, Freud, o surrealismo, o bolchevismo..., sdo
invocados para apoiar referéncias ideologicas destinadas a “combater o inimigo
interno”. Dai a ambivaléncia ou o carater polimorfo do manifesto e dos signos dos quais

ele se apropria.

O ano de 1928 marca também, lembremos, outra ruptura mais obscura: a que
ocorre entre as duas grandes figuras do primeiro modernismo, justamente Mario de
Andrade e Oswald de Andrade. Se essa ruptura definitiva e ndo elucidada € objeto de
estudos e hipbteses para a histdria literaria, seus desafios podem ultrapassar a
investigacdo historiogréfica estrita e contribuir para polarizar escolhas éticas e

estéticas.

* Com relag#o a essa discussdo, remetemos o leitor a dois artigos nossos: “Toupi and not toupi, une aporie
de I’étre national”, in: Mério de Andrade, Macounaima, trad. Jacques Thiériot, édition critique dirigée par
Pierre Rivas, Paris : Stock, ALLCA XX, CNRS, 1996. E “ L’anthropophagie, une singularité du
modernisme brésilien ? <, in : Rita Olivieri-Godet (dir.), Le Modernisme brésilien, série Travaux et
documents, n°® 10, Saint-Denis: Université Paris 8 Vincennes- Saint-Denis, 2000.
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Ao contrapor, por exemplo, a alternativa “Tupi or not tupi” do Manifesto a um
hipotético “Tupi and not tupi“ de Macunaima ou da poesia de Mério que associa,
precisamente, “o tupi e o alalde* °, 0 avesso e o direito da faixa de Moebius.

Os outros “ embutidos ” (1)
O outro a priori: questao de principios

Para além do contexto de redacdo do Manifesto, esses outros, dados na histdria e
pela histdria, ressoam em uma questdo mais ampla, a da producdo cultural,
metaforicamente colocada como impulso de devoracdo, de assimilacdo. Seria um
equivoco opor esses dois niveis de leitura que coexistem no interior do texto e em suas

interpretagdes .

Mas percebe-se que a apreciacdo da antropofagia como fato de cultura e como
gesto fundador de cultura € mais aberta. Recusemos, entretanto, uma leitura corrente
que tende ao cliché e que dilui a antropofagia numa espécie de diferencial brasileiro. A
cultura no Brasil, tanto tradicional quanto erudita, seria definida por sua capacidade
especifica de produzir o novo a partir do velho, de reciclar, absorver, fundir. Esta
concepcao, em sua generalidade, ndo significa nada ou significa demais. Ndo quer dizer
nada porque toda cultura € um cadinho, feita de substratos, de empréstimos, de
misturas: a tradicdo ndo cansa de se reinventar, a criagdo artistica se nutre
constantemente daquilo que a precedeu. Nada justifica que se reserve esse processo a
cultura brasileira. Além disso, fazer de um universal uma caracteristica nacional da a
entender que haveria em algum lugar, sobretudo na Europa, no Ocidente, culturas puras,
imutaveis. Reservar a pulsdo canibal a cultura brasileira torna-se suspeito. Significaria
que se trata de uma cultura de segunda méao, impura, misturada, degradada, embora
interessante? Ou ao contrario, numa postura de valorizacdo, indicaria a associacdo da
devoragdo & mesticagem, a ideia de democracia racial, ao sincretismo religioso? Esta
ultima exprime sem duvida uma melhor inten¢do, mas conduz ao mesmo resultado: a

naturalizacdo da cultura, ou mesmo sua racializagéo luso-tropical.

5 Cf. 0 estudo de Gilda de Mello e Souza, O tupi e o alalide — uma interpretacdo de Macunaima, S&o
Paulo : Duas Cidades, 1979.
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A compreensdo da antropofagia oswaldiana deve, aos nossos olhos, nos levar
para outra direcdo. O proprio escritor delimitou posteriormente as interpretagdes,
especialmente no inicio da tese elaborada para concorrer a uma vaga de filosofia na
Universidade de Sdo Paulo, que acabou nao postulando oficialmente. Tratar-se-ia, diz
ele em “A crise da filosofia messianica”, escrita vinte e dois anos ap6s o Manifesto, de
uma Weltanshauung, de uma comunhdo magico-religiosa que transforma o tabu em
totem, propria as sociedades matriarcais. Sem duvida, algumas afirmagdes retomam o
manifesto de 1928, mas em 1950 elas se integram em um sistema argumentativo muito
diferente®, tdo académico que sua simples forma basta para desmentir o carater pré-
l6gico insistentemente sublinhado pelo Manifesto. Dito de outro modo, as
descontinuidades evidentes entre essas duas fases (e a biografia de Oswald nos alerta
sobre a frequéncia dessas rupturas) tornam arriscada uma leitura homogénea de ambos
os textos. As diversas reencarnacdes da antropofagia, p6s-modernistas e outras, tém
certamente sua legitimidade como desdobramento das potencialidades abertas
inicialmente pelo Manifesto. Mas gostaria de retornar ao momento seminal, partindo da
ideia de que € essa primeira pedra, fundadora, que constitui 0 denominador comum
deste encontro: s6 0 Manifesto antrop6fago nos retine. Podemos também nos voltar com
interesse para as interpretacdes simbolicas fornecidas pelos comentadores dos rituais
indigenas, de Montaigne a Antropologia mais recente. Para alguns, a antropofagia seria
uma forma de homenagem e de reconhecimento do valor do inimigo, que o canibal faz a
honra de comer pelas qualidades que lhe atribui e de que deseja se apropriar. Em
resumo, um tipo de eucaristia sem transubstanciacdo, embora seja através da troca de
substancias, do consumo dos corpos, que a interpenetracao dos “espiritos” supostamente

se realiza.

Inatil acrescentar que ndo era esta a percepcdo dos prisioneiros europeus, a
comegar por Hans Staden, e por dois motivos: como homem e como protestante.
Lembremos aqui a tese de Frank Lestringant de que a Reforma repudia, no catolicismo,
uma fantasmatica associacdo com o canibalismo. A antropofagia pode ser,
inversamente, concebida como a forma perfeita de vinganca, pela qual submeto meu

inimigo a humilhacdo suprema. Eu o “rebaixo” a um alimento, um prato, uma

® Em “A crise da filosofia messianica”, Oswald de Andrade op&e a antropofagia harmoniosa, que
transforma o tabu em totem, ao canibalismo motivado exclusivamente (de forma vil) pela fome e pela
gula (Oswald de Andrade, A utopia antropofagica, op. cit., p. 101). Tratar-se-ia de um retorno aos sete
pecados capitais?
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“sardinha”. Para ele fago de meu corpo uma espécie de timulo, de ultima morada, ainda
que o circulo ndo termine: o antrop6fago permanece suscetivel de ser, por sua vez,
devorado. Simetricamente, a morte de meu inimigo prolonga a minha vida, transforma-
se em lenha que alimenta a combustdo de meus 6rgdos. Em vez de partilhar essa leitura
economicista ou de continuar a tomar o fenbmeno como signo de barbérie, o célebre
estudo de Florestan Fernandes sobre os Tupinamba atribuia a antropofagia uma fungéo
social ligada ao papel “religioso” da vinganga e da guerra, a seus olhos o motor de
integracdo da comunidade. Manuela L. Carneiro da Cunha e Eduardo Viveiros de
Castro — infletem parcialmente essa visdo ao fazer da memoria da vinganca nao um
fator de transmissdo de patriménio, de laco com o passado, mas de fabricacdo da
identidade com valor teleoldgico: “ H& uma imortalidade prometida pelo canibalismo

[...] trata-se de morrer para haver vinganca, e assim futuro. «’

Essas consideracfes etnologicas nos seriam de pouca valia se ndo apontassem
também em direcdo a uma retdrica da antropofagia, interpretada como afirmacéo “[...]
de um laco metonimico ininterrupto (& moda linhageira) com a ancestralidade.« ® Ora, é
precisamente nessa direcdo que gostariamos de dirigir nossa leitura: mostrar que o
Manifesto de 1928, embora elaborado sobre uma metéfora, a da antropofagia cultural,
situa-se retoricamente no campo da metonimia e institui uma espécie de relacdo

metonimica com o mundo e com o outro.

A metonimia, tropo antropofégico?

No ambito dos tropos de substituicdo (e nos restringimos aqui a oposicao que
atravessa as linhagens de Freud a Lacan e de Jakobson a Genette, sem excluir outras
abordagens, como a fascinante nocdo de metafora desenvolvida por Jean-Francois
Nordmann) °, a analogia tem um estatuto privilegiado, beneficiando-se de toda atencdo

critica. Isso resulta sem ddvida do fato de que ela se apoia numa relagdo com o mundo

7« H4 uma imortalidade prometida pelo canibalismo [...] trata-se de morrer para haver vinganca, e
assim futuro.

Manuela L. Carneiro da Cunha e Eduardo Viveiros de Castro, “Vinganca e temporalidade: 0s
Tupinambas “, in : Anudrio antropoldgico, n° 85, Rio de Janeiro : Tempo brasiliero, 1986, p. 69 et 70.

8 -

Ibid., p. 73.
% Cf. Jean-Francois Nordmann, “Sur I’expressivité et le pouvoir affectant des métaphores: une
perspective phénoménologique”, in : Cahiers Philosophiques de Strasbourg, n°® 3, Strasbourg, 1995.
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fundada na correspondéncia, e portanto num “essencial” implicito que teceria o lago
entre aquilo que é comparado e aquilo que serve como base para a comparagao.
Quintesséncia da imagem, a meté&fora costuma ser interpretada como figura dualista e
trinitario, que tende para a esséncia, para a transcendéncia, para os além-mundos
determinando aproximacdes possiveis. Nada disso ocorre no caso da metonimia, que
ndo tem passado nem futuro: na auséncia de um elemento oculto para transmitir-se de

*

uma instancia a outra, a metonimia nunca pode ser desdobrada ** , ndo podemos

desenvolvé-la, ela se produz e se extingue no mesmo instante. Ela pertence a um

»10 ndo tem memoéria.

“mundo ndo datado Seu tempo € o aién, ndao o chronos.
Enquanto acontecimento puro, que consiste em aniquilar e assimilar seu outro, ela tem
um carater performativo particularmente explorado pela escrita de Oswald de Andrade
que risca a contradicdo com um traco da caneta ou a suprime com uma dentada:
“Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia do
exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli Mathias. Comi-0.” ** A
argumentacdo torna-se aqui impossivel e, alias, desnecessaria. Quando ndo utiliza a
afirmacdo conclusiva, Oswald recorre a pergunta retérica, que oferece ainda menos

margem para a contradicdo: “Mas que temos nés com isso 2%,

Aqui, ndo ha comércio ou circulacdo operando entre dois termos, um dos quais
desapareceu. Nao estamos mais na era da importacdo/exportacdo da poesia pau-brasil,
sem falar em “ todos os importadores de consciéncia enlatada “ **. O “comunismo” dos
antropo6fagos torna va toda ideia de bem a ser importado ou negociado (trata-se de uma
sociedade do otium, ndo do negotium) ou com o qual especular. **> A inexisténcia da
propriedade invalida a préopria hipotese de uma divida a ser contraida e que, além do
mais, reintroduziria passado e futuro; interroga a prépria ideia de apropriacdo e de
reapropriacdo. “Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro empréstimo, para

ganhar comissdo.” ** O tnico “intercambio”, ainda que sem reciprocidade exata, se situa

* "Filer une métaphore" significa desenvolver ou desdobrar o tema de uma metafora ao longo de um
enunciado, mantendo como referéncia a “motivagdo” original da figura. (N.T.)

%0swald de Andrade, A utopia antropofagica, op. cit., p. 50.

1 «Contra a memoria fonte de costume”, ibid., p. 51.

21bid., p. 49.

B1bid., p. 49. E também “ Que temos com isso ? “, p. 50. Ou o imperativo “categdrico”: “Suprimamos as
idéias e as outras paralisias.”, p. 51.

“1bid., p. 48.

15“Nao tivemos especulagdo”, p. 50.

1bid., p. 48.
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no nivel dos corpos e dos imateriais culturais *" , ndo no plano daquilo que equivaleria a

uma mercadoria.

Por repousar em uma simples contiguidade, como a que remete o efeito a causa,
a metonimia ¢, a exemplo da antropofagia, um procedimento “pré-l()gico”ls. Como a
escrita parataxica do manifesto, ela dispensa conectivos — ao contrario da imagem, que
ndo apenas se ajusta a seu uso como faz deles seu proprio critério de declinag&o:
comparagdo, identificacdo, metafora. A unica “gramatica” '° da metonimia é a
substituicdo pura, a expressdo necessariamente “in absentia”, a desaparicdo do figurado

no figurante.

Apenas isso bastaria para considerar a metonimia o tropo por exceléncia da
antropofagia, a figura da unicidade que subsume o multiplo: “Da equacdo eu parte do
Cosmos ao axioma Cosmos parte do eu.” ?>. O um no um, o outro no um, o devorador e
o devorado, o predicado e o sujeito, no fim das contas, sdo apenas a mesma entidade.
Desse ponto de vista, 0 antropéfago seria uma espécie de mbnada, sem porta ou janela
de fato, ndo explicitamente engajado na intersubjetividade mas equipado com um tipo

de vélvula aberta para a diferenca: “S6 me interessa o que ndo é meu”**

ndo postula de
modo algum o abandono de si, pelo contrario. A relacdo do antrop6fago com o outro
consiste quase sempre em uma justaposi¢do negativa ou uma ingurgitacdo — € assim
que podemos entender as dezenove ocorréncias da preposi¢do “contra”, que funde os
valores de oposicdo e de topologia; no entanto, o antrop6fago termina por interiorizar a
diferenca, tornando-se uma espécie de ser “dobrado”, um mundo feito de todos os
mundos. Ele é 0 outro e 0 outro do outro. E por isso que Oswald de Andrade ndo tem
nenhum motivo para citar Picabia, sua revista canibal e numerosas referéncias europeias
escamoteadas, apagadas por degluticdo, que nossa leitura do Manifesto pretendeu
restabelecer. A antropofagia é um processo de inclusdo em que o incluido se torna

implicito.

Alias, “interiorizado” ndo é o termo adequado, pois a antropofagia ndo consiste

apenas em deglutir, ela se realiza também pelo disfarce. Como a metonimia, ela faz do

YOswald de Andrade fala preferencialmente de concreto que de matéria: “Somos concretistas™, p.

18«E a mentalidade pré-logica para o Sr. Lévy-Bruhl estudar”, ibid., p. 48. E ainda “[...] nunca admitimos
0 nascimento da logica entre nés.”, p. 48.

19« ..] nunca tivemos gramaticas [...]”, ibid., p. 47.

P1bid., p. 49.

2L Ibid., p. 47.
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seu mundo um carnaval de “disfarces”, em que o vestuario ndo € roupa, marcador de
civilizagdo, mas fantasia. Em um mundo dualista, que opde interior e exterior, verdade e
aparéncias, o vestuario é fonte de engano e mentira: “O que atropelava a verdade era a
roupa, o impermeavel entre 0 mundo interior e 0 mundo exterior. A reacdo contra o
homem vestido.” ?2. O guarda roupa do antropéfago — quando existe — é aberto e
permeavel, e se vale, ao contrario, da teatralidade do mundo: “O indio vestido de
senador do Império. Fingindo de Pitt. Ou figurando nas Operas de Alencar cheio de bons

sentimentos portugueses.” %,

Aqui, a mascara € um modo de devoracdo cujo valor parddico ndo deve,
entretanto, eclipsar seu principio transcendental: instinto expressivo contra a
representacdo, escansdo do eterno retorno. Topologia antes de ser cosmogonia e
calendario, a antropofagia se apresenta no fim das contas como uma sintaxe cujos
corpos sdo os significantes: ja vimos esse fendBmeno no caso do patronimico Sardinha,
mas ele j& estd magnificamente inscrito no célebre “Tupi or not tupi...”. Se este € sem
duvida um dos pontos altos desse texto, € porque gera e concentra varias séries. Em vez
de analisar todas, gostariamos de sublinhar a funcéo de repeticao, operando duplamente
no efeito de citacdo e no de traducdo. Cada uma € uma variante da repeti¢éo, exercendo
sobre a outra citada ou traduzida (assim como para Hamlet e Shakespeare) seus efeitos
de deslocamento (mudanca de contexto enunciador) e de disfarce (mudanca de cédigo
lingliistico). Mas em vez de tomar o referente como elemento estavel (passando nesse
caso de “to be*“ a “ser”: a esséncia ou a existéncia, justamente), € o significante que
ancora a repeticdo, para nos permitir passar de “to be” a “tupi”. A letra vence o espirito
e trata sem prévia consideracdo o que as civilizagbes do tabu sacralizavam com respeito
e veneracdo. A dessacralizacdo antropoféagica ndo implica o desrespeito mas sim uma
relacdo de igual a igual, de totem a totem, onde se abolem as hierarquias.
Compreendemos assim que o complexo centro-periferia no qual ainda se inscreve a
I6gica do manifesto (ainda que para subverté-la) acaba se dissolvendo na relacdo

antropoféagica.

Acrescente-se que o impacto e suas ondas de choque, suas réplicas, devem-se a
poténcia do manifesto, que detém em sua forma e em suas formulas uma evidéncia nada

evidente, ja que procuramos ainda pensa-la e interpreta-la. O que a antropofagia tem em

Z|bid., p. 47.
Z1bid. p. 49.
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comum com Dada é ndo ser apenas mais um “ismo”, mas um ato, uma pratica. O
manifesto ndo propde uma teoria, uma abstracdo, o que ndo o impede de se oferecer as
analises dos Lévy-Bruhl vindouros, ja incluidos.”* Dimensdo totémica do texto, da
literatura, na medida em que ela ndo é filosofia e que se debate com o ilegivel e com o
impensado. O instinto, na medida em que é linguagem da fisiologia contra a linguagem
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da moral. Mais que vinganca, o Manifesto € em ultima instancia principalmente

ataque, “liberador do ressentimento”, no sentido em que Nietzsche opGe os dois termos:

“A minha maneira de ser é guerreira. Atacar faz parte dos meus instintos. Poder
ser inimigo, ser inimigo — isso talvez pressuponha uma natureza forte, em todo caso é
uma condicdo de toda natureza forte. Ela precisa de resisténcias, por isso ela busca
resisténcia: o pathos agressivo faz parte, necessariamente, da forca, assim como 0s

sentimentos da vinganca e da revanche fazem parte da fraqueza.”

Em ultima instancia, a antropofagia seria, sobretudo e acima de tudo, um regime,
um regime literalmente de com-preensédo. Assercdes sem demonstracao, predicados cujo
sujeito foi engolido, frases nominais sem atualizacdo, suas manifestacbes tém como
caracteristica os efeitos de velocidade da elipse, a violéncia e a ferocidade dramatizada
pelo trabalho do negativo, a desarticulacdo e o desmembramento do catalogo ¥, a
energia econémica e pouco fatigante da elisdo. A antropofagia ndo pode ser desdobrada,
mas ela se desdobra metonimicamente. Algumas vezes sua virtude deriva mais da
prestidigitacdo do ilusionista que do grande feiticeiro, a despeito das invocagdes a
magia e ao mistério. Ela desdobra sua forca retérica na metonimia, mas também na
repeticdo em todas as suas formas: ao mesmo tempo reiteragéo, evidéncia do instinto e
recurso encantatorio. Mas sob a repeti¢do, escrevia Deleuze, é preciso imaginar o

precursor sombrio. Sob o jibilo ou a alegria (“prova dos nove”?®

) da totemizacgdo, quem
sabe a melancolia do Abaporu. O manifesto antropofago vale por suas laténcias, que
talvez, contra seus outros manifestos, convida a sair da relagdo alteridade/identidade

para introduzir o trabalho da diferenca, e mais ainda, da disputa.
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Ibid., p. 48.
«[...] é isso que esta no principio dos ensinamentos de Buda — e assim nao fala a moral, assim fala a
psicologia. [...] trago a luz minha conduta pessoal, minha certeza instintiva na praxis.”, F. Nietzsche,
Ecce Homo, 1,6. Tradugdo de Marcelo Backes. Porto Alegre:L&PM, 2003..
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Ibidem
27« fixacdo do progresso por meio de catalogos e aparelhos de televisdo.”, ibid., p. 50.
%8 «A alegria é a prova dos nove.”, ibid., p. 51.



