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Resumo: Considerando como marco cronoldgico o periodo entre 1831 e 1850, que
demarcou o processo de proibigio definitiva do tréfico internacional de escravos, o artigo
aborda a comunidade escrava gestada na capital da provincia do Rio Grande de Sdo Pedro.
O objetivo é mesclar fontes empiricas diversas, descrevendo com a densidade possivel
a populagio negra residente neste lécus urbano. Documentos eclesidsticos, judicidrios,
policiais e administrativos serio abordados sob uma dupla perspectiva (quantitativa e
qualitativa), visando pensar as redes sociais, familiares e étnico-raciais deste aglomerado
populacional, compulsoriamente instalado no Brasil meridional.

Palavras-chave: escravidio, comunidade escrava, trifico internacional de escravos.

Abstract: Whereas as a landmark chronological period between 1831 and 1850, which
demarcated the process of permanent prohibition of international slave trade, the article
addresses the slave community gestated in the provincial capital of Rio Grande de Sao
Pedro. The goal is to merge several empirical sources, describing the density possible
with the resident black population in this urban locus. Ecclesiastical, judicial, police and
administrative documents will be addressed under a dual perspective (qualitative and
quantitative), to thinking about social, family and ethnic-racial population of this cluster
networks compulsorily installed in southern Brazil.

Keywords: slavery, slave community, international slave trade.

Entre setembro de 1835 e junho de 1836, a capital da provincia do Rio
Grande de Sao Pedro esteve sob o controle dos revoluciondrios farroupilhas,
vivendo seus moradores tempos inquietos. A guerra civil que se espraiou pela
provincia sulina entre 1835 e 1845, devastando-a economicamente, alimentou
expectativas dispares em cada um dos setores sociais e étnicos envolvidos. Ex-
pectativas geradas a partir de (re)interpretacdes dos discursos e das praticas das
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liderangas farroupilhas e legalistas impactaram vivéncias e
projetos individuais e familiares (ver: Carvalho e Oliveira,
2008; Carvalho, 2013).

Em abril de 1837 foi recolhido a prisdo do 8° Ba-
talhdo de Infantaria, em Porto Alegre, o mulato Mauricio
Antonio Alves, enviado da cidade préxima de Triunfo,
onde fora preso®. O Visconde de Camamu, em nota que
acompanhava o prisioneiro, informava que este mulato
era escravo de Antonio Pedro Frazio de Lima e um dos

[-..] piores que se tem prendido das Comissées de
Palmatoria e Chicote; seu senhor, homem também de
mui pouca confianca, e morador em Porto Alegre, hd
pouco lhe deu sua Liberdade, talvez em remuneragdo
de seus crimes — Vila do Triunfo, 6 de abril de 1837.
[assinado] Visconde de Camamu (APERS, 1837,
mago 585, auto 21).°

Quando da invasio de Porto Alegre, no famigerado
Combate da Ponte da Azenha, na noite entre os dias 19 e
20 de setembro de 1835, 0 grupo do governo provincial que
guarnecia aquele ponto era, justamente, comandado pelo
Visconde de Camamu. Fragorosamente derrotado por um
grupo numericamente inferior, o Visconde ainda foi ferido
na coxa pelo Cabo Rocha, fugindo desmontado em direcio
ao paldcio de governo. Anos depois, expulsos os anarqguistas
da capital provincial, o Visconde de Camamu (José Egidio
Gordilho de Barbuda Filho) ainda perseguia os individuos e
grupos que haviam se excedido (segundo a opinido imperial)
durante a ocupagio farroupilha (Franco, 2000).

O Brigadeiro Manoel Carneiro da Fontoura, res-
pondendo a uma solicitagdo do senhor de Mauricio sobre
o motivo da prisdo de seu escravo em Triunfo, disse que
recebera parte de que ele se conservava “a tempos em uma
Chiécara de um sujeito denominado o Cascaes, ocupando-
se em quitanda” e que a woz piiblica dizia “ser ele um dos
Comissionados pelo Partido Rebelde para o castigo de
Palmatéria e vergalho”. O Brigadeiro Fontoura foi quem
acionou o seu subordinado, o Coronel José Inicio da
Silveira, o qual efetivamente aprisionou o pardo Mauricio

[-..] por se achar o mesmo pardo habitando no referido
Municipio em casa de um Velho de nome Cascaes, sem se
prestar a servigo algum da Legalidade e até esconden-
do-se de qualquer pessoa que se dirigia & mesma casa,
Jfazendo-se por isso suspeitoso ser dos rebeldes, e mesmo
porque se me dizia que ele jd se tinha achado em uma
reunido ffeita por José Manoel de Ledo.

Se o pardo ou mulato Mauricio nio estava efeti-
vamente associado aos rebeldes farroupilhas, assim nio
pensavam seus algozes imperiais. Alids, quem o capturou
tinha certeza de sua simpatia pelos ideais que circulavam
entre os rebeldes, baseado tanto nas suas agdes quando
da tomada da capital, como por sua presenca em reunices
subversivas (ver: Leitman, 1979). Os irmios Juca € Chico
Ledo (em Laguna, SC, batizados como Francisco José
e José Manuel de Ledo) foram présperos comerciantes
e charqueadores?, e quando da eclosio da guerra civil
farroupilha tomaram o lado dos rebeldes, sendo ambos
assassinados pelo Bardo do Jacui, Francisco Pedro de
Abreu, na madrugada do dia 18/09/1839. Segundo Coruja
Filho (1962), ele mesmo descendente dos Ledo, Juca Ledo
teria alforriado escravos e os armado 4 sua custa, para
defender a republica.

Em requerimento remetido ao Juiz de Direito e
Chefe de Policia Pedro Rodrigues Fernandes Chaves,
Antonio Pedro Frazio de Lima se qualifica como cidadio
brasileiro e diz ser morador em Porto Alegre. Sobre o pardo
claro Mauricio, Frazio informa que o recebeu como heran-
¢a de sua falecida sogra, Dona Luiza Rita da Esperanca.

[-..] 0 qual criou desde pequeno e educou com mimo
a ponto de matriculd-lo em um Colégio no Rio de
Janeiro, na idade de 12 anos, em 1830, com o fim
de felicitd-lo, e donde voltara em 1832 sem nada
aproveitar, pela sua reconhecida inabilidade fisica e
apoucamento de juizo O‘leendo, contudo, despesa ao
Suplicante de mais de 6008000 réis), o mandou ensi-
nar a Colchoeiro e a Alfaiate, em cujo Oficio trabalha
como oficial desde 1835.

As reincidentes descri¢des de Mauricio como mu-
lato, pardo ou pardo claro remetem a uma certa mestigagem.
Como se sabe, ndo se estd falando s6 da epiderme, mas das
hierarquias raciais e sociais do periodo (ver: Castro, 1995;
Viana, 2007). Como vimos, ele portava sobrenome, geria
sua vida com certa autonomia, ou seja, gozava de certos
privilégios, entre os quais 0 mais extremo certamente
foi a sua remessa para estudar em um colégio no Rio de
Janeiro. Provavelmente tivesse algum parentesco com a
familia senhorial, quem sabe filho do préprio Frazio de
Lima, do seu falecido sogro ou sogra.

Mas o apoucamento de juizo de Mauricio encontrou
condi¢bes objetivas de transformar-se em insubmissio
quando da guerra civil farroupilha e, principalmente,
da invasdo da capital pelos rebeldes. Segundo Frazio de

2 Triunfo, por provisdo de 1809, pertencia ao termo de Porto Alegre, do qual se desvinculou apenas em 1831, tornando-se vila. Quando da prisdo do mulato Mauricio, Triunfo
ainda era ligada juridicamente a capital da provincia, sendo subordinada aquela comarca (Fortes e Wagner, 1963, p. 442).

3 Agradeco ao historiador José Iran Ribeiro pela generosa indicagao desta estupenda fonte documental.

4 Lista de Eleitores da Vila do Triunfo (AHRS, 1832-1834, mago 283, caixa 149). Ver também: Tiburi (2013).
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Lima, justamente no ano da Revolugio de 20 de Setembro,
Mauricio promovia uma subscri¢io para alforriar-se:®

[-..] que o Suplicante concedeu, nio sé por ser esse o de-
sejo seu, e de sua mulher, mas por satisfazer a reiteradas
instancias da mae do mesmo pardo, e de muitos amigos
do Suplz'cante, e tudo pela reconhecida humildade e bom
comportamento dele Escravo, sem que jamais houvesse
dele a mais pequena Nota, ou Queixa, tanto da parte
de seus Mestres, como dos habitantes desta cidade
(APERS, 1837, magco 585, auto 21).

As coisas comegaram a se alterar perigosamente
quando Mauricio foi auxiliado por um ta/ Jodo Batista
Guimarées — conhecido por ve/ho Cascais —, conhecido de
sua mie, que lhe fez um donativo em prol de sua alforria
e emprestou um negro Velho para auxilid-lo na obtengdo
dos recursos necessirios:

[...] este donativo, e a referida amizade, abriu a porta
a licenga e abuso da parte do Escravo, para ficar fora de
casa muitas e repetidas noites, encobrindo-se sempre com
a capa dos servigos que o Mestre exigia dos Oficiais, a
fim de concluir as Obras. Este coito e apoio, dado pelo tal
velho, a companhia de outros mulatos também do seu
Oficio, & mistura com as danadas e perniciosas mdximas
espalbadas com a detestdvel revolugio, penetraram
ndo s6 em muitos brancos, mas na classe mista forros, e
escravos, que desde logo se julgavam libertos! E nesta
conjungdo que, ficando o mulato fora de casa, contra a
expressa Ordem do Suplicante, em a noite do dia 19 ou
20 de Novembro de 1835, tempo em que jd comegavam os
massacres, foi induzido e embriagado por outros mulatos,
e entre eles envolvido e preso pelo insulto feito a um mogo
branco na rua da Praia, donde lhe resultou ir para a
Cadeia e ser na Madrugada seguinte agoitado i ordem do
Juiz Municipal Chefeé da Policia Vicente Ferreira Gomes,

em cujo ato caiu sem sentidos, como morto, o referido mu-

Solto apés receber 50 agoites das autoridades, o
mulato Mauricio desapareceu das vistas de seu senhor e,
passados alguns dias, foi visto nas imedia¢des de Triunfo,
onde viviam um seu irméo e a mie, “em giro de comprar
e vender em uma Canoa do referido Velho = o Cascaes”,
sem que a autoridades policial conseguisse “do mencionado
velho dar-lhe noticia do Mulato, e sempre desculpando-se
ndo saber dele!”. Antonio Pedro Frazio de Lima dizia-se
perseguido por individuos que espalhavam a caltinia dele
ser simpatizante dos anarquistas farroupilhas e afirmava que
estas imputagoes tendiam “mais a deprimir a honra e crédito
do Senhor,do que do Escravo”. Frazio de Lima alegava tera
avangadaidade de 60 anos e que nunca, ao contrério do que
fofocavam seus detratores, guebrara vidragas e roubara agiicar
e muito menos aconselhara seu escravo a insubordinar-se,
dando-lhe carta de liberdade. Ele reclamava, pesaroso, que
encontrava dificuldades para garantir o sustento de sua
numerosa familia, afinal havia sido demitido, “depois de
32 anos de servigos prestados & Nagdo”.®

No tnico depoimento que prestou, ao Juiz de Paz e
Padre Francisco de Paula Macedo, o pardo Mauricio decla-
rou ser natural de Porto Alegre, ter 20 anos de idade, pouco
mais ou menos, ser solteiro e escravo de Antonio Pedro
Frazao de Lima. Candidamente respondeu que ignorava
o motivo de sua prisio, ocorrida em Triunfo e promovida
pelo Capitio José Ignacio da Silveira. A sua detencio teria
ocorrido em marco de 1837 e o depoimento em setembro do
mesmo ano, ou seja, Mauricio viveu sete meses encarcerado,
sem culpa formada, uma licenciosidade juridica legitimada
certamente pela inquietude bélica reinante’. Indagado pelo
Juiz-Padre Macedo se “tinha andado com outros por esta
Cidade, no tempo do Governo intruso, dando bolos e chi-
cotadas em algumas pessoas”, Mauricio negou e disse que,
mesmo inocente, fora preso “por uns homens em uma noite,
e recolhido 4 prisdo e ai no outro dia foi agoitado”. Quanto
a0 que justificava que estivesse longe de seu senhor e sem
licenga deste para tal afastamento, vivendo sobre si, retorquiu

que Frazio lhe dera “licenca bocal para passar uns dias fora,
» g

lato! (APERS, 1837, mago 585, auto 21, grifos nossos). para assim se livrar das pessoas que o tinham prendido”.

5 Especificamente sobre o tema das alforrias no Rio Grande do Sul, ver: Zubaran (1998); Moreira (1996, 2003); Scherer (2008); Aratjo (2008); Aladrén (2008); Pinto (2012);
Matheus (2012); Moreira e Tassoni (2007).

¢ Ndo sabemos se a penuria de Antonio Pedro Frazdo de Lima foi unicamente resultado da perseguicdo que sofreu na guerra civil de 1835, mas a sua situacdo financeira ndo
melhorou muito com o fim do conflito. Em 1849, Frazado foi chamado a juizo em razdo de uma divida que tinha de quase 7 contos de réis. O réu ndo respondeu a interpelagao
judiciaria, ndo comparecendo na data marcada, “nem quem por ele mesmo fizesse”. A letra vencera em 14/01/1848 e era passada por Frazdo para o Senhor José Semido de
Oliveira “ou a sua ordem”. Na audiéncia de conciliacdo, o réu reconheceu a divida, proveniente de “suprimentos que lhe tinha feito o Endossador da Letra José Semido de Oli-
veira”, mas declarou que no tinha como pagar, pois s6 possuia uma propriedade de casas na Rua da Ponte. Em 1863, a viliva de Frazio de Lima, Luzia Alvares da Esperanca,
inventariou os bens de seu falecido marido, avaliados em 16 contos de réis. Ndo havia escravos na partilha amigavel realizada pela viuva e seus trés filhos homens, apenas uma
casa e terreno contiguo, na rua da Ponte, em Porto Alegre, com 7 janelas e 2 portas. A heranca era devedora de uma divida de 4 contos de réis, ao Brigadeiro Francisco de Paula
Soares de Gusmao (APERS, Caixa 004.0019, auto 313).

7 Nao somos ingénuos em considerar que prisdes longas como estas, sem culpa formada, ndo ocorriam também em tempos de normalidade, mas o estado de excegao vivido
certamente justificava ainda mais tais comportamentos policiais e judiciarios. Sobre criminalidade escrava e a relacdo entre cativos, seus senhores e o judiciario, ver: Machado
(1987); Lara (1988); Franco (1988); Campos (2003); Ferreira (2005); Rosemberg (2006); Al-Alam (2008); Grinberg (2009).

& As vidas do Juiz-Padre Francisco Paula de Macedo e do senhor de Mauricio ja haviam se entrelacado pelo menos uma vez até aquele momento. Em 26 de novembro de 1826,
o Padre Macedo deu os ultimos sacramentos a crioula Maria, de 2 anos e meio, filha natural da preta Joaquina. Maria (falecida de disenteria) e sua mae africana eram cativas
de Frazdo de Lima, todos paroquianos da Igreja Matriz da Madre de Deus, na capital provincial. A africana Joaquina sobreviveu muitos anos a sua filha Maria, morrendo apenas
em 09/04/1851, aos 50 anos de idade, de anasarca, na Santa Casa de Misericordia de Porto Alegre (AHCMPA, Livro 3 de Obitos de escravos da Catedral, folha 150; Centro
Histérico-Cultural da Santa Casa, 2007).
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O Juiz de Paz do 1° Distrito de Porto Alegre,
Joaquim Lopes de Barros, em 27 de setembro de 1837,
considerando que o inquérito permitia que se considerasse
o pardo Mauricio “vadio e turbulento e por isso suspeitoso
de se tornar capaz de cometer novos desatinos quando
seja solto, se ndo for reprimido”, mandou que fosse de-
sencarcerado e entregue ao seu senhor Frazio de Lima, a
quem impingiu a assinatura de um Termo de Bem Viver
e Seguranca. Frazio de Lima, no papel de natural defensor
do escravo insubmisso, deveria “ditar-lhe normas austeras
de conduta, coibir-lhe os excessos, e corrigi-lo quando
praticar qualquer a¢io ma™. No dia seguinte, Frazdo de
Lima assinou o Termo se responsabilizando pelas a¢des
do pardo Mauricio, o qual foi solto, e dele, até o momento,
nio temos mais qualquer noticia.

Tivemos sorte na busca do ve/ho Cascais, o cim-
plice de Mauricio em seus desvarios politicos. Em 14 de
maio de 1851, em Porto Alegre, o portugués Jodo Batista
Guimaries pediu que o Frei Franciscano José de Sao Luiz
Bimbert redigisse o seu testamento. O documento ditado
por ele comecava com a expressio “Em Nome de Deus,
Amém” e informava que fora batizado na Freguesia de
Nossa Senhora de Oliveira, termo da Cidade e Arcebispado
de Braga, filho legitimo de Jer6nimo José Luiz e de Se-
bastiana Francisca, jd falecidos. Declarava que era “senhor
e possuidor de uma canoa de dois remos de voga e mais
dois escravos, a saber, José, de Nagdo Benguela, e Paulo,
de Nagio Congo” (APERS, 1852, mago 8, auto 119).1°

Cascais se dedicava, ao que parece, a um pequeno
comércio feito por via fluvial, provavelmente abastecendo
as casas dos moradores ribeirinhos. Note-se que os seus
escravos nio sio descritos como pescadores e que Mauri-
cio, quando andava acoutado em Triunfo, ocupava-se em
“comprar e vender em uma Canoa do referido Velho”. Na-
tural de Braga, Guimaries era outro componente da onda
de minhotos que emigraram para o Brasil, mas o caso dele
evidencia o quanto eram multiplas as experiéncias dos imi-
grantes portugueses. No comércio da capital da provincia,
os lusos eram encontrados entre os grandes negociantes,
mas também entre os taberneiros, bodegueiros e vendeiros.
Bem préximo da experiéncia de Guimardes e seus dois
cativos africanos, muitos portugueses ocupavam-se na
navegagio, como maritimos, embarcadicos, catraieiros

(ver: Alencastro, 1988; Moreira, 2009; Comissoli, 2011).

A canoa do portugués Guimaries era descrita
como “rasa, de dois remos de voga, de 3 palmos de boca”
e foi avaliada por 40 mil réis. O viajante belga Auguste
de Saint-Hilaire (1974) navegou pelo rio Jacui, nas proxi-
midades de Triunfo, por volta de 1821, e se encantou em
observar as embarcagdes que iam em diregio a Rio Pardo e
que se distinguiam entre as canoas ligeiras e canoas grandes,
estas Gltimas para transporte de cargas e mercadorias. No
inventdrio do Bardo de Guaiba, de 1862, percebemos que o
acesso fluvial as suas fazendas localizadas nas margens do
rio Taquari, era garantido por duas canoas, de tamanhos
similares aos encontrados por Saint-Hilaire. Uma delas,
descrita como grande, tripulada por cinco escravos (avalia-
daem 1 conto e 500 mil réis) e outra pequena, de 4 palmos
de boca e 50 de comprido (inventariada em 100 mil réis)
(APERS, 1862, Inventario n° 255, mago 13). Com estes
parcos dados, podemos estipular que Guimaries e seus
dois trabalhadores africanos (ndo necessariamente sempre
juntos) mascateavam pelas margens dos rios, comprando
e vendendo mercadorias diversas, acondicionadas em trés
caixas velhas (duas grandes e uma pequena), seis barricas
também velhas e quatro tabuleiros.!!

Nio sabemos a idade do velho Guimaries, mas este
imigrante portugués nio faz em seu testamento qualquer
mengio a parentes ascendentes ou descendentes, sendo
o seu afeto (se ¢ que podemos nos expressar assim) reser-
vado apenas a uma de suas humanas propriedades. Muitos
portugueses vinham para o Brasil garantidos por lagos
familiares ou de amizade, com elementos da comunidade
lusa ji aqui instalados. Traziam cartas de recomendagio
que os inseriam favoravelmente no mercado de trabalho
local, empregando-se ou residindo em casas cujos pro-
prietdrios eram também ga/egos. Inseridos nestas redes de
reciprocidade, os lusos com o tempo conformavam familias
consanguineas e simbdélicas. Néo parece ser o caso do velho
Guimaries, que encontrava arrimo fundamentalmente em
seus parceiros de trabalho didrio e em outros membros da
comunidade negra local, o que, alids, a sua relagdo com o
pardo claro Mauricio e a mie (quem sabe sua amésia) do
mesmo ji denunciava. O seu testamento alforria condicio-
nalmente (“o deixo forro por minha morte”) ao africano
benguela José, nomeando-o primeiro testamenteiro e
universal herdeiro de seus bens. A confianga com José
era tanta, que Guimaries declarava que o seu “enterro e

9 0 Cédigo do Processo Criminal foi promulgado pela Lei Imperial de 29/11/1832 e o seu capitulo Il discrimina “as pessoas encarregadas da administracdo da justica criminal
em cada distrito”. No artigo 12 este codigo estabeleceu as competéncias dos Juizes de Paz, assim expressando o paragrafo 3° citado pelo Juiz de Paz Lopes de Barros: “Obrigar
a assinar termo de seguranca aos legalmente suspeitos da pretensdo de cometer algum crime, podendo cominar neste caso, assim como aos compreendidos no paragrafo
antecedente, multa até trinta mil réis, prisdo até trinta dias, e trés meses de Casa de Correcdo, ou Oficinas publicas”.

19 O Frei Franciscano Bimbert nasceu em 08/05/1821, na Pardquia Santo Antdnio, em Recife. Atuou em Porto Alegre, Sdo Leopoldo e Santana do Livramento (1859/1862),
falecendo prematuramente em 25/06/1862, com 41 anos de idade. Encontramos Frei Bimbert batizando escravos em Porto Alegre, nas Igrejas do Rosario e da Catedral, em

principios da década de 1850 (Rubert, 1994).

" Os barcos a remo utilizados na navegacao fluvial eram realmente de diferentes dimensdes, podendo servir para tarefas diversas. Do Quartel de Rio Pardo, em 3 de Fevereiro
de 1841, o Tenente Coronel Comandante José Joaquim de Andrade Neves, informava da apreensdo de desertores e, no Passo das Pederneiras, de uma canoa de remo de voga

“que bem conduzia de trinta e cinco a quarenta homens” (AHRS, Cole¢do Varela, CV-6439).
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sufrdgios até o sétimo dia fica 4 disposi¢do do meu pri-
meiro testamenteiro José Benguela”.’? Ou seja, até a sua
boa morte era confiada ao parceiro de trabalho, com o qual
provavelmente compartilhava algumas crengas religiosas.

Dezesseis anos jd haviam transcorrido desde a
organizac¢io daquelas comissdes de palmatoria e vergalho;
assim, ¢ dificil saber se o negro velho emprestado por Gui-
mardes para auxiliar na subscri¢do movida por Mauricio
para a sua alforria era um dos dois que o acompanhavam
quando de sua morte. Provavelmente ndo era. O congo
Paulo, que demonstrava ter mais de 50 anos, padecia
de inflamagio inferior e era surdo de um dos ouvidos,
sendo avaliado pelos louvados por 200 mil réis. Quanto
a0 herdeiro universal de Guimaries, ele teve um fim no
minimo suspeito.

Em oficio de 30/05/1853, 0 segundo testamenteiro
indicado por Guimarées, Jodo Jacinto Tavares, comunicou as
autoridades judicidrias que José Benguela morrera afogado
em fevereiro daquele mesmo ano, e seu caddver “dado a
praia do outro lado do rio, no lugar da Picada, onde fora
reconhecido pelo préprio”. Anexo ao oficio vinha um es-
clarecimento do Inspetor de Quarteirdo daIlha da Pintada,
Laurindo Antonio dos Reis, confirmando o afogamento do
preto liberto José, que foi escravo do finado Jodo Batista
Guimaries, “por apelido o Cascaes”. Teria ocorrido um
crime cometido pelo segundo testamenteiro, ambicionando
os limitados legados de Guimardes? Alids, qualificar de
limitado o patriménio de Cascais ¢ criticdvel, pois tudo
depende do viés comparativo que se estabeleca. Mas, afinal,
foi crime ou um simples acidente? Impossivel saber.

As vicissitudes biogréficas do pardo claro ou mu-
lato Mauricio, as quais tivemos acesso através dos poucos
documentos citados até agora, nos permitem algumas
reflexdes, algumas das quais jd anunciadas nas piginas
iniciais deste artigo™. Durante a tomada da capital da
provincia pelos anarquistas farrapos, foram formadas, como
vimos, Comissées de Palmatdria e Chicote (ou vergalho), que
disseminaram o terror através da execugio de punicdes
publicas aqueles que ndo compactuavam com o protesto
contra o governo imperial. Claro que numa sociedade
profundamente alicercada na posse escrava, com uma
populagio cativa considerdvel, estas farras possuiam um
potencial elevado de desregramento ou inversdo da ordem.
Segundo Frazio de Lima alerta: “as danadas e perniciosas

mdximas espalhadas com a detestdvel revolugio penetra-
ram nio sé em muitos brancos, mas na classe mista forros,
e escravos, que desde logo se julgavam libertos!” (Carvalho
e Oliveira, 2008; Carvalho, 2013)."

Procurando certamente inocentar o seu escravo,
Frazio de Lima destaca o seu apoucamento de juizo, o que
permitiu que na noite de 19 ou 20 de novembro de 1835,
“tempo em que ji comegavam os massacres”, Mauricio
fosse “embriagado por outros mulatos” e participasse
das arruagas coletivas que ocorreram. Destaque-se que
aquele motim nio parece ter sido uma reagio espasmo-
dica daqueles mulatos, mas uma agdo consciente com
motivagdes e direcionamentos claros, ja que o principal
atingido foi um mogo branco, na rua da Praia.”® Fruindo
um pouco com as palavras, lembremos que embriagado
comporta defini¢ées variadas. Fica-se bébado mediante
a ingestdo de bebidas alcodlicas (cachaga, licores), mas
também ¢é possivel embriagar-se de paixdo — “O amor,
ira, 6dio, aversdo ou qualquer apetite e afeto imoderado e
violento” (Silva, 1922, Tomo 1, p. 660, Tomo 2, p.385). O
pardo claro Mauricio talvez ja viesse emébriagado da Corte
do Rio de Janeiro, onde compartilhou experiéncias com
uma vasta comunidade negra (escrava, liberta e livre), ha-
bitante do maior porto escravista atlintico daquela época
(Florentino, 1997; Soares ez al.,2005). Estas comissées que
distribuiram palmatdrias e vergalhos podem ser percebidas
como um ritual politico, mesmo que em pequena escala,
onde momentaneamente estes mulatos abandonavam o
papel secundério que lhes era atribuido neste jogo bélico
das elites.

Tomando as referéncias de cor nio como especi-
ficidades epidérmicas, mas como descritores sobre pos-
turas e posi¢des socioprofissionais do periodo, podemos
cogitar que estes trabalhadores (principalmente urbanos,
mas também de certos oficios rurais), se amulataram aos
olhos dos seus contemporaneos. Trabalhadores urbanos
(colchoeiros e alfaiates), estes mulatos usavam a autonomia
relativa de que gozavam para estruturar sociabilidades
diversas e garantir a circulagdo de ideias ressignificadas
dos discursos das liderangas rebeldes. Talvez o designativo
mulatos,além de apontar a mesticagem, no caso individual
de Mauricio, refira-se a um grupo especifico de trabalha-
dores negros, urbanos, com certo grau de autogoverno,
perigosamente receptivos aos apelos de liberdade que

2.0 segundo testamenteiro, Jodo Jacinto Tavares, redigiu (22/01/1852) e registrou (03/03/1852) a carta de alforria do preto José em cartdrio, concedida em cumprimento ao

testamento do falecido senhor (APERS, livro n® 61, folha 154v.).

13 Sobre as vicissitudes biograficas e os vestigios documentais usados para remontar trajetorias individuais diversas (Levi, 2000).
4 Novamente citamos estes dois historiadores para evidenciar a origem destas ideias sobre a participacdo negra na guerra civil farroupilha. Ver também: Kraay (1996); Leitman

(1979); Mendes (1997); Nascimento (2001); Flores (2004); Ribeiro (2005).

s A referéncia a visdo espasmadica das agdes populares é do historiador (heterodoxo) marxista E.P. Thompson, importante substrato tedrico da renovagao historiografica
ocorrida nos ultimos anos no Brasil. Com essa expressdao, Thompson queria “criticar as visdes segundo as quais a acao social dos grupos populares tinha como logica a simples
satisfacdo de demandas estomacais. Rejeitando a ideia de que os sujeitos sociais fossem inertes vetores da fome sofrida, o autor buscou construir abordagens mais complexas
do comportamento dos camponeses ingleses do século XVIII, levando em consideragdo sua cultura, a percepcdo sobre o que era e o que ndo era considerado legitimo em termos
econdmicos; em suma, as maneiras como culturalmente se lidava com a escassez de recursos” (Weimer, 2008, p. 136).
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se liam das priticas e discursos dos grupos de elite, que
precisavam dos elementos nio brancos em suas mobili-
zagdes bélicas. Mauricio e seus amigos mulatos parecem
compor uma perigosa fac¢io politica integrada a guerra
civil farroupilha e disposta a radicalizar alguns aspectos dos
discursos e préticas daqueles anarquistas, principalmente
no que tocava a liberdade.®

Se considerarmos estas paginas iniciais como um
extenso preimbulo ao objetivo principal deste artigo, o
que elas nos suscitam é, entre outras coisas, pensar como a
sociedade escravista era constituida na capital da provincia
do Rio Grande de Sio Pedro, no periodo que medeia o
processo de ilegalidade do tréfico internacional de escravos
(1831-1850). Assim, a seguir, pretendemos congregar
vestigios documentais diversos e compor o quadro deste
agrupamento escravizado que vivia e convivia em Porto
Alegre, neste periodo.

Aproveitando o excelente trabalho de cotejamento
de fontes sobre a escravidio feito pelo Arquivo Publico do
Estado do Rio Grande do Sul, localizamos nos catdlogos
disponibilizados por esta instituigdo 710 inventdrios
post-mortem abertos em Porto Alegre, entre 1831 e 1850,
totalizando 5.823 escravos. A distribuicdo dos escravos é
apresentada na Tabela 1.

O que a Tabela 1 evidencia, além de mostrar um
espago profundamente entrelagado com o escravismo,
¢ que a abertura de inventdrios durante os anos iniciais
da guerra civil farroupilha foi embaragada pelo conflito
bélico. O desequilibrio entre os sexos é a norma do pe-
riodo estudado, mostrando como a regido sulina estava
conectada com o trifico de escravos, internacional e, tam-
bém, interprovincial (Berute, 2006). Usando os mesmos
documentos apresentados anteriormente, formatamos a
Tabela 2, procurando pela estrutura de posse de escravos
desta zona.

Correndo o risco de afogar em niimeros™ os leitores,
a'Tabela 2 ajuda a descrever mais pormenorizadamente a
presenca escrava em Porto Alegre. Percebemos que, como
jd tem sido visto generalizadamente na provincia sulina, o
que abunda sdo os pequenos senhores e pequenos plantéis.
Os dados um pouco mais sistematizados sdo apresentados
na Tabela 3.

A distribui¢io em sexo, demonstrada pela Tabela 3,
mostra um processo de crioulizagio do plantel, certamente
decorrente de uma boa reproducio enddégena. A distri-
bui¢do de género mantém-se equilibrada nos pequenos
e médios plantéis, sofrendo desequilibrio nos maiores,

consequéncia do acesso destes senhores mais abastados
ao trafico interprovincial e transatlintico, que reconhe-
cidamente privilegiava homens adultos. Se somarmos os
pequenos plantéis, assim considerados os que tinham entre
1 e 9 cativos, temos 75,07% dos inventdrios, os quais
concentravam 36,09% do total de escravos. Consideran-
do apenas os inventdrios dos grandes senhores, ou seja, os
com 20 ou mais cativos, temos 7,61% dos inventirios,
concentrando, entretanto, 35,36% do total dos escravos.'®

Ja se disse que os inventarios post-mortem sio um
posto de observagio imperfeito (Scherer, 2008), mas nem por
isso desnecessdrio. Nao existem documentos confidveis,
no sentido de que todas as fontes compulsadas sio visdes
mais ou menos distorcidas (ou limitadas) de uma pequena
parcela da realidade histérica que se pretende conhecer. A
historiografia tem avanc¢ado muito nos tltimos anos com o
cruzamento de virias fontes documentais, mas realmente
talvez esta complexidade tenha sido alcancada mais pela
intensa critica as fontes que tem realizado do que pelo
cruzamento algo ingénuo das mesmas.

Pensando ainda na posse escrava, recorremos as
fontes eclesidsticas, de caracteristica bem mais abrangente
do que os autos inventariais, principalmente no que se
refere ao ato que inaugurava a entrada do individuo no
universo catélico, o batismo. No periodo de interesse de
nosso artigo, temos trés paréquias em atividade na capital
provincial: a da Madre de Deus,a do Rosério e a de Belém.
Pesquisando os registros de batismos de escravos de cada
uma delas, temos 4. 768 individuos. A distribui¢do destes
individuos € apresentada na Tabela 4.

Temos, assim, 4.768 individuos cativos levados 2
pia batismal destas trés paréquias, considerando crioulos
recém-nascidos e africanos recém-chegados. Consideran-
do 68 casos em que os parocos nio anotaram os nomes
dos senhores, temos a Tabela 5.

Estudar a posse escrava de uma localidade pelos
batismos traz alguns problemas, entre eles a maior pos-
sibilidade de homonimos complicando a andlise. Além
disso, nomes de pessoas conhecidas na comunidade e,
portanto, dos pérocos, eram registrados com diferentes
variacdes, como Indcia Brilhante, Indcia de Jesus ou Ind-
cia de Jesus Brilhante. Mas certamente algo que também
deforma os dados (e as respectivas andlises) da Tabela
5 ¢ que nos registros de muitos dos africanos batizados
deveria aparecer o nome dos comerciantes de escravos
ou de seus responséveis, atuando Porto Alegre como um
centro distribuidor de mio de obra cativa (veremos isso

6 Pelo menos desde Antonil (s.d.), os mulatos eram vistos como “soberbos e viciosos”.

7 Expressao do historiador Fabio Kuhn, a quem respeitosamente peco emprestada.

'8 S6 com uma finalidade comparativa, em Pelotas, os pequenos plantéis (com 1 a 9 cativos) sdo 68,8 % dos senhores inventariados, entre 1830 e 1850. Estes pequenos escravis-
tas concentravam 22,69 % do total da populacdo escravizada inventariada. Ja os grandes senhores escravistas pelotenses, assim considerados os detentores de plantéis com 20
ou mais cativos, representavam 14% dos falecidos afortunados, que detinham em suas propriedades 1.291 homens e mulheres escravizados, ou seja, 58% do total (Pinto, 2012).
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Tabela 1. Inventarios Post-mortem de senhores escravistas (1831-1850, Porto Alegre).
Table 1. Post-mortem inventories of slave masters (1831-1850, Porto Alegre).

Periodo _ N°de % N® de Homens % Mulheres %
inventarios escravos
1831/1835 197 27,75 1.730 1.155 66,76 575 33,23
1836/1840 111 15,63 804 484 60,20 320 39,80
1841/1845 218 30,70 1.890 1.223 64,71 667 35,29
1846/1850 184 25,92 1.402 840 59,92 562 40,08
Total 710 100,00 5.826 3.702 63,52 2.124 36,48
Fonte: Rio Grande do Sul (2010).
Tabela 2. Estrutura de posse escrava (Porto Alegre, 1831-1850).
Table 2. Structure of slave ownership (Porto Alegre, 1831-1850).
Faixa de tamanho de escravaria
Periodo 1a5b 6a9 10a20 +20
Inv. Escr. Inv. Escr. Inv. Escr. Inv. Escr.
1831/1835 106 280 42 309 35 500 14 641
53,81 % | 16,18 % | 21,32% | 17,87 % | 17,77 % | 28,90 % | 7,10 % | 37,05 %
67 177 24 175 13 183 7 269
1836/1840 60,36 % 22,02 2162% | 21,77 % | 11,71 % | 22,76 % | 6,30 % | 33,46 %
1841/1845 108 296 53 378 42 582 15 624
49,54 % | 15,66 % | 24,31 % | 20,00 % | 19,26 % | 30,79 % | 6,88 % | 33,02 %
107 293 26 195 40 538 11 376
1846/1850 58,15% | 20,90 % | 14,13% | 13,90 % | 21,74 % | 38,37 % | 5,98 % | 26,82 %
Fonte: Rio Grande do Sul (2010).
Tabela 3. Sintese da estrutura de posse escrava pelos inventarios post-mortem (Porto Alegre, 1831-1850).
Table 3. Summary of structure of slave ownership by post-mortem inventories (Porto Alegre, 1831-1850).
N2 N2 . .
FTP* . % % Masculino % Feminino %
plantéis escravos
1a5 388 54,65 1.046 17,95 603 57,65 443 42,35
6a9 145 20,42 1.057 18,14 618 58,47 439 41,53
318 10a 20 130 18,31 1.803 30,95 1.074 59,67 729 40,43
+20 47 6,62 1.920 32,96 1.407 73,28 513 26,72
Total 710 100,00 5.826 100,00 3.702 63,54 2.124 36,46

Nota: (*) Faixa de tamanho de plantel. Fonte: Rio Grande do Sul (2010).
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Tabela 4. Batismos de escravos (Porto Alegre, 1831-1850).
Table 4. Baptism of slaves (Porto Alegre, 1831-1850).

Pardquia Ne Periodo Observacoes
N. Sra. Madre de Deus (Catedral) | 4.025 | 1831/1850 | Livros 3, 4, 5, 6 e 7 de batismos de escravos.
Nao tem livro especifico de batismos de
Belém 194 | 1831/1850 | escravos, sendo registrados junto com
os livres.
N. Sra. do Rosario 549 | 1844/1850 | Livro 1 de batismos de escravos.

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

Tabela 5. Sintese da estrutura de posse escrava pelos Batismos (Porto Alegre, 1831-1850).
Table 5. Summary of structure of slave ownership by Baptisms (Porto Alegre, 1831-1850).

N2 plantéis % N2 escravos %
1a5 2.086 93,50 3.342 71,11
6a9 99 4,44 700 14,89
10a20 42 1,88 554 11,79
+ 20 4 0,18 104 2,21
Total 2.231 100,00 4.700 100,00

Nota: O célculo foi feito apenas considerando os batizandos. Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

mais adiante). Mas o que salta aos olhos na Tabela 5 é a
predominéncia dos pequenos plantéis escravos.

Avangando na compreensio da comunidade es-
crava de Porto Alegre, podemos ainda usar os batismos
para pensar os africanos que aqui aportaram. Em 4.698
registros de batismos, possuimos a origem, assim distri-
buidos no tempo e por origem (Tabela 6).

A invasio e o posterior cerco da capital impactaram
negativamente o trifico”’. Podemos perceber na Tabela 6
que continuaram chegando africanos 4 capital, mas que o
nimero é visivelmente menor no periodo do decénio bélico.
Impossivel, a0 vermos niimeros como estes, ndo imaginar
o impacto da chegada destes dogais ou drutos na sociedade
escravista em geral, mas também na comunidade negra local.
Aligs, s6 crescem as evidéncias da importéincia dos espagos
de devogio catdlicos na inser¢do, sociabilidade e mesmo
reinvencdes identitdrias dos africanos e seus descendentes

(ver: Scarano, 1978; Oliveira, 1995; Reis, 1997; Soares, 2000).

Em 31/09/1847, recebeu os santos Sleos a africana
Paulina, com apenas 12 anos de idade, provavelmente
recém-chegada da traumdtica travessia ocednica, escrava de
Feliciano Indcio das Chagas e sua mulher Fermina Teixeira,
sendo padrinhos os também cativos Jacinto (de José Teixeira
da Cunha) e Maria (de José Fernandes Moreira). O Padre
Francisco das Chagas Martins Avila e Souza foi quem
ministrou o sacramento na Paréquia de Belém, deixando
explicito que Paulina s6 foi introduzida na fé catélica, “de-
pois de examinada da doutrina Cristd” (AHCMPA, s.d.,
Livro de Batismos n° 2 da Tristeza, folha 19v.).

Como nio sabemos de que maneira o Padre Avila
e Souza examinou o conhecimento de Paulina sobre os
mistérios da fé catélica, podemos nos basear no que reco-
mendava a Igreja a respeito. Segundo as Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia, os africanos com “a
idade de sete anos para cima” deveriam consentir com o

ato de batismo (Vide, 2010, p. 149).

19 Pelo oficio numero 70, de 30/03/1839, o Presidente da Provincia Antonio Elzeario de Miranda Brito informou ao Ministro e Secretario de Estado dos Negocios da Marinha e
interinamente da Guerra, que os rebeldes “tém reunido suas principais forcas nas imediacdes desta capital, em nimero de mais de trés mil homens, deixando nas vizinhangas
de Piratini, na Cacapava e Bagé, e em varios pontos, mais 1500 homens, segundo se afirma, o que somam com as policias que deixam nos distritos, monta a cinco mil homens
sua forga total, que alguns também dizem ndo exceder a 4.500 homens”. Além disso, alerta que “o grosso da sua forca, que se acha nestas imediagdes, esta animada com as
promessas de saque da cidade, até o fim de abril” (ANRJ, maco IG' 174, documento niimero 244).

Historia Unisinos

319



Paulo Roberto Staudt Moreira

320

Tabela 6. Batismos de escravos por origem (Porto Alegre, 1831-1850).

Table 6. Baptisms of slaves by origin (Porto Alegre, 1831-1850).

Periodo Crioulos Africanos Total
N2 % N2 % N® %
1831/1835 977 74,01 343 25,99 1.320 28,09
1836/1840 774 89,79 88 10,21 862 18,34
1841/1845 892 82,06 195 17,94 1.087 23,14
1846/1850 1.076 75,24 354 24,76 1.430 30,43
Total 3.719 79,14 980 20,86 4.698 100,00

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

50. E para maior seguranga dos batismos dos escravos
brutos e bogais, e de lingua ndo sabida, como sdo os
que vém da Mina, e muitos também de Angola, se
fard o seguinte. Depois de terem alguma luz da nossa
lingua, ou havendo intérpretes, servird a instrugdo dos
mistérios, que jd advertimos vai langcada no 3° livro
n° 579. E s6 se fardo de mais aos sobreditos bogais as
perguntas que se seguem. Queres lavar a tua alma com
a dgua santa? Queres comer o sal de Deus? Botas fora
de tua alma fodos os teus pecados? Nio hds de fazer
mais pecados? Queres ser filho de Deus? Botas fora da
tua alma o deménio? (Vide, 2010, p. 146).

Estas determinag6es eclesidsticas sobre o consen-
timento e o conhecimento necessérios para os africanos
recém-chegados receberem as dguas santas do batismo —
mesmo que nio gerassem mais do que um superficial ver-
niz de conhecimento litirgico —, valorizavam um espago
primeiro de aprendizagem sobre a sociedade branca nativa,
mesmo que sob a Stica da Igreja Catélica. O papel dos
intérpretes (/inguas) e dos padrinhos escravos e forros (pa-
péis que muitas vezes deviam se confundir) estabelece uma
primeira aproximagio entre os bogais (desconhecedores dos
habitos nativos) e os /adinos (jd iniciados nas estratégias de
sobrevivéncia e resisténcia possiveis), configurando estes
ultimos como (potenciais) mediadores ou lideres étnicos
da comunidade negra local. O batismo servia como uma
chave de acesso ao espago catélico, principalmente das
irmandades, nicleo importantissimo de sociabilidade, e
onde a comunidade negra exercitava a sua plurirreligiosi-
dade. Voltaremos a esta questio mais adiante.

Como tratamos nas tabelas apresentadas anterior-
mente da questdo da distribui¢io de sexo entre os escravos
de Porto Alegre, pensamos que seria interessante focar esta
varidvel entre os africanos somente (Tabela 7).

Temos na Tabela 7 dois registros a menos dos que
nas anteriores. Isso ocorreu, pois dois batizandos tiveram
os nomes rasurados ou ilegiveis, impossibilitando a desco-
berta de seu género. De qualquer forma, a Tabela 7 confir-
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ma o esperado: um padrio de importagio de africanos, em
detrimento das africanas. Claro que o desequilibrio nio é
tdo grande como era esperado, ji que as africanas nunca
ficam abaixo de 35% do contingente humano importado.

Considerando as faixas etdrias, podemos especular,
através delas, quais as demandas de trabalhadores africa-
nos que a provincia tinha. Primeiro, devemos enfatizar
que as idades dos africanos desembarcados estio longe
de ser exatas e indicam mais o olhar dos comerciantes de
escravos e dos senhores, ou seja, uma avaliagio da aptidao
fisica das mercadorias com almas e, assim, suas potenciali-
dades enquanto trabalhadores de vérios tipos. As idades
dos africanos adultos batizados, invariavelmente, eram
acompanhadas das expressoes parecia ter, demonstrava
ter ou mostrava fer. Em 9,4% (58 casos) dos batismos de
africanos e em 6,09% (22 casos) das africanas nio constava
aidade. Contabilizando os 898 restantes, temos a Tabela 8.

A Tabela 8 indica um mercado com preferéncia
por individuos jovens. As criangas (assim considerados
0s com até 7 anos) eram uma minoria compreensivel,
ja que a elevada mortalidade infantil seria ainda maior
considerando o risco do deslocamento maritimo e ter-
restre envolvido. Dificilmente uma crianga africana (ou
de qualquer origem) wingava nas condigbes conhecidas
do trifico (Rodrigues, 2010). Os homens eram 62,25%
do total e as mulheres 37,75%. Nio temos tantos mole-
ques como cogitamos encontrar, isso seguindo a plausivel
hipétese de Berute (2006) de que os senhores escravistas
sulinas importavam escravos recém-saidos da infincia
para treind-los nas lidas campeiras. Talvez o meio rural
de Porto Alegre ndo necessitasse tanto de trabalhadores
especialistas na lida extensiva do gado ou quicd jd viessem
com certo conhecimento nestes oficios. A faixa etdria que
realmente predomina ¢ a entre os 15 e 20 anos, integra-
da por africanos adultos, no auge da forca fisica e que
provavelmente ja tinham sido iniciados nos afazeres dos
mundos do trabalho,a maioria dominando conhecimentos
da produgio agropecudria e alguns com principios de artes
especializadas urbanas. Os africanos, principalmente os
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Tabela 7. Batismos de africanos por sexo (Porto Alegre, 1831-1850).

Table 7. Baptisms African by sex (Porto Alegre, 1831-1850).

3 Total Homens Mulheres
Periodo
N® % N2 % N® %
1831/1835 342 35,00 219 64,03 123 35,97
1836/1840 88 8,98 51 57,95 37 42,05
1841/1845 195 19,90 125 64,10 70 35,90
1846/1850 353 36,12 222 62,89 131 37,11
Total 978 100,00 617 63,09 361 36,91

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

Tabela 8. Batismos de escravos africanos por sexo (Porto Alegre,
1831-1850).

Table 8. Baptism of African slaves by sex (Porto Alegre, 1831-
1850).

Faixa etaria Homens Mulheres
Ne % Ne %
Até 7 anos 1 0,18 2 0,59
De 8 aos 14 59 [10,55| 38 | 11,21
Dos 15 aos 20 384 | 68,69 | 245 | 72,27
Mais de 20 115 | 20,57 | 54 |15,93
Total 559 |62,25| 339 |37,75

Tabela 9. Obitos de escravos por origem (Porto Alegre, 1831-
1850).
Table 9. Deaths of slaves by origin (Porto Alegre, 1831-1850).

Periodo Crioulos | Africanos | Total
N® % N® %
1835/1836 | 781 |55,15| 635 |44,85| 1416
1836/1840 | 939 |59,50| 639 |40,50| 1578
1841/1845 | 322 |62,04| 197 |37,96| 519
1846/1850 | 902 |62,21| 548 |37,79| 1450
Total 2944 159,32 | 2019 | 40,68 | 4963

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

adultos, nio eram meras folhas em branco onde os senho-
res imprimiam as marcas das suas demandas laborais, mas
traziam de seu continente de origem bagagens culturais e
aptidoes profissionais diversas. Tratando especificamente
das mulheres, elas eram portadoras de nogdes sobre rogas,
curas e maternidades, estando ainda fisicamente maduras
para gerar filhos crioulos.

Voltaremos logo adiante aos batismos, mas acha-
mos importante agora o aproveitamento de outra fonte
eclesidstica reveladora, os ébitos. Os 6bitos do periodo
analisado (1831 a 1850), nas trés paréquias citadas an-
teriormente, somam 5.116 registros. Destes, de 153 néo
conseguimos apurar a origem. A Tabela 9 considera os
4.963 em que conseguimos constatar a procedéncia.

Muito peculiar esta sociedade sulina, que duran-
te décadas construiu uma representagio europeizante,
desprezando a presenca e as contribuicbes africanas. A
Tabela 9 evidencia uma realidade histérica que tem sido
demonstrada reiteradamente nas dltimas investigaces
voltadas principalmente aos periodos da col6nia e império:

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

a substancial presenga africana. Cerca de 40% de todos os
¢bitos de escravos do periodo abordado eram de africanos.
Se refizermos os dados, selecionando apenas os adultos, o
numero de africanos provavelmente equivale ao de criou-
los. Certamente a intensificagio da importagdo de africa-
nos havida neste periodo, em fung¢io do previsivel final do
trifico, que ocorreu em 1850, deve ser considerada como
uma varidvel importante, tanto nos batismos, quanto nos
6bitos. Muitos dos africanos cujos Gbitos estdo registrados
nesta tabela morreram justamente com a intensifica¢io do
tréfico e a consequente piora das condigées com que eram
transportados até as senzalas de destino.

Avanc¢ando um pouco mais na questio das pro-
cedéncias africanas, mesmo sabendo de todos os incon-
venientes que as categorizagbes que manuseamos estio
impregnadas, achamos produtivo cruzar ébitos e batismos
(Tabela 10).

As generalizagbes sio frustrantes, mas mesmo assim
ndo podemos descartd-las completamente. Os daAfrim, a
maioria da Tabela 10, sio aqueles que s6 aparecem, generi-
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camente, como africanos, de nagio ou da Costa. Os adultos
africanos batizados em Porto Alegre sdo certamente indivi-
duos recém-aportados na provincia, ja os falecidos, em sua
grande maioria, provavelmente se encontrassem aqui hd
mais tempo. Assim, os 6bitos talvez nos tragam informa-
¢6es mais fidedignas sobre as permanéncias e reinvencoes
étnicas, com o rétulo amplo de africanos sendo usado pelos
escravizados como uma construgio identitdria diaspdrica,
indicando uma certa dilui¢io (mesmo que estratégica) das
nagbes especificas. Ja no caso dos batismos, quem sabe a
indicagdo apenas como africano nio indique justamente a
heterogeneidade de grupos étnicos para cé transportados,
cujas culturas e linguas eram ininteligiveis até mesmo
para intérpretes (/inguas) experientes. De qualquer forma,
se abstrairmos os africanos deste computo, teremos uma
presenca de individuos da Africa Central Atlantica em
43,78% dos batismos e 67,87 dos ébitos,demonstrando um
tréfico de longa duragio vindo daquele trecho. Ao invés, os
africanos ocidentais e orientais estdo mais representados
entre os batismos do que nos dbitos, evidenciando um
trifico em crescimento advindo destes lugares.

Especificando as procedéncias, de acordo com as
denominac¢des encontradas nos 6bitos e batismos, temos
a Tabela 11.

Claro que os africanos de Porto Alegre também
estavam presentes nas pias batismais de outras maneiras
que nio apenas como batizandos. Abundam as maes
africanas. Sem nos aprofundarmos na anilise, dos 3.719
crioulos batizados, 1.688 eram filhos de mies nascidas
no continente africano. Evidentemente, muitas destas
mies aparecem mais de uma vez, mas apenas para fins
ilustrativos e provocativos a respeito do grau de africa-
nidade da populagio negra de Porto Alegre, respeitemos

a evidéncia de que cerca de 45% dos crioulos nascidos
em Porto Alegre nestes anos, foram gerados em ventres
trazidos pela didspora africana transatlintica, com uma
preponderincia banto, com 57,92% de mulheres da Africa
Central Atlantica, 26,88% da Africa Ocidental Atlantica
e 15,19 % de mogambicanas®. Os maiores grupos de
procedéncia sio das Cabindas (206), das minas (190), das
benguelas (151), das mogambicanas (139), das do Congo
(106), nagos (50), angolas (34), rebolos (19), Cassange e
Monjolo (7 casos cada), etc.

Gragas a uma frequéncia assidua aos arquivos (e
um pouco de sorte), conseguimos localizar um pequeno
elo destas redes de trifico que ligavam o litoral africano
e a provincia do Rio Grande de Sio Pedro. Cerca de 80
quildmetros de Porto Alegre, nas margens do rio Jacui,
existiu uma charqueada, pertencente a sociedade entre
Maria Guedes de Menezes (e seu falecido marido Bernar-
dino Martins de Menezes) e Francisco Lemos de Pinto
(casado com Camila Maria Martins de Menezes, irma do
sécio falecido). Com a morte de Bernardino, em 1838 a
charqueada ficou sob o controle de Maria Guedes, que,
ndo prestando contas ao sécio Francisco, acabou sendo
interpelada judicialmente, gerando um rico processo de
liquidagio que teve fim em 1852 (APERS, 1852, mago
17, auto 689). Nestas querelas judicidrias, ficamos saben-
do do processo de estabelecimento desta charqueada e
da compra pelos sécios dos trabalhadores escravizados
que deveriam produzir charque 4s margens do rio Jacui.
Entre as vdrias remessas de escravos, muitos comprados
pelo sécio Francisco em Porto Alegre, temos a chegada,
em julho de 1827, de “duas 2 negras” compradas de um
tal Miguel Gahagem, sendo uma delas a de nome Joana,
de nag¢do mina.?!

Tabela 10. Obitos e batismos de escravos africanos por procedéncia Porto Alegre (1831-1850).
Table 10. Deaths and baptisms of African slaves by origin Porto Alegre (1831-1850).

Origens Batismos Obitos
Ne¢ % N2 %
Africa 425 43,37 768 38,03
Africa Ocidental 192 19,59 230 11,39
Africa Central Atlantica 243 24,79 849 42,05
Africa Oriental 120 12,24 172 8,51
Total 980 100,00 2.019 100,00

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

20 |sso considerando os 915 casos em que uma origem mais especifica ¢ mencionada e nio apenas Africa, de nacio ou da Costa.

2! A mina Joana dedicou-se ao trabalho doméstico na sede daquela charqueada, onde estabeleceu lagos familiares com o campeiro angolano Marcelo, nascendo desta relagdo a
crioula Laura. Laura, filha natural de Joana, nasceu em 30 de agosto de 1839, mas foi levada pela senhora de sua mae, Maria Guedes de Menezes, apenas em 30/01/1841, na
Igreja da Madre de Deus em Porto Alegre, para receber os santos 6leos. Foi apadrinhada pelo escravo Jodo (de Dona Josefa Joaquina de Carvalho) e pela preta forra Felisberta

(AHCMPA, Livro 5 de Batismos de Escravos da Catedral, folha 71) (Moreira, 2010).
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Tabela 11. Obitos e batismos de escravos africanos por procedéncias especificas (Porto Alegre, 1831-1850).
Table 11. Deaths and baptisms of African slaves by specific provenances (Porto Alegre, 1831-1850).

Origem Procedéncia Obitos Batismos
Ne % Ne %
Angola Africa Central Atlantica 97 7,53 16 2,88
Benguela Africa Central Atlantica 216 17,27 21 3,78
Cabinda Africa Central Atlantica 232 18,54 96 17,30
Cabo verde Africa Ocidental 1 0,08 XX XX
Calabar Africa Ocidental 9 0,72 2 0,36
Cassange Africa Central Atlantica 14 1,12 2 0,36
Congo Africa Central Atlantica 239 19,10 89 16,04
Gege Africa Ocidental 2 0,15 XX XX
Haussa Africa Ocidental 1 0,08 XX XX
Mina Africa Ocidental 197 15,75 158 28,47
Mocambique Africa Oriental 172 13,75 120 21,62
Mohumbi Africa Ocidental 2 0,15 XX XX
Moiange Africa Central Atlantica 1 0,08 4 0,72
Monjolo Africa Central Atlantica 21 1,68 11 1,98
Nagd Africa Ocidental 20 1,60 32 5,77
Quissama Africa Ocidental 1 0,08 XX XX
Rebolo Africa Central Atlantica 26 2,08 4 0,74
Total 1.251 100,00 555 100,00

Fonte: Arquivo da Cduria Metropolitana de Porto Alegre.

Tratava-se de Miguel Gahagem Champloni, fa-
lecido de forma inesperada em 16 de marco de 1838, na
Bahia, podendo seu passamento tratar-se de um suicidio
(“envenenou-se”) motivado pelas pressdes das autoridades
contra o tréfico ilegal e as dividas que tinha com comer-
ciantes baianos (Silva, 2007). Champloni casou-se, ao
que parece, em Porto Alegre, com Leolinda Rodrigues
Gahagem, natural desta provincia, e voltou para a Bahia
em 1834. Ricardo Silva atribui a mudanca a fuga de dividas
que Champloni teria contraido, mas podemos também
cogitar que sua transferéncia pode ter sido motivada ou
facilitada pelas redes que parecia ter com esta provincia.

Instalado na baia de Camamu, que distava 178
quilémetros de Salvador por via maritima, Gahagem con-
tinuou traficando almas através do Atlintico, possuindo
até mesmo um barco préprio, no qual mesmo depois de
1831 ainda insistiu neste rentdvel ramo de negécio entre
a Bahia e a Costa da Mina. Além da mengdo acima que
comprova o fornecimento de escravos da Costa da Mina
para a Costa das Charqueadas, podemos usar como fonte
os registros de 6bitos de escravos. No livro 3 de 6bitos
de escravos de Porto Alegre, encontramos o falecimento

de quatro cativos, onde consta o nome deste traficante
(AHCMPA, s.d., Livro 3 de Obitos de escravos da Ca-
tedral, folhas 244v, 248v, 312v.).

+ 01/01/1830: 6bito de José, africano (Mina), 10
anos, senhor: Miguel Gahagem Champloni,
faleceu de sarnas, sepultado no Cemitério desta
Matriz, batizado in Articulo mortis;

* 04/01/1830: ébito de Antonio, africano (da
Costa), preto, 10 anos, senhor: Miguel Gahagem
Champloni, sepultado no cemitério desta Matriz;

* 11/02/1830: é6bito de Manoel, crioulo, 18 meses,
filho natural de Maria (Crioula), senhor: Miguel
Gahagem Champloni, sepultado no cemitério
desta Matriz;

* 01/02/1832: ébito de Juliano, crioulo, 20 anos,
senhor: Marcelino José do Carmo (Capitio),
causa da morte: febre biliosa, sepultado no
cemitério desta Matriz com os sacramentos da
Peniténcia e Extrema-Unc¢io.

Temos, portanto, quatro escravos falecidos e
em cujos registros consta o nome de Miguel Gahagem
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Champloni, sendo dois africanos da Costa da Mina e
dois crioulos, destacando que o tltimo arrolado, o crioulo
Juliano, veio da Bahia consignado para este individuo.
Em mar¢o daquele ano de 1832, Champloni solicitou
para as autoridades religiosas uma certiddo deste 6bito,
certamente para comprovar que a mercadoria enviada a
seus cuidados havia se perdido.?? Pouco usados para esta
finalidade, os 6bitos podem trazer-nos informagées pre-
ciosas dos vinculos comerciais do Brasil meridional com
traficantes de outras provincias.

Voltando aos batismos de escravos, lembramos que
temos 4.768 registros no geral, mas somente em 4.698
temos o acesso 4 origem dos batizandos (Tabela 12).

Gomes (2012, p. 72), em suas pesquisas sobre
Porto Alegre no final do século XVIII, jd verificou uma
distin¢do, acompanhada de complementariedade, entre
a zona urbana e rural da capital. Isso talvez nos ajude a
compreender a Tabela 12, que evidencia uma comunidade
negra entran¢ada em compadrios que geravam e confir-
mavam parentescos simbdlicos. Entre os crioulos, 57,58%
dos padrinhos e 54,73% das madrinhas eram escravos
ou forros; e entre os africanos, 77,71% dos padrinhos e
53,27% das madrinhas pertenciam a este grupo.

Farinati, analisando os registros eclesidsticos
da Capela de Alegrete, entre 1820 e 1844, encontrou
848 apontamentos de batismos de escravos (18,5% do
total), sendo 688 crioulos (81,13%) e 160 africanos
adultos (18,87%). Ele percebe uma maioria de padri-
nhos e madrinhas livres e, entre os casos de escravos,
uma caracteristica exégena: 78% dos padrinhos e 77%

das madrinhas escravas eram de “escravarias fora da
familia senhorial”.

Em sintese, para os filhos de mdes escravas é nitido
um padrio majoritariamente exdégeno. Os escravos de
Alegrete estavam buscando, preferencialmente, com-
padres livres e, quando se fratava de convidar cativos,
escolhia-se com mais frequéncia os escravos de outros
senhores. A predomindncia de padrinhos livres tem sido
tradicionalmente relacionada com o baixo percentual
de populagio escrava e com sociedades caracterizadas
por pequenas escravarias, enquanto que a maior
presenga de padrinhos escravos seria caracteristica das
dreas de grandes contingentes populacionais de escravos
e grandes posses de escravos, como as regides da grande
lavoura (Farinatti, 2012, p. 147-148).

Em Porto Alegre, 83,62% dos padrinhos e 83,92%
das madrinhas escravas eram de plantéis diferentes do dos
senhores dos batizandos e o restante (16,38% e 16,08%)
compartilhava a senzala com os afilhados. Esta légica
ex6gena também é encontrada entre os batizados de
africanos: 71,77% dos padrinhos e 78,66% das madrinhas
escravas nio pertenciam (ou assim pelo menos supomos) a
familia senhorial dos batizandos. Nenhuma senhora atuou
como madrinha de seus escravos; quanto aos homens, 22
apadrinharam seus cativos crioulos e quatro os africanos.

Como observamos na Tabela 12, aqueles que leva-
vam os afilhados escravos até a pia batismal eram, em sua
maioria, também cativos ou forros, o que evidencia uma

Tabela 12. Padrinhos e madrinhas de batizandos crioulos e africanos Porto Alegre (1831-1850).
Table 12. Godfathers and godmothers of baptized Creoles and Africans Porto Alegre (1831-1850).

Crioulos Africanos

Condicao juridica Padrinhos Madrinhas Padrinhos Madrinhas

Ne % Ne % Ne % Ne %
Livres 1.528 41,08 794 21,35 203 20,76 99 10,13
Libertos 329 8,84 382 10,27 172 17,59 132 13,50
Escravos 1.813 48,74 1.654 44,46 588 60,12 389 39,77
Santas XXX XXX 349 9,38 XX XX 127 12,98
Nao consta 50 1,34 541 14,54 15 1,53 231 23,62
Total 3.720 | 100,00 | 3.720 | 100,00 978 100,00 978 100,00

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre.

22 Segundo Silva (2007, p. 72), Miguel Gahagem teve trés filhos, sendo que localizamos documentos que comprovam que dois deles estiveram pelo Rio Grande do Sul em datas
posteriores a estas que estamos tratando. Em 25 de setembro de 1851, requereu e obteve licenca o Guarda Nacional da 62 Companhia do 1° Batalhdo de Infantaria de Porto
Alegre, Miguel Gahagem Champloni, para retirar-se para a cidade da Bahia, “d’'onde é natural”. Em 16 de maio de 1863 foi a vez do Tenente do 7° Batalhdo de Infantaria Lupercio
Gahagem Champloni solicitar ajuda de custo e adiantamento de soldo para a viagem feita de Sdo Gabriel (RS) para fora da provincia (AHRS, Requerimentos, Magos 91 e 101).
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densa populagio negra (escrava e forra) e a existéncia de
um positivo mercado para a composi¢do de parentescos
rituais ou simbélicos, com uma variada oferta de padrinhos
e madrinhas, dentro da prépria comunidade negra.

Outro dado relevante é que 9,38% dos crioulos
e 12,98% dos africanos foram apadrinhados por ma-
drinhas espirituais. Ndo ter uma madrinha ali presente
carnalmente, mas sim ser afilhado de Nossa Senhora
(em suas vdrias manifestagdes) ndo pode ser visto como
um sinal de fragilidade ou desamparo. Uma madrinha
santa talvez deva ser considerada como uma aposta dos
pais do rebento na espiritualizagio do apadrinhamento,
que acabava gerando uma filiagio coletiva, ji que remetia
a um espago de sociabilidade e a uma comunidade de
devogio. Ou seja, ser afilhado de Nossa Senhora era
tornar-se irmdo de fé de um grupo amplo que compar-
tilhava esta devogio, frequentando igrejas, festividades,
procissdes e irmandades. Mesmo que menos palpével,
este apadrinhamento também angariava acolhimento e
solidariedade. Isso sem esquecer a forma ampla e criati-
va com que a comunidade negra usufrufa estes espagos
catolicos, com a elei¢do de reis e rainhas, a gestagio de
liderangas étnicas, o aproveitamento estratégico de ritos
e espagos catélicos.

Continuando ainda com os dados da Tabela 12,
percebemos que os cativos crioulos foram acompanhados
no batismo por 41,08% de padrinhos e 21,35% de ma-
drinhas Zivres. E os africanos, por 20,75% de padrinhos e
10,13% de madrinhas também /ivres. Isso equivaleria ao
estabelecimento de relagdes verticais, considerando que
os padrinhos e madrinhas livres estariam, por justamente
serem de szatus livre, melhor posicionados para amparar
os afilhados. Hoje sabemos das complexas posi¢oes hierar-
quicas do oitocentos, com um abundante nimero de livres
pobres desamparados e com alguns escravos posicionados
de forma privilegiada nas comunidades de senzala (ver:
Engelmann, 2008; Matheus, 2012). Portanto, conforme
provoca o historiador Rodrigo Weimer, existem apadri-
nhamentos verticais, horizontais, ndo fdo verticais e nem tdo
horizontais... (Weimer, 2013, p. 160). Quer dizer, alguns
individuos de sfatus igual ou similar aos afilhados e seus
pais (escravos ou forros) estavam em boas condigdes de

salvaguardé-los ou mesmo a sua escolha podia significar
uma aposta da familia negra na composi¢io de uma rede
parental com forte componente étnico.

Por outro lado, qualificar genericamente de /Zivres
muitos destes padrinhos e madrinhas evidencia um certo
exercicio de imaginacio histérica exagerado, certamente um
esfor¢o para o aproveitamento do maior nimero de dados
possiveis, mas temos que considerar, pesarosos, que muitos
destes /ivres talvez ndo o fossem. Sua /iberdade, em abundan-
tes casos, ¢ assim considerada pela auséncia de referéncia ao
status, o que ndo impedia que muitos ainda estivessem presos
ao cativeiro ou dele fossem egressos, inclusive aqueles que
portavam nome e sobrenome, indicagio plausivel de posi¢io
hierdrquica positiva nas senzalas locais. Vejamos um caso.

Um preto forro livre

Copiar os dados dos livros manuscritos para um
banco de dados Excel tem uma certa graca, mas também
é um exercicio cansativo, pela atengio constante que exige.
Esta atividade reveste-se de regozijo quando sentimos que
vamos adquirindo intimidade com os personagens que
desfilam pelos registros. Isso ocorre quando nossa sensibi-
lidade onomastica ¢ alertada por individuos e familias que
jd encontramos em outras fontes documentais ou entdo
quando recorrentemente alguns nomes reaparecem (Gin-
zburg e Poni, 1989; Weimer, 2008; Fragoso, 2006, 2002).
Foi isso que sentimos quando Adio Miguel da Soledade
deu 0 ar de sua graga nos registros que examindvamos, até
que, finalmente, decidimos segui-lo.

Vasculhando os registros de batismos de escravos
desde 1831, encontramos Adio Miguel da Soledade
apadrinhando 35 rebentos em Porto Alegre: 3 em 1841,
4em 1842,5em 1843,2 em 1844,4 em 1845,4 em 1848,
5 em 1849, 4 em 1851,2 em 1852,1 em 1853 ¢ 1 em
1854.23 Infelizmente, nio temos ainda o levantamento
dos batismos de livres, onde talvez poderiamos encontrar
também Addo acolhendo afilhados. O caso é que este
padrinho privilegiado, em apenas um destes 34 registros
aparece como prefo forro; em todos os outros, a falta de
status o inseriu em nossos apontamentos como /ivre.**

23 Referéncias: Livro 6 de Batismos de Escravos da Catedral de Porto Alegre (folhas 3, 4, 5, 9, 14, 20, 22, 24, 25, 26, 37, 44, 53, 55/56, 59,73, 95, 101, 105, 114, 179, 198,
199/200, 205, 211), Livro 7 de Batismos de Escravos da Catedral (folhas 4, 15, 29/30), Livro 1 de Batismos de Escravos do Roséario (folha 96), Livro 1 de Batismos de Escravos
da Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo, Freguesia de Sdo Leopoldo (folha 5).

24 Na verdade, confessamos que um dos registros de 1848 ocorreu fora de Porto Alegre. No dia seguinte ao do Natal de 1848, o liberto Addo Miguel da Soledade levou a pia
batismal, acompanhado da escrava Lusiada, a crioula Isabela, filha natural de Luiza, cativa de Lauriano José dos Santos. O Padre que ministrou a cerimonia foi o franciscano José
Soares do Patrocinio Mendonga, nascido no RJ, que foi paroco da Paréquia de Nossa Senhora do Rosario, em Rio Pardo (de 1843 a 1847), da Nossa Senhora da Conceicdo, em Sao
Leopoldo (1848 e 1849), de Viamado (1852 a 1856), de Gravatai (de agosto a novembro de 1857) e em 1859 foi nomeado o primeiro vigario encomendado das Dores, em Porto
Alegre. Infelizmente, Isabela viveu apenas dois anos, falecendo em 21/10/1850. O senhor de Isabela morava em Sapucaia, nha época pertencente a Sao Leopoldo, hoje municipio
independente da regido metropolitana da cidade de Porto Alegre, da qual dista uns 22 quildmetros, e em seu inventario post-mortem de 1868 (do qual foi inventariante sua
esposa Rosa Joaquina de Jesus) possuia apenas dois escravos (o0 nagd Martinho, de 40 anos, e o crioulo Hilario, de 36). Ndo temos condi¢des ainda de entender este batismo
fora de Porto Alegre, que pode indicar redes ancoradas no campo religioso, de base espacial bem mais ampla do que esperariamos (AHCMPA, Livro de Batismos de Escravos da
Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo, folhas 5 e 5v; Livro n® 1 de Obitos de Escravos de S3o Leopoldo; APERS, 1868, 12 Vara Civel e Crime de Sio Leopoldo, auto 30).
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No estado civil de casado, o africano Addo Miguel
de Soledade morreu, em 3 de junho de 1856, em Porto
Alegre, de hidropisia, sendo enterrado no Cemitério da
Misericérdia.?> Ele casou cerca de oito anos antes, as 6
horas da tarde do dia 4 de margo de 1848, com Joaquina
Agostinha da Conceicdo, “depois de feitas as diligéncias
de estilo e ndo havendo impedimento algum, na forma do
Sagrado Concilio Tridentino e Constitui¢do Eclesidstica,
em presenca do reverendo coadjutor José Inicio de Carva-
lho Freitas”. No casamento, o reverendo apenas descreveu
Adio como liberto e africano, e sua esposa, também liberta,
como filhalegitima de Agostinho José Pereira (j4 falecido)
e de Antdnia Quitéria da Conceigio, naturais do Rio
de Janeiro. A relagio ja durava alguns anos e os noivos
aproveitaram para legitimar e reconhecer a paternidade
de seus cinco filhos: Quitéria, com 12 anos, Emilia, com
11, Maria das Dores, com 6, Maria Antonia, com 3 e
Manoel, com 1 ano. Abaixo do registro encontram-se
trés assinaturas: a do Vigdrio Tomé Luiz de Souza e das
testemunhas Antdnio Joaquim Nunes e Antdénio Cabral
de Melo (AHCMPA, Livro 5° de Casamentos da Madre
de Deus de Porto Alegre, folha 185).

Naio achamos os registros de batismo dos primeiros
filhos de Adio e Joaquina, nascidos em 1836 e 1837, que
talvez nfo tenham sido batizados em fungio da ocupagio
e depois cerco farroupilha, ou receberam os santos éleos
em outras cidades vizinhas ou qui¢éd fizeram o batismo
em casa. Os trés outros rebentos foram batizados como
livres, todos na Catedral da Madre de Deus:

* 30/08/1842: o Padre José Inicio de Carvalho
e Freitas batizou Maria [das Dores], nascida a
25/03/1842, filha natural de Adio Miguel da
Soledade, africano, e Joaquina Agostinha da
Conceigio, natural do Rio Pardo, pretos liber-
tos. Padrinhos: Joaquim Bastos e sua mulher
Joaquina Ana;

26/11/1845: o Padre José Indcio de Carvalho
Freitas batizou Maria [Antdnia], nascida a
24/04/1845, filha natural de Adio Miguel da
Soledade e Joaquina Agostinha da Conceigio,
pretos libertos. Padrinhos: Joaquim Fernandes
Sobral e Dionisia Luiza Engricia;

13/06/1848: 0 Padre Francisco de Paula Macedo
batizou Manoel, nascido em 14/03/1847, filho
legitimo de Addo Miguel da Soledade, natural
da Etigpia, e Joaquina Agostinha da Conceigio,

natural de Rio Pardo. Ignoram-se os avés. Padri-
nhos: Adao In4cio e sua mulher Generosa Maria
de Jesus (AHCMPA, livros 12, 13, folhas 151,
261v., grifos nossos).

Sabemos que filbo natural era o nascido “de ho-
mem e mulher, solteiros”, que nio tinham “impedimento
porque ndo possam casar” (Silva, 1922, p. 335), assim, ndo
nos deveria espantar constar nos dois primeiros registros
acima a explicitagio dos pais dos batizandos. Mas isso nio
parece ser um hdbito dos parocos locais, que apenas quan-
do a relagio dos pais era legitimada pela Igreja Catédlica
¢ que anotavam os seus nomes ao lado do inocente, caso
contrdrio, apenas o nome da progenitora era preservado,
parecendo tratar-se de uma mie solteira. Addo Miguel
da Soledade ji andava apadrinhando rebentos naqueles
primeiros anos da década de 1840; assim, o fato do paroco
anotar o seu nome ao lado da companheira, tratando-se
de uma relagio consensual, pode apontar a sua distingdo
naquele meio catélico e entre os individuos e familias
negras que transitavam por este espago de devogio.

O africano Adio, mesmo depois de tudo que
passou, nio se desvinculou do seu continente e cultura
de origem: dos 34 afilhados, 8 (23,5%) eram africanos
recém-chegados, a maioria descrita apenas pelo continente
de origem, sendo apenas um referido como do congo e
outro mina. Além destes, 15 (44%) eram crioulos filhos
de ventres africanos; sem distingdo de procedéncia, encon-
tramos mies angolas, benguelas, minas e mogambiques.
Aligs, quatro inocentes foram batizados com o nome Adio,
provavel homenagem ao padrinho.?

Em trés casos, Adio acompanhou o seu afilhado
sozinho, sem que constasse a presen¢a de madrinha. Em
nove casos, ele foi acompanhado por escravas de senhores
diversos. Em cinco, teve a abengoada e destacada compa-
nhia de Nossa Senhora. Mas, na maioria das vezes,em 17
dos casos (50% do total), Addo dividiu a responsabilidade
do batismo com mulheres forras como ele: cinco vezes sua
prépria amdsia e esposa (Joaquina Agostinha da Concei-
¢d0). Ndo pudemos deixar de notar que, considerando sua
esposa Joaquina, 11 das madrinhas forras ostentavam o
sobrenome Conceiggo.

Unm africano forro apadrinhando outros africanos
recém-chegados tem um significado de iniciagio, nio s6
religiosa, mas mesmo comunitdria e politica. Ser acom-
panhado até a pia batismal por alguém que compartilha

25 Hidropisia: “Consiste em um derramamento seroso que se forma subitamente, ou pouco a pouco. Chama-se anasarca, edema, quando em um lugar determinado, Hydropisia
interna e enkistada, quando se acha derramado em uma das cavidades serosas, ou mesmo nas mucosas, sendo fechadas, o que porém é raro. [...] Encontra-se uma disposicdao
decidida para as hidropisias nas criancas, principalmente as escrofulosas, e nos velhos” (Langaard, 1872, Livro 2, p. 540). Segundo outro dicionario do periodo, hidropisia
era “acumulagdo de serosidade no saco membranoso que envolve os pulmdes: os médicos ddo a esta moléstia o nome de hydrothorax” (Chernowicz, 1890, Tomo Il, p. 167).

26 Alias, o padrinho de Maria Anténia —Joaquim Fernandes Sobral - era africano e forro e casou na Catedral, em 31/05/1842, com a crioula Maria Francisca da Conceicdo. Ja os pa-
drinhos de Manoel ndo temos certeza, mas em 14/06/1835 casaram-se, também na Catedral de Porto Alegre, o africano Adao Francisco e a crioula Generosa de Jesus Maria (nas-
cida em Porto Alegre, ex-escrava de Antonio Martins de Menezes) (AHCMPA, Catedral da Madre de Deus, Livro 5° de Casamentos, folha 64v; Livro 4° de Casamentos, folha 223).
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as experiéncias de desenraizamento provocada pela dids-
pora transatlintica conjuga certo atenuamento do drama
do tréfico, a0 mesmo tempo que apresenta/introduz o
nedfito (bogal) a um importante (talvez essencial) espago
de socializagdo. O padrinho é uma espécie de fiador do
afilhado nas questdes espirituais e provavelmente também
se responsabilizava — principalmente em casos como o de
Adio — em dar os primeiros elementos da nova fé a ser
assumida de variadas maneiras. Quando falamos em afri-
canos recém-chegados, sabemos do risco desta afirmacio,
ja que se tratava de individuos vindos de outros pontos
do Império brasileiro e nio diretamente do continente
africano. Neste sentido, o termo didspora talvez devesse
ser manejado no plural, jd que se tratava de uma série de
desenraizamentos ocorridos num encadeamento temporal
varidvel e que acarretavam quase impensaveis desconfortos
fisicos, espirituais e culturais. O espago da devogio, do sa-
grado, visto pela Igreja, pelos senhores e pelas autoridades
imperiais como um elemento pedagégico de insercio das
vitimas da didspora no seio da cristandade, era ocupado e
transformado pelos recém-chegados e pela comunidade
negra que aqui encontravam, que o percebiam como um
local de compreensio (e transformagio) do universo cul-
tural em que eram inseridos.

Como ja dissemos, Addo Miguel da Soledade fale-
ceu na capital da provincia em 03/06/1856. Nem ele, nem
a sua esposa Joaquina, sabiam ler, o que nos faz pensar que
os conhecimentos religiosos catélicos que manipulavam
eram advindos da frequéncia aos cultos, a escuta atenta dos
sermdes, a conversa com padres, outros fiéis e sacristdos
e a observagio dos rituais (APERS, 1856, 1° Cartério de
Orfios de Porto Alegre, auto 1763, mago 84). Isso nio
quer dizer que este casal nio tivesse algum letramento
e nem que estivessem absolutamente alheios da cultura
escrita (naquele tempo, mais ouvida do que lida), mas
parece-nos que isso amplia as margens de reinterpretacio e
ressignificagio dos ensinamentos ministrados e praticados
e das religiosidades mesticas que se gestavam (Paiva, 2012).

Infelizmente, Addo nio nos legou um testamen-
to, mas o seu inventdrio, como veremos, possui algumas
peculiaridades. Além dos cinco filhos legitimados em seu
casamento, Addo e Joaquina tiveram mais uma menina,
Inés, que tinha 3 anos quando seu pai faleceu. O casal de
forros tinha um patriménio completamente comprome-
tido com seis credores, para os quais devia a volumosa
quantia de 2:439$713 réis. Entre os seus bens havia a parte
de uma casa na rua da Igreja n° 168 (600$000 réis), um rol
de devedores (1:528$160 réis) e virios materiais ligados ao
oficio do casal (935$970 réis), somando tudo 2:465%$730
réis. Ciente de sua situagio deficitdria, a vitiva desistiu
do patriménio do casal em favor dos credores, tendo em
vista os “poucos bens que ficaram por falecimento de seu

marido, em razio das muitas dividas que havia, que sem
davida absorvem todos os bens do casal” (APERS, 1856, 1°
Cartério de Orfios de Porto Alegre, auto 1763, mago 84).

Pela lista de bens arrolados e avaliados pelos
peritos no inventdrio de Addo Miguel da Soledade, ele
era uma espécie de agenciador de servigos finebres, um
especialista nos rituais religiosos da morte. O pouco que
sabemos sobre este africano o localiza atuando no campo
religioso local, entretendo relagdes com beatos e padres
(lembremos que em cinco momentos ele foi acompanhado
até a pia batismal pela presenca forte e imaterial de Nossa
Senhora). Em um periodo histérico marcado pela morte
como espeticulo, algo esperado, planejado, com efeitos
sociais evidentes, Addo sabia “a palavra e o gesto certos”
para consolar as familias e eternizar os defuntos. Segundo
Norbert Elias (2001, p. 21, 35): “Em comparagio com o
presente, a morte naquela época era, para jovens e velhos,
menos oculta, mais presente, mais familiar. Isso ndo quer
dizer que fosse mais pacifica”.

Segundo Reis (1991, p. 73), existem “maneiras
cultural e historicamente situadas de homens e mulheres
encararem seu destino derradeiro”. Ao descrever a cultura

funerdria que possuia a Bahia da primeira metade do sé-

culo XIX, Reis diz que ela se caracterizava pelo interesse
que as pessoas tinham “em cuidar bem de seus mortos,
assim como da boa morte”:

E era assim em grande parte por suas raizes em
Portugal eﬂfrim. Em ambos os lugares encontramos
a ideia de que o individuo devia se preparar para a
morte, arrumando bem a sua vida, cuidando de seus
santos de devogdo ou fazendo sacrificios a seus deuses
e ancestrais. Tanto afrimnos como portugueses eram
minuciosos no cuidado com os mortos, banhando-os,
cortando o cabelo, a barba e as unhas, vestindo-os
com as melhores roupas ou com mortalhas ritualmente
significativas. Em ambas as tradigoes aconteciam
ceriménias de despedida, vigilias durante as quais se
comia e bebia, com a presenga de sacerdotes, familiares
e membros da comunidade. Tanto na Africﬂ, como em
Portugal, os vivos — e quanto maior o niimero destes
melhor — muito podiam fazer pelos mortos, tornando
sua passagem para o além mais segura, definitiva, até
alegre, e assim defendendo-se de serem atormentados
por suas almas penadas. Espiritos errantes de mortos
circulavam tanto em terras portuguesas como afrim—
nas. Para protegerem-se e protegerem seus mortos desse
infeliz destino, portugueses e africanos produziam
elaborados funerais, o que os fornava mais proximos
uns dos outros do que, por exemplo, os catdlicos dos pro-
testantes, estes tiltimos adeptos de funerais ritualmente
econémicos (Reis, 1991, p. 90).
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Ainda segundo o mesmo historiador, refletindo
sobre a Bahia, mas que acreditamos servir para o Brasil
meridional do mesmo periodo, ele diz que dominava
uma “morte barroca”: “marcada por uma extraordindria
mobilizagdo ritual, coerente com um catolicismo que
enfatizava as manifestagdes exteriores de religiosidade:
a pompa, as procissoes festivas, a decoragio elaborada
dos templos” (Reis, 1991, p. 91). Naquela cultura que
valorizava o momento da morte e os ritos ligados a este
passamento, era importante armar a casa dos falecidos, o
que “significava decord-la com os simbolos do luto” (Reis,
1991, p. 128). Além da preparagio do corpo, decorava-se
a casa com cortinas e fazendas, num lento e triste veldrio,
permitindo a despedida dos familiares, amigos e vizinhos.

A casa de Addo ficava na rua da Igreja n° 168,
préxima ao beco do Pogo, provavelmente vizinha a rua
do Rosirio. Ou seja, nas atuais Duque de Caxias, nas
cercanias da Borges de Medeiros e da Vigirio José Indcio.
Resumindo, estava localizada estrategicamente entre a
Catedral da Madre de Deus e a Igreja do Rosirio, ponto
nodal para os rituais religiosos em geral, sejam procissoes
ou cortejos funebres. O africano Addo Miguel da Soledade
(e talvez junto com a sua amdsia-esposa Joaquina) devia
ter como oficio consolar as familias, preparar o velério,
contatar a Igreja e tratar do enterro, ou seja, dedicava-se
a garantir uma boa morte.”’

Os bens em maior nimero e valor listados no
inventdrio post-mortem de Adido sio tecidos diversos:
sdo cortinas, colchas e covados de belbute, baeta, pelicia,
damasco, 16, espeguilha, renda, vélio, gabdo palheta. Além
disso, temos caixdes finebres de diversos usos e tamanhos:
caixdes para anjos (criangas) que custavam de 1$ a 4§ cada;
com tampo de fazenda inutil, por $800; forrado de belbute
preto para defuntos, por 10$; de madeira para defuntos,
por 18$. Existem pecas de metal, flores, diademas, que nos
transmitem a ideia de que Addo preparava e enfeitava as
casas e os caixdes, de acordo com o publico que o procura-
va. O arrolamento de um banco de carpinteiro e algumas
ferramentas (6 alicates, 3 martelos) evidenciam que Adio
tinha conhecimentos ou quicd fosse oficial de carpintaria.

Poderiamos continuar listando o rico rol de bens de
Adio, praticamente todos relacionados a cultos religiosos

finebres: 4 painéis novos de evangelistas, paus de tochas
(provavelmente para veldrios), saiotes, peitos e grinaldas
para anjos, nuvens “usadas para anjos”, 18 pares de botins
para anjos, 1 quadrado de madeira com 4 arcos de ferro
que se ornam com flores para os festeiros do Espirito Santo
(por 18),1 oratério (68), 1 imagem do Senhor crucificado
com ornato de prata (32$), 1 imagem de Nossa Senhora
da Conceigio com coroa de prata, pesando 9 oitavas de
prata (58), 1 imagem de Santo Antonio com resplendor
e cruz de prata, pesando 3 1/2 oitavas de prata (2$7), 1
imagem de Sdo Francisco com resplendor e cruz de prata,
pesando 2 oitavas de prata (2$4), 1 imagem de Sio Fran-
cisco de Paula (1$), etc. Addo Miguel da Soledade era um
misto de carpinteiro especializado em objetos funebres,
com agenciador funerdrio, um habilidoso cendgrafo da
dramaturgia da morte, que tanto (pre)ocupava os vivos
naqueles oitocentos.

Se Nossa Senhora, de forma genérica, aparece
reiteradamente amadrinhando criangas, Nossa Senhora
da Conceigdo ¢ uma presenca absolutamente constante
nos sobrenomes das familias negras forras. Quando
recuperamos os “‘sentimentos de devogdo vivenciados”
na segunda metade do século XIX, na capital da pro-
vincia do Rio Grande de Sdo Pedro, encontramos trés
irmandades de destaque: a de Sdo Miguel e Almas, a de
Nossa Senhora da Concei¢io e a de Nossa Senhora do
Rosério —, “respectivamente destinadas a brancos, par-
dos e negros” (Tavares, 2008). O cronista Coruja narra
um caso de atrito, ocorrido em 8 de dezembro de 1827,
festa da Conceigio, entre as irmandades do Santissimo
(de brancos) e a da Conceigio (de pardos).?® Os irmios
do Santissimo aceitavam na procissio a imagem da
Concei¢do, mas nio os negros irmaos que a carregavam,
o que foi resolvido através de briga corporal entre os
devotos, saindo com a perna quebrada o pintor pardo
Jodo de Deus, Juiz da Conceigio (Franco, 1988, p. 119;
Tavares, 2008).%

O que sabemos dos clientes deste carpinteiro
funeririo estd contido em uma lista com 22 devedores.
Cronologicamente este rol vai de 4 de setembro de 1841
(data também do primeiro apadrinhamento de Adio
Miguel que localizamos) a 29 de fevereiro de 1856 (ano

27 Além da parte que lhes pertencia nesta casa, Addo e Joaquina alugavam “dois lances” de casas mais, a Jodo da Silva Paranhos (Capitdao Promotor da Legido de Guardas Nacionais
de Sdo Leopoldo), por 1.200 réis mensais. Desde fevereiro de 1854, ele ndo pagava o aluguel e, quando faleceu, estava ameacado de ser despejado (APERS, Juizo de Direito do
Civel de Porto Alegre, auto 2942, mago 11).

28 A Irmandade do Rosario caracterizou-se pelo transito e participacdo consideravel de individuos negros escravos, livres e libertos. Se a Irmandade nao era de negros, nela
participavam negros e, mais do que isso, ela era vista pelos de fora como, no minimo, pluriétnica. Podemos identificar este ponto de vista no exemplo da divisdo da irmandade
Nossa Senhora da Conceicdo e a consequente criacdo da Conceicdo dos Pobres, que em 1878 passou a ocupar um altar lateral da Igreja do Rosario. Os pardos da Conceicdao
parece que se sentiam confortaveis ao lado dos negros do Rosario.

29 Todos os afilhados de Addo eram criancas filhas naturais, nenhuma era filha de casal legitimamente reconhecido aos olhos da Igreja Catélica. Assim, se Addo estava impregna-
do de catolicismo, ndo era uma faccdo radical, mas que via com olhos sensiveis os arranjos familiares consensuais das familias negras locais. Analisando os registros eclesiasti-
cos da cidade de Pelotas, podemos também encontrar a marcante presenca da Conceicdo nos batismos dos filhos naturais locais e nos sobrenomes de mulheres negras forras:
“[...] Nossa Senhora da Conceicdo cobria com seu manto a populagdo de cor local, abencoava os partos de negros ventres (fechando os olhos para a auséncia masculina ou da
sua invisibilidade causada pela falta de casamentos sacramentados na Igreja) e prestava-se afavelmente a ser usada como cognome dos que conseguiam alforriar-se, formando
assim uma familia espiritual ampla, a gente de Nossa Senhora da Conceicdo” (Moreira et al., 2013, p. 74).
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de sua morte). As dividas iam de 20$240 a 137$200 réis,
evidenciando uma clientela absolutamente plural, seja em
termos socioecondmicos, profissionais ou etnorraciais.
Todas as dividas so relacionadas a despesas com enter-
ros, a maioria de familiares (7 filhos, 1 cunhada, 1 mae, 1
afilhado, 1 esposa, 1 esposo). Em 7 nomes de devedores
nio consta o lagco familiar que unia o devedor com o
defunto com o qual tinha gasto recursos, o que nos faz
cogitar que talvez fossem testamenteiros que delegaram
a Adio o trato com o velério e os mais sufrdgios. O mais
antigo caloteiro era o mestre barbeiro Jodo Vieira, que
desde 1841 enrolava uma divida “proveniente dos preparos
para um caixdo e enterro de um seu filho que faleceu e que
incumbiu ao suplicante fazer todas as despesas” (APERS,
1842, Juizo de Paz do 1° Distrito de Porto Alegre, auto
42, mago 17). Além deste mestre barbeiro, temos um
tenente-coronel, um capitdo, um marechal, um alferes, trés
donas, um doutor e um Jodo gege, compatriota diaspérico
do agente-carpinteiro funerdrio.*

Segundo Elias (2001, p. 25), “nascimento e morte
— como outros aspectos animais da vida humana — eram
eventos mais publicos e, portanto, mais socidveis que
hoje; eram menos privatizados”. A atuagdo do africano
forro Addo Miguel da Soledade no universo mistico local
vinculava as experiéncias da morte e da vida — do batismo
e do 6bito —, momentos que testemunham a renovagio
bioldgica e sociocultural daquela realidade histérica. Sua
visibilidade como /iwre na maioria dos registros eclesids-
ticos em que aparece é um indicio desta situagio social
privilegiada, que o colocava como um bom candidato
na escolha dos protetores e introdutores de africanos
adultos recém-chegados e de inocentes recém-nascidos
de ventre escravo.

Mas a comunidade negra local também solidificava
seus lacos através de outro ritual catélico. Mesmo que
em muito menor quantidade do que os batismos, temos
também casamentos onde encontramos Adio Miguel da
Soledade como padrinho. Na verdade, ele apadrinhou
quatro matrimonios, todos realizados na Igreja do Rosirio:

* 21/07/1851 (as 17 horas): José da Rosa e

Catarina, ambos libertos e pretos, moradores
em Viamio; padrinhos: Adio Miguel da
Soledade (preto liberto) e Joaquina Moreira
Janior (preta liberta) — Padre José Indcio de
Carvalho e Freitas;

* 14/09/1853 (as 17 horas): Amandio (preto,

escravo de Rafael Porto de Oliveira) e Ma-

ria Joaquina da Concei¢do; testemunhas:
Adio Miguel da Soledade e José Rodrigues
de Carvalho — Padre Joaquim de Azevedo
Alcanforado Girido;

06/11/1853 (as 17 horas): José e Maria, ambos
pretos e africanos, ele liberto e ela escrava de Re-
ginalda Candida Ribeiro Fagundes; padrinhos:
Adio Miguel da Soledade e Ponciano Correia
de Andrade — Padre Joaquim de Azevedo Al-
canforado Girio;

17/10/1855 (as 18 horas): Luiz Joaquim Pereira
(liberto, Mina, escravo de Lucinda Benigna da
Cunha) e Joana Maria da Conceig¢do (liberta,

crioula, filha natural de Maria); padrinhos: Jodo
Fernandes de Melo e Adio Miguel da Soledade
— Padre Vicente Zeferino Dias Lopes (casamen-
to realizado na Igreja Matriz de N.S. Madre de
Deus) (AHCMPA, Livro 1° de Casamentos,
folhas 87 € 124v; Livro 2° de Casamentos, folhas
2ve2l).

Dos quatro casamentos citados, apenas em um
deles — o de 1851, ministrado pelo Padre José Inicio
de Carvalho e Freitas — o status € a cor de Addo estio
explicitos. Nos outros, ele eszd livre pela auséncia de
referéncias. O Padre José Inicio de Carvalho e Freitas
era natural de Porto Alegre e foi paroco do Rosério
de 1848 a 1877, ano em que faleceu, com 68 anos de
idade, em 1° de julho. Ele conhecia intimamente os seus
paroquianos e permaneceu tanto tempo ministrando
sacramentos no Rosdrio que, ao falecer, exatamente
no mesmo ano, a rua que levava o nome desta igreja
passou a chamar-se Vigirio José Indcio, em sua ho-
menagem (Franco, 1988, p. 423). Assim, ser forro ou
estar livre, da mesma forma como nas questdes de cor,
provavelmente seguiam uma perspectiva relacional: “creio
que a hierarquia e a posi¢do social manifestas na cor/
qualidade eram fluidas e dependiam de circunstincias
sociais, sendo reatualizadas, negociadas. Ea perspectiva
relacional que deve ser considerada” (Guedes, 2008,
p-508). O aspecto relacional é importante por, de certa
forma, politizar as microtratativas que ocorriam quando
destas manifestacées publicas de cor/qualidade, mas
sem esquecermos de contextualizar este encontro, den-
sificando os agentes sociais que se encontravam nestas
negocia¢des. Compreendendo melhor as trajetérias
individuais, podemos cogitar se os individuos estavam

30 O doutor era o desembargador Antonio José Afonso Guimardes, deputado provincial, juiz de direito da 22 Vara de Porto Alegre (1872), nascido em 13/05/1813 em Rio
Grande, filho do Comendador Antdnio José Afonso Guimaraes e Ana Joaquina Afonso Braga. Casado em primeiras nlpcias com Ana Joaquina Gongalves Guimaraes, falecida em
09/09/1852, foi com ela que este doutor se endividou com o africano Adéo, passando a dever-lhe 22$880 réis “para as missas da finada Dona Ana Joaquina”. Quando faleceu,
em 24/08/1885, o doutor Guimardes morava na Duque de Caxias, n°® 187, vizinho do ja falecido carpinteiro Adao e estava casado em segundas nupcias, desde 16/10/1854,
com Maria Inés de Lima Guimaraes (APERS, 1886, Cartério da Provedoria, Porto Alegre, maco 71, n°® 2.159).
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em condi¢ées de apagar a sua ligagio com o cativeiro
ou mesmo se queriam fazé-lo e de que forma.*!

Dificil discernir nos registros eclesidsticos o que era
atribui¢do dos padres ou autoatribui¢io dos individuos que
buscavam os sacramentos ou de quem os acompanhava.
Aqui, pensamos nio apenas na cor, mas em designacdes ou
qualidades que localizavam o individuo naquela sociedade.
Avangamos nesta seara, pois os leitores atentos devem ter
estranhado que no batismo de Manoel, em 1848, tenha
sido anotado que ele era filho legitimo de Addo Miguel da
Soledade, natural da Etiépia. Quem ministrou o sacramen-
to foi o Padre Francisco de Paula Macedo, ji citado neste
artigo quando interrogou o pardo Mauricio, em 1837,
quando ocupava o cargo de Juiz de Paz de Porto Alegre.
Alias, o Padre Macedo era muito conhecido na cidade.

O zeloso bispo do Rio de Janeiro, Dom José Ca-
etano da Silva Coutinho, por provisio de 23/10/1823,
nomeou visitador da provincia do Rio Grande do Sul ao
Vigirio Geral da provincia, o Conego Antdnio Vieira da
Soledade. Em 9 de janeiro de 1825, ele “abriu a visita ca-
nonica em Porto Alegre”, onde encontrou a Matriz muito
bem servida, com quatro altares laterais (Nossa Senhora
do Rosirio, Nossa Senhora da Conceigio, Sao Miguel e
Nossa Senhora da Soledade) e também quatro irmandades
(a do Santissimo, Sdio Miguel e Almas, da Conceigio e
Rosirio) (Rubert, 1994, p. 170). Ele lista os vérios padres
da catedral, entre eles o coadjutor Francisco de Paula
Macedo, que com 26 anos era descrito negativamente por
Soledade como orgulhoso!

O orgulhoso Padre Francisco de Paula Macedo per-
maneceu na capital da provincia por décadas, até ali morrer
em 1856. Ele conhecia muito bem os seus paroquianos,
aparecendo em alguns momentos inusitados, ao lado deles.
Em 3 de dezembro de 1846, 0 Padre Macedo pagou uma
joia de 2 mil réis e “obrigou-se a pagar anualmente 320
réis”, tornando-se irmio da Irmandade de Nossa Senhora
da Concei¢io (AHCMPA, Termos de Entrada de Irmidos
1845/1898 (11-2.1A.6.1/1), folha 22v). Mas é de alguns
anos depois um documento que evidencia a boa relagio
que o Padre Macedo tinha com a religiosidade negra em
suas nuances e mesticagens.

Corria o més de abril do ano de 1850, quando o
Chefe de Policia interino da provincia sulina Anténio
Ladislau de Figueiredo Rocha recebeu um requerimento
redigido pelo préprio Padre Francisco de Paula Macedo,

com O seguinte teor:

1lmo. Sr. Chefe de Policia

Diz Vendncio Martins Baido, preto forro de nagdo
Rebolo, morador na rua da Igreja, em uma meia dgua
de propriedade do Padre Francisco de Paula Macedo,
que ele hd muitos anos, com licenga dos senhores chefes
de policia, costuma nos dias de preceito, com os pretos de
sua nagdo, fazerem o seu baile com um surdo tambor,
e entdo se tiram esmolas para sufragar as almas dos
seus parentes, e felizmente nunca houve a menor de-
sordem porque s6 duram até o por do sol, e o seu tiltimo
despacho foi entregue ao Delegado de Policia, e porque
o Suplicante deseja continuar com despacho de V. Sa.,
portanto Pede a V. Sa. seja servido conceder-1he licenga
para o suplicante poder fazer as suas dangas durante o
dia. Espera receber mercé.

A rogo do suplicante.

Francisco de Paula Macedo (AHRS, 1850, Regueri-
mentos, Grupo Policia, mago 90).

O preto Venincio ji era forro hd quase duas dé-
cadas. Em 31 de marco de 1830, o seu senhor Francisco
Martins Baido libertou-o, recebendo como indenizagio
o valor de 320 mil réis.*> No ano seguinte ao do reque-
rimento citado, em 8 de novembro de 1851, Venancio
Martins Baido casou com a também forra Rosa Maria
da Conceicdo (que pertenceu a heranga da falecida Dona
Maria Dorothéa de Figueiredo), em uma ceriménia pre-
sidida pelo Padre Thomé Luiz de Souza, na Catedral da
Madre de Deus (AHCMPA, Livro 6 de Casamentos da
Madre de Deus, folha 46).

Seguindo as anotagbes feitas nas margens do
requerimento feito pelo Padre Macedo a rogo de seu
inquilino o rebolo Venincio, podemos perceber a pre-
ocupagio das autoridades. O Chefe de Policia interino
imediatamente acionou o subdelegado do 1° Distrito,
Joaquim Rodrigues do Vale. Nio fica claro no documento
acima, mas provavelmente o divertimento dos africanos
capitaneados por Venincio ocorreria na sua residéncia,
na rua Duque de Caxias. O subdelegado rapidamente
respondeu a interpelagio da autoridade policial maxima
da provincia, dizendo ser cosfume permitir tais festas,
“devendo recomendar-se que as patrulhas que policiarem
aquele lugar, que facam observar boa ordem, e que isto ndo
acontecendo facam logo cessar semelhante divertimento
com pena de prisdo”. Seguindo a hierarquia administrativa
provincial, esta informagio do subdelegado passou antes

31 Ndo encontramos a carta de alforria de Addo, nem de sua amasia-esposa Joaquina. Ndo sabemos de onde tirou o sobrenome Soledade. Pressupomos que os seus dois primei-
ros filhos nasceram livres, assim, podemos pensar que quando Quitéria nasceu, la em 1836, Addo e Joaquina talvez ja gozassem o foro de forros. Uma de nossas especulacées
é de que Adao teria herdado (ou se apropriado) do sobrenome e a espiritualidade de seu senhor, o Conego Antdnio Vieira da Soledade. Este conego, de origem portuguesa,
foi vigario da Madre de Deus de Porto Alegre, entre os anos de 1814 a 1833, periodo no qual assumiu varios cargos legislativos e executivos (vice-presidente da provincia,
presidente interino, senador, membro do Conselho Geral da Provincia). O Cénego Soledade morreu no Rio de Janeiro, em 1836, talvez 1a Addo fosse alforriado e encontrasse

sua companheira Joaquina.

32 A carta foi registrada em cartério alguns meses depois, em 25/10/1830 (APERS, 2° Tabelionato de Notas de Porto Alegre, Livro 14, folha 19v).
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pelo Delegado de Policia, seu superior, Jacinto José Indcio,
que assegurou que o preto Baido j4 havia recebido licengas
anteriormente “para o dito divertimento, e tem-se con-
servado bem, mas eu nio sou de opinido de semelhantes
reunides no centro da cidade, porém V. Sa. melhor pode
decidir a respeito”. Nao sabemos como terminou esta soli-
citagdo de Venincio Martins Baido, mas pensando que era
uma lideranca habitual e aceita da comunidade negra local
e ainda contar com o apoio do Padre Macedo, dificilmente
as autoridades provinciais recusaram tais divertimentos,
mas apostamos que foram colocados extramuros, muito
provavelmente no campo da Virzea.

O requerimento de Venincio Martins Baido
transcrito anteriormente patenteia a consisténcia da co-
munidade negra de Porto Alegre, especialmente em suas
fei¢des africanas. Infelizmente as autoridades provinciais
sabiam do que se tratava e ndo tiveram a curiosidade de
interpelar Vendncio com mais afinco. O divertimento
tinha uma conotagio claramente religiosa e objetivava
arrecadar dinheiro para sufragar as almas dos parentes
dos participantes. Como eram pretos de nagdo, os parentes
sufragados deviam compreender as familias recriadas na
didspora, mas também os que permaneceram na Africa.
Ou seja, tratava-se, digamos, de uma iniciativa mutualista
africana, com finalidades funerdrias.®

Claro que temos que considerar o filtro da redagio
do Padre Macedo, mas quais seriam os dias de preceito
que delimitariam as manifesta¢des desta comunidade e
quem Venincio estaria englobando na categoria pretos de
sua nagdo. O requerimento de Venancio nio estd datado,
mas os oficios trocados entre as autoridades policiais
foram escritos entre os dias 9 € 15 de abril de 1850. Sob
a lideranca étnica e religiosa de Venancio, aqueles prezos
de nagdo estariam se preparando para soar o surdo tambor
em homenagem a Sdo Jorge (ou Oxdssi), no seguinte
dia 23 de abril? (Lopes, 2004, p. 607). Parece-nos que os
pretos chamados por Venincio para aquele divertimento
nio se limitavam, certamente, aos rebolos. Ou era um
movimento assumido pelos demais africanos da Africa
Central Atlantica (como os angolas, cabindas, congos) ou
entdo se referia a uma representagio que partia de uma
nagdo, mas era aceita pelas demais.

Nossas elucubragées quanto aos participantes
destes divertimentos tém base numa imaginagio histérica
que bebe em fontes empiricas diversas. Também em 1850,
Maria José, preta forra, moradora na rua do Arvoredo

n° 64, “na qualidade de = Rainha Ginga = da nagio Angola,

com predominio sobre as mais nagdes de pretos da Costa
da Africa”, informava ter sido cassada a licenca que tinha
para érincar “a0 modo de suas nagbes” em algumas casas
na rua do Rosirio e sugeria que

[...] os brinquedos fossem na Virzea desta cidade, e
porque esses divertimentos sdo inteiramente inocentes
servem de distragdo, e além disso resultam em beneficio
de todos porque deles se obtém esmolas que sdo aplicadas
para socorros miituos em casos de enfermidades e para
enterros (AHRS, 1850, Requerimentos, magos 90).

Rainha Ginga era uma figura que ficou marcada
quase mitologicamente na lembranca dos trabalhadores
africanos escravizados. Tratava-se da rainha quimbundu
Nzinga Mbundi, do reino do Ndongo (parte da Angola
atual), que no século XVII resistiu ao avango portugués.
Como em sua resisténcia aos exploradores portugueses
Ginga conseguiu montar uma grande alianga com povos
antes férreos inimigos, explica-se em parte o predominio
da preta Maria José — no papel de Rainha Ginga — sobre
vérias nagdes africanas. O Delegado Jacinto José Indcio,
em 24 de margo, aprovou a concessdo de licenca dizendo
que ndo havia “nenhuma divida” em concedé-la “menos
para os enterros, por serem atos que eles praticam contra
a nossa religiao”, desde que os divertimentos ocorressem
na Virzea, Olaria ou outras dreas iguais fora do centro,
“por causa das queixas que costumam fazer os vizinhos, em
virtude do barulho que fazem nos batuques”, tornando-se
um “tormento” para os moradores dos arredores. O alvard
de licenca foi passado pelo prazo de um ano, para a casa
da rua da Varzinha n° 102 (atual Demétrio Ribeiro), de-
vendo cessar o divertimento a noite, ocorrendo somente
nos domingos e dias santos, com a condi¢io de nio haver
qualquer desordem e somente participando escravos
com ordem por escrito de seus senhores. Pelo menos no
requerimento da forra Maria José, que orgulhosamente
ostentava seu titulo de Rainha Ginga, a abrangéncia
do divertimento aparece com um pouco mais de niti-
dez. Partindo de uma lideranga étnica da nagdo Angola,
estendia-se as mais nagdes de pretos da Costa daAfrica; assim,
o predominio (a influéncia da realeza) desta africana era
aceito por um grupo amplo, constituindo provavelmente
um guarda-chuva identitirio operacional em termos de
mobiliza¢do comunitdria.’*

Mas se o rebolo Venincio Martins Baido tinha
tanta importincia como lideranga étnica, como cremos

33 Sobre a importancia do mutualismo funerario (Silva Junior, 2004).

34 Estes personagens que estamos pesquisando, portanto, eram portadores de “identidades atlanticas africanas reinventadas”. Em termos de uma perspectiva “transétnica”,
podemos considerar nagdes como Angola, Mocambique, Cabinda, Benguela, Congo, Mina, excessivamente genéricas, mas “algumas podem ter sido consideradas como identi-
dades de abrangéncia mais ampla — nos termos do ‘guarda-chuva’ étnico proposto por Jodo José Reis — sob as quais algumas comunidades africanas se moveram” (Soares et

al., 2005, p. 28, 50).
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e estamos dando a entender, certamente o seu senhorio
sabia disto e, se ndo concordava completamente, pelo
menos aceitava estas suas habilidades. Ao redigir o reque-
rimento de Venincio, dirigido as autoridades policiais da
provincia, o Padre Francisco de Paula Macedo avalizava
as suas atividades religiosas, disfarcadas de divertimentos.
Operador e intermedidrio entre o divino e o terreno, este
padre negociava com as crengas dos seus paroquianos, num
maledvel e criativo campo habitado por cosmovisées di-
versas, complementares e as vezes antagonicas. Apostamos
que Venincio Martins Baido era um assiduo frequentador
das missas do Padre Macedo; s6 nio podemos garantir
sobre os significados e as dire¢des que suas rezas tinham.
No universo plurrireligioso que nos caracteriza, encontra-
mos o compartilhamento de simbolos religiosos, mas nio
necessariamente de todos os seus significados.

O Padre Francisco de Paula Macedo morreu em
13/05/1856, em sua casa na rua da Igreja, legando-nos
um testamento redigido em 16 de abril do mesmo ano
(APERS, Cartério da provedoria, mago 8, auto 145). Ele
estava doente, mas em seu juizo perfeito, apesar de uma fra-
queza do lado direito, pois tivera eszupor; por isso, ditou
suas ultimas vontades ao bacharel em direito Jodo Capis-
trano de Miranda e Castro.* O Padre Macedo nasceu na
Corte do Rio de Janeiro, filho legitimo dos falecidos José
Tomiés de Almeida e Maria Anténia Vicéncia, mas foi
“criado nesta cidade de Porto Alegre desde a infancia”. Ele
faleceu como coadjutor da Matriz da capital provincial,
mas seu testamento traz um teor, digamos, mundano.

Declaro que por precisées minhas comecei a estudar
Direito Civil ¢ a tratar de algumas Causas justas,
segundo a minba opinido, no foro desta mesma Cidade,
do que bem me arrependo, tanto pela falta de lucro e
ainda mais pela ingratidao de algumas partes, cujas
causas tratei e pela minha parte sempre obrei como
me parecia ser justo, ainda mesmo em meu prejuizo,
adiantando e emprestando quantias, que perdi para
sempre. Também me tenho envolvido em vdrios ne-
gocios tendentes a possuir cabedais, pelo que comprei
Escravatura e estabeleci uma Olaria na Chdcara que
foi de meus Pais. Finalmente, contrai muitas dividas,
tomando dinheiro a prémio, mas pagando sempre,
ainda que algumas vezes com demora, no que tenho
consumido quase todos os meus lucros, e pouco possuo
presentemente [...] (APERS, Cartério da provedoria,
mago 8, auto 145).

Ele possuia terrenos na rua da Igreja, na proximida-
des das do Pogo € Rosirio, € sete escravos: Joana (crioula,
36 anos), com duas filhas Maria (mulata, 8 anos) e Justina
(mulata, 6 anos), Felisberto (africano, 70 anos), Maria qui-
tandeira (africana, 50 anos, que faleceu durante o inventério
na Santa Casa), Joaquim (crioulo Carpinteiro e “hd anos
anda fugido”) e o pardo Israel, “que hd 20 anos me serve
de boleeiro™¢. O Padre Macedo diz que era de sua vontade
beneficiar todos estes seus escravos, “porém somente 0 posso
fazer quanto ao escravo Israel” e da maneira seguinte:

tudo quanto pertence a sege, arreios, bestas e cocheira, e
também um par de chilenas de prata do mesmo servigo,
serd entregue a Joaquim Pereira de Freitas, e o escravo
Israel também, e uma carroca velba para o mesmo es-
cravo ir ganhando, comendo e pagando a importincia
do valor das cousas emprestadas pelo modo acima diro,
e depois mais a quantia de um conto de véis pelo seu
valor, depois de satisfazé-lo tudo, ficarido pertencendo
ao mesmo Israel todos aqueles objetos e ele ficard liberto,
mas como pode acontecer que este escravo prevarique e
ndo dé esperangas de cumprir o que lhe encarrego, em
tal caso ficard de nenhum efeito esta verba e o mesmo
Israel voltard como era a escravidao, tendo em tal caso
de queixar-se 5o de si, pois jd devia ter juntado grande
quantidade de dinheiro pelas gorjetas que sempre lhe
dou todas as vezes que a sege trabalha (APERS, Car-
torio da provedoria, mago 8, auto 145).

A alforria acima é similar a uma coartagdo, em que
o senhor estipula um prazo e concede autonomia para o
cativo pagar a sua liberdade, com a diferenca de que o
Padre Macedo, neste caso, forneceu ao seu fiel boleeiro
as condi¢cdes materiais suficientes para arcar com a sua
sobrevivéncia em liberdade, a0 mesmo tempo que ressarcia
o valor de sua alforria.

Um ultimo detalhe sobre o Padre Macedo, e que
nos interessa, ¢ que, além dos escravos e dos terrenos, ele
possuia a chdcara que foi de seus pais e onde instalou
uma olaria, “localizada na estrada de cima que segue para
o Passo da Areia”. Correto, ele declara que esta chécara
tinha um “um onus de 71 bragas na parte do nascente,
que dei a duas senhoras a saber de Dona Maria, mulher
do Baido, 25 bragas, € aos herdeiros de Antonio Francisco,
50 bragas, advertindo que estas bragas nio tem o mesmo
fundo da mesma chécara, mas sim a dos marcos da data,
porque os fundos comprei separadamente”. Reaparece

35 Ar, Apoplexia, hemorragia cerebral, ou estupor: “Estes nomes sdo sindnimos de um incdmodo que consiste em um derramamento de sangue na substancia encefalica dos trés
orgdos que formam o cérebro, isto é, no cérebro propriamente dito, no cerebelo e na protuberadncia anular” (Langaard, 1872, p. 182).

3 |srael compareceu aos tribunais em 1849, como testemunha de um crime em que se investigava a facada recebida pelo preto acougueiro Anténio, escravo de Ana Barreto
Leite. Ele disse ter 30 anos e que estava no acougue ao lado comprando 2 libras de carne e ouviu vozes de algumas “pretas que por ali se achavam”, pedindo que socorressem

o ofendido (APERS, 1° Cartério, mago 27, processo 794).
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assim o Baido, muito provavelmente aquele inquilino
africano Venancio Martins Baido, que em 1850 requereu
autorizagio para reunir seus parceiros de mudanca forcada
em volta de um surdo-tambor, quem sabe um precursor do
sopapo®’. A Dona Maria, supomos, devia ser Rosa Maria
da Conceigio, a quem Venancio desposou em 1851. O fato
de ter o Padre Macedo prodigalizado uma parcela de terra
a “Dona Maria, mulher do Baido”, nos faz pensar que as
suas relagdes eram intimas. Incomodado pelas autorida-
des, cuja paciéncia com as religiosidades africanas estava
esmorecendo 4 medida que os oitocentos transcorriam,
quem sabe o sacerdote Venincio tenha abandonado o
centro da capital, a proximidade do Paldcio do Governo,
e procurado um local onde pudesse tocar o seu surdo-
tambor e reunir seus parceiros. O destaque dado pelo
autor ao surdo-tambor no requerimento mostra o papel
ritual de realce que este instrumento devia ter naquele
divertimento, certamente um culto de natureza religiosa
que reunia diferentes nagées africanas numa espontinea
(e estratégica) solidariedade étnica (Scherer, 2008, p.170).
A atuac¢io de mediador do Padre Macedo o torna
um confidvel informante para coisas do além e as suas
interpretacdes pelos devotos terrenos. Portanto, expomos
uma justa divida: o que denotava a expressao natural da
Etigpia para aqueles habitantes de Porto Alegre de meados
do XIX? Existe uma explicagdo que consideramos a mais
6bvia. Etiépia era uma denominagio generalizada que
abarcava todos os africanos. Sheila Faria destaca que este
termo se dividia em oriental e ocidental, sendo esta Gltima
separada do norte da Africa pelo rio Niger e também
conhecida como Guiné (Faria, 2004, p. 32). Entretanto,
cotejamos até agora, neste artigo, indmeros documentos
que mapeavam os africanos escravizados (batismos, 6bitos,
processos crimes, alforrias), mas nunca encontramos este
termo sendo usado, nem mesmo como termo genérico.
Nio que este termo estivesse absolutamente ausente.
Jodo Frick, em sua Breve noticia sobre a primeira
Sociedade de Emancipacdo no Brasi/ (1885), fundada na
cidade de Rio Grande, em 1869, com o nome de Socie-
dade Promotora da Emancipacio de Escravos na Provincia
do Rio Grande do Sul, deu uma ideia da mentalidade de
boa parte dos abolicionistas provinciais de entdo. Para ele,
era indiscutivel como “o sol é brilhante”, a inferioridade
da raga “ethiépica comparada com a nossa caucdsica’,
somando o fato da “posi¢do de embrutecimento que a
condigdo humilde da serviddo d4 ao escravo no Brasil”.
Assim,imaginem-se os riscos de uma libertagdo imediata...

[-..] Espera-os ld fora no enorme pais da liberdade,
para os homens a miséria, o hospital e a cadeia, para
as mulheres a prostituicdo, os farrapos e a morte. Foi
sempre a minha teoria apresentada em tais discussoes,
a emancipagio morosa pela morte dos escravos; eman-
cipar imediatamente o ventre das escravas, e deixar os
escravos em poder de seus senhores; fazer propaganda
moderada das conveniéncias da extingdo da escrava-
tura e deixar ao tempo o encargo de gradualmente, e
a conveniéncia de cada um, curar cuidadosamente do
Sfuturo que se lhe apresentaria entdo clarissimo.’

Ja em sermio pronunciado pelo Reverendo Cé-
nego Dr. Augusto Joaquim de Siqueira Canabarro, na
Igreja Matriz de Pelotas, no dia 2 de outubro de 1887,
quando da festividade de Sao Miguel e Almas, também
podemos encontrar a palavra Etigpia usada como uma
forma generalizante de tratar o continente africano, ou
pelo menos aquelas partes responsédveis pelo fornecimento
de escravos a0 Novo Mundo. Segundo o Conego Siqueira
em seu longo sermio:

Mas, senhores, € no campo da escravidio, que em nossa
ptria, bd 56 anos, tém-se dado os mais gloriosos combates,
e alcangado as mais insignes vitdrias. — Sete de Novem-
bro de 1831 — fechou para sempre as portas do Brasil ao
africano escravizado; e os desertos da Etidpia nio contem-
plaram mais o vergonhoso espetdculo que apresentava até
ai o estandarte auriverde, servindo de bandeira aos mais
vis e infames piratas (O Conservador, 1887).

Assim, vasculhando os apontamentos histéricos
que temos, encontramos no nosso periodo estudado, me-
ados do XIX, o termo Etidpia sendo usado por membros
da elite ilustrada como sinénimo de africano. Mas seria nos
rendermos a uma certa preguicosa miopia historiogréfica
se achdssemos que s6 os significados desta elite circulavam,
impunemente, sem outras quaisquer apropria¢des. Na
ansia de entender o que achamos ser uma bela pista sobre
as autorrepresentagdes africanas do periodo, voltamos aos
livros eclesidsticos, onde localizamos os trés registros de
casamentos a seguir, todos ministrados pelo Padre Tomé
Luiz de Souza (AHCMPA, Livros de Casamentos da
Madre de Deus, n° 5, folha 55; n° 6, folhas 102, 111):

* Em 05/02/1842 casaram na Igreja da Madre
de Deus os libertos, da Etiépia, Francisco das
Chagas Pereira e Joana. Foram apadrinhados
por Jodo Vicente Botelho da Fonseca e Jodo
Ignicio da Silveira;

37 Sopapo é um “género de tambor de grandes dimensdes, existente nas cidades de Rio Grande, Pelotas e Porto Alegre” (Maia, 2008).

38 Esta publicacdo se encontra na biblioteca do Templo Positivista, em Porto Alegre.
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* Em 12/03/1855 casaram Paulo Pires de Almei-
da Prado e Maria da Concei¢do, ele natural da
cidade de Sorocaba (Provincia de Sdo Paulo) e
ela natural da Etiépia e liberta;

* Em 14/08/1855 casaram Igndcio Caetano e Ana
Maria, ambos naturais da Etiépia, padrinhos:
Jodo Nunes da Silveira e Francisco Rodrigues
Gongalves da Silva.

Certamente nio ¢é apenas pela cor, mas também
por outras designacbes, que os individuos se reconhecem
e os grupos de interesses sdo constituidos. No /éxico das
mestigagens (Paiva, 2012) oitocentistas, talvez a Etidpia
tenha sido operacionalizada como uma forma de autorre-
presentagio por um grupo de africanos que se reinventou
a partir do espago de devogio catdlico. Lembremos que
Sdo Benedito, o santo negro, nasceu na Sicilia, de pais
etiopes (Oliveira, 1995).* Ndo queremos dizer, seguin-
do uma perspectiva evolucionista, que os africanos que
aportaram em Porto Alegre, apds sucessivas didsporas,
tenham gerado uma consciéncia identitdria que depois
desembocou em um projeto de conscientizagio institu-
cionalmente demarcado. Mas nos parece plausivel que
africanos de diversas nagées africanas tenham, de forma
operacional, formatado formas de autoidentifica¢do
coletiva, cujas pistas coletamos destes registros eclesi-
dsticos. Isso evidencia, por um lado, a importincia que
estes espacos de sociabilidade catdlicos tinham para esta
populagio egressa das didsporas africanas, mas também
nos traz indicios das dindmicas de mesti¢agens encon-
tradas no Brasil meridional (Viana, 2007).

Concluindo este texto, podemos pensar que evi-
denciamos a importincia e a necessidade de mais estudos
sobre o campo religioso catélico, espago de sociabilidade
e reinvengdes identitdrias da comunidade negra. Outros-
sim, através dos registros eclesidsticos, pudemos perceber
a populagdo negra enredada em parentescos e aliangas
diversas, numa comunidade ainda fortemente alicercada
numa presenca marcante de africanos recém-chegados
das didsporas transatlantica e interprovincial.
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