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Heidegger y la indicacion formal:
hacia una articulacion categorial
de la vida humana*

JESUS ADRIAN ESCUDERO
Facultad de Letras

Universidad Auténoma de Barcelona
jesus.adrian@uab.es

Resumen: Este articulo aborda el complejo problema heideggeriano de cémo acceder
adecuada y correctamente al 4mbito de manifestacion inmediata de la vida huma-
na. Partiendo del concepto de hermenéutica de la facticidad, se analiza la propuesta
heideggeriana de articulaciéon categorial de la existencia humana, la cual recurre al
instrumental analitico de los indicadores formales, esto es, a los conceptos basicos que
sirven para explicitar reflexivamente la comprensién que la vida, el ser-ahi, tiene de
si misma. En este contexto, se intenta concretar el significado y la funcién de esos
indicadores en la mencionada explicitacién categorial de la vida: por un lado, se ras-
trean sus antecedentes en el caso de la comunicacién indirecta de Kierkegaard y de las
expresiones ocasionales de Husserl; y, por otro, se pretende mostrar hasta qué punto
la posibilidad de esa explicitacién se alimenta del concepto husserliano de intuicién
categorial.

Palabras clave: situaciéon hermenéutica, desmontaje, vida factica, indicadores formales,
intuicion categorial

Abstract: This article tackles the complex Heideggerian problem of how can we have
an appropriate access to the immediate manifestation field of human life. Taking the
concept of ‘hermeneutics of facticity’ as the point of departure, I analyze Heidegger’s
proposal of a categorial articulation of human existence, in which the analytic instru-
mental of formal indicators are used, that is, the basic concepts serving to make ex-
plicit, in a reflective manner, the comprehension that life, Dasein, has of itself. In this
context I try to explain the meaning and function of these indicators in the categorial
explication of life: on the one hand, I trace its antecedents to the case of indirect com-
munication by Kierkegaard, and the occasional expressions by Husserl; on the other, I
show whether it is possible for such an explication to be nourished by the Husserlian
concept of categorial intuition.

Key words: hermeneutical situation, destruction, factic life, formal indicators, categorial
intuition

Durante la etapa docente de Marburgo, en pleno periodo de incubacién de
Ser y tiempo, el pensamiento de Heidegger atravesoé por una fase de profun-
do replanteamiento de algunos temas fundamentales de la fenomenologia
de Husserl, tales como el de la conciencia, el de la intencionalidad, el de
la reduccién fenomenoldgica o el de la intuicién categorial. A partir de ese

*El presente trabajo se enmarca en el Proyecto de Investigacion PB 96-1144 del Ministerio
de Educacién y Cultura y refleja parcialmente los resultados de una estancia de investigacién
en la Universidad de Friburgo durante el semestre de invierno 1999/2000 financiada por la
Direccid General de Recerca de la Generalitat de Catalunya (1999BEAI00229).
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26 JESUS ADRIAN ESCUDERO

momento, la relacién Husserl-Heidegger se movid entre la continuidad y la
ruptura: continuidad formal y metodoldgica; ruptura en planteamientos y
respuestas a aquellos temas. Quiza el legado mds importante de estas pri-
meras lecciones del joven docente Heidegger para el panorama filoséfico
actual descanse en su honda preocupacién metodoldgica. Un analisis de sus
origenes fenomenoldgicos permite descubrir a un Heidegger enfrascado en
el arduo problema de cdmo acceder adecuadamente al &mbito de donacién
inmediata de la existencia histdrica del hombre.

Desde el trasfondo de esta discusién con Husserl, Heidegger somete a
andlisis la hermenéutica de la facticidad y su propuesta de articulacion ca-
tegorial de la vida humana. Para ello se sirve del instrumental analitico de
los indicadores formales con el fin de llegar al corazén mismo de la exis-
tencia humana. Los conceptos basicos a los que recurre la hermenéutica
filoséfica para explicitar reflexivamente la comprensidén que la vida tiene
de su propio ser y saber como se desenvuelve en el mundo reciben en la
obra temprana de Heidegger el nombre de ‘indicadores formales’, 1o que
en el lenguaje de Ser y tiempo equivale a los existenciarios. Con esta nueva
formulacién terminoldgica se busca una alternativa al engorroso término
de ‘categoria’, demasiado lastrado de resonancias epistemoldgicas. Todos
los escritos de la década de los veinte echan mano, de una u otra manera,
de la expresién ‘indicacién formal’ (formale Angeige), si bien cobra un espe-
cial protagonismo en las lecciones del semestre de invierno de 1920-1921
Phdnomenologie des religiosen Lebens [Introduccion a la fenomenologia de
la religion], y en los cursos sobre Aristételes de 1921-1922 Phdnomenolo-
gische Interpretationen zu Aristoteles. Einfiihrung in die phdnomenologische
Forschung [Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristdteles].!

Ahora bien, el hecho de que la vida pueda desplegarse en categorias
supone que interviene algo asi como lo que la sexta de las Investigaciones
[6gicas de Husserl llama una intuicion categorial. Las diferentes referencias
autobiograficas de Heidegger a la “Investigacidon sexta” son frecuentes y
ocupan un lugar destacado en las lecciones de 1925. Por ello parece mas
que probable que en las categorias de la vida se mantenga todavia vivo
algtin rescoldo de esa intuicién categorial. A partir de este planteamiento
el presente trabajo se articula en torno a cuatro ejes. En primer lugar, se
recuerda la importancia metodolégica que Heidegger concede a la herme-
néutica en su tarea de descubrir, de desvelar el sentido originario de la
vida, del ser-ahi (1). A continuacién se rastrean los antecedentes de los

LCfr. GA 60, 8§ 11-13, y GA 61, pp. 16-41, respectivamente. Asimismo encontramos
alusiones fragmentarias en la recension, redactada entre 1919 y 1921, “Anmerkungen zu
Karl Jaspers’ 'Psychologie der Weltanschauungen’” [“Observaciones a la ‘Psicologia de las
concepciones del mundo’ de Karl Jaspers”] (AKJ, pp. 8-11 y 27-33), en el Informe Natorp
de 1922 (PIA, pp. 237-239 y 247-249) y en las lecciones de 1929-1930 Die Grundbegriffe
der Metaphysik. Welt-Endlichkeit-Einsamkeit [Conceptos fundamentales de la metafisica. Mundo-
finitud-soledad] (GA 29/30, § 70).
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HEIDEGGER Y LA INDICACION FORMAL 27

indicadores formales a partir de la comunicacidn indirecta de Kierkegaard
y las expresiones ocasionales de Husserl (2). Seguidamente se pasa a con-
cretar el significado y la funciéon que desempefian esos indicadores en la
articulacion categorial de la vida humana (3). Y, por dltimo, se trata de
mostrar hasta qué punto Heidegger se alimenta del concepto husserliano
de intuicién categorial (4).

1. La hermenéutica como articulacién categorial de la vida fdctica

La hermenéutica, mas alld de plasmar un método de interpretacion de
textos historicos, literarios o sagrados, permite un acceso directo a la vida
del hombre, penetrando en sus entramados de significacion y articulando la
comprension que la vida tiene de si misma en cada caso. En otras palabras,
ofrece la posibilidad de una interpretaciéon de la facticidad humana, tal
como apuntan las lecciones de 1923: “La hermenéutica tiene la tarea de
hacer accesible la existencia propia de cada uno, de tratar de rastrear la
alienacion de la que estd afectada. En la hermenéutica se desarrolla para
la existencia una posibilidad de llegar a entenderse.”? Heidegger recalca
que con el concepto de facticidad se pretenden evitar las nociones de ‘yo’,
‘persona’, ‘ego’, ‘sujeto’ o ‘animal rationale’, ya que cada una ellas coloca
de antemano la facticidad dentro de una determinada region categorial
y distorsiona la determinacion originaria de la existencia humana en su
cuidarse del mundo en general. Con ello se mantiene vivo el interés por
una ciencia originaria en la que la vida tenga la oportunidad de darse
a conocer a si misma desde una comprension inmediata de la realidad
que la envuelve de ordinario y de indagar en las raices histéricas que la
nutren. Este es el sentido en el que Heidegger entiende la hermenéutica
como autointerpretacion de la facticidad.

Con este cambio de perspectiva se pretende romper con el ideal husser-
liano de una filosofia como ciencia estricta, exenta de presupuestos, trans-
parente y valorativamente neutra. Pasamos asi de la conciencia reflexiva
husserliana, que de manera intuitiva tiene ante si su objeto, a lo que Hei-
degger denomina la ‘situaciéon hermenéutica’. Esta situacién precede a la
mirada; mejor dicho, estd indisolublemente presente en ella y forma parte
de ella. Toda interpretacidn se mueve bajo el arco de una triple preestructu-
ra formada por un tener (Vorhabe), un ver (Vorsicht) y un concebir previos
(Vorgriff) que configura todo proyecto primario de comprensién. Ningu-

2GA 63, § 3, p. 15. Para una reconstruccién interesante y completa del proceso de elabo-
racién de la hermenéutica de la facticidad durante los primeros afios docentes de Heidegger
en Friburgo remitimos principalmente a Fabris 1997, Herrmann 2000, Kisiel 1993 y Rodri-
guez 1997. También pueden consultarse Adridn 2001, Segura 1999 y diversos articulos en los
volimenes colectivos de Buren y Kisiel 1994 y Courtine 1996.

3 Para mds detalles sobre la estructura de la precomprensién y del circulo hermenéutico a
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28 JESUS ADRIAN ESCUDERO

na interpretacion es un aprehender sin supuestos de algo dado. La misma
hermenéutica, en cuanto fictica, se mueve esencialmente en la esfera de
la comprensién preontoldgica que la vida humana tiene de su propio ser.
En este sentido —como sefiala acertadamente von Herrmann—, la herme-
néutica fenomenoldgica desarrolla las condiciones de posibilidad de toda
investigacién ontoldgica.*

El hermeneuta ha de mostrarnos la posibilidad de acceder a la apertura
originaria de la vida. El acto filosdfico tiene que realizar, ejecutar, ese paso
de apropiacién de la vida para comprender las cosas. La mirada fenome-
noldgica no se sittia en otro nivel que el de la vida factica misma; filosofia
es, como reza el titulo del presente apartado, autointerpretacién de la fac-
ticidad. A la filosofia, por tanto, le esta reservada la misiéon de explicitar
el sentido del ser de la vida factica. No se identifica con la interpretacion
espontanea que la vida inmediata tiene de si. De ser asi no haria falta la
filosofia ni habria necesidad de ninguna ulterior interpretacién. Pero lo
que se da con la situacion es algo mas bien indeterminado, que solicita ser
indagado y articulado conceptualmente. Con la apropiacion de la situacion
hermenéutica ganamos el horizonte previo en el que se mueven las cosas.

Ahora bien, de entre los horizontes posibles, ¢cudl es el fenomenoldgi-
camente mas cercano a la vida humana y el que ha de guiar a la herme-
néutica de la facticidad? Es una decision importante la que aqui estd en
juego; porque “todo radica en que el objeto no sea falsificado de antemano
en el primer arranque de la explicacién hermenéutica”.® Heidegger esco-
ge la situacion en la que ya estamos de facto: la actualidad cotidiana, el
‘hoy’ (das Heute). La interpretacién arranca del modo especifico como hoy
Nnos vemos a nosotros mismos, esto es, de una comprension cotidiana de
término medio del ‘uno’ (das Man): “el uno tiene algo ciertamente posi-
tivo, no es sélo indicativo de un fenémeno de caida, sino que en cuanto
tal manifiesta un modo de la existencia factica”. Esto significa que el ser-
ahi se mueve en cierto nivel de interpretaciéon ptblicamente vertebrado
que delimita de modo fluctuante sus diferentes maneras de tratar con las
cosas del mundo y de comportarse con las otras personas. La apropiacion
fenomenoldgica se dirige, pues, a ese discurso publico; sin embargo, ese
discurso publico se presenta bajo modalidades diversas: desde la historica,
politica o econdmica, hasta la filosofica, psicoldgica o religiosa. ¢Cual de
ellas es la mas adecuada? No hay una respuesta clara a esta cuestién. En

ella asociada, consultese PIA, pp. 237-238 y SuZ, § 45, p. 232 [SyT, p. 252], as{ como algunos
interesantisimos pasajes de Verdad y método de Gadamer, cuya hermenéutica filoséfica se
mueve precisamente en la estela de estas tempranas lecciones de Heidegger, desarrollando
productivamente algunos de sus principales motivos (véase, por ejemplo, Gadamer 1990,
pp. 270 y ss).

4 Gfr. Herrmann 1990, pp. 18-23.

5GA 63, § 6, p. 29.

6GA63,§3,p. 17.

Dignoia, vol. XLIX, no. 52 (mayo 2004).



HEIDEGGER Y LA INDICACION FORMAL 29

el contexto del curso de 1923 se sefialan dos direcciones interpretativas:
la conciencia histérica y la filosofia de la época; pero podrian haber sido
otras: por ejemplo, las encuestas socioldgicas, el nivel de desarrollo de la
ciencia o, como en Durkheim, los indices de suicidio. Nada justifica que en
ellas accedamos de manera privilegiada a la situacion hermenéutica.

Al reconocer que en la interpretacién ptblica en la que nos movemos
existen elementos que pueden desfigurar, encubrir o desvirtuar nuestra
comprension auténtica de la facticidad, se impone un momento critico
de desmontaje (Abbau) de la orientacién previa. En las representaciones
colectivas se sedimenta y filtra, consciente e inconscientemente, toda una
tradiciéon de normas, valores, imagenes del mundo, roles sociales, etc., que
condicionan cualesquiera de nuestras decisiones y acciones. El problema
estriba en que la tradicidon nos transmite en bruto el uso y la aplicacién de
los conceptos sin una comprension clara de su sentido. Por eso, el primer
paso de toda investigacion fenomenoldgica consiste en reconocer el peso
de la tradicién y reconocer, en un ejercicio de autorreflexién, los prejuicios
con los que opera. Justamente esto es lo que lleva a cabo el desmontaje
critico de la tradicién heredada: asumir criticamente —como mads tarde
sefiala Gadamer— los prejuicios.” Ese esfuerzo de desmontaje desenmas-
cara los preconceptos operativos en toda interpretacién y los devuelve a su
origen. Por ello, desmontaje no equivale a destruccién o aniquilacién del
pasado y de la tradiciéon; mas bien encarna un procedimiento basicamente
metodoldgico dirigido a apropiarse el pasado que permite sabernos en deu-
da con él. El pasado, desde una perspectiva formal, tan sélo suministra una
orientacion de sentido que la interpretacién ha de seguir. La asuncién de
nuestra imbricacion histérica con el pasado debe ayudarnos a comprender
cémo la vida de nuestra época esta actuando efectivamente en las formas
de la conciencia histérica y de la filosofia.

2. La comunicacion indirecta de Kierkegaard y las expresiones ocasionales
de Husserl

La aproximacién fenomenoldgica ‘a las cosas mismas’ precisa de un len-
guaje depurado de las impregnaciones objetivantes de la actitud tedrica.
El joven Heidegger de las lecciones de 1919 ya andaba preocupado por
el problema metodoldgico de un lenguaje filoséfico que le permitiera ar-
ticular y plasmar directamente la comprensién prerreflexiva que la vida
tiene de si misma. No obstante, ese esfuerzo de transparencia topa con la
cuestién de como aprehender esa vida en su inmediatez sin incrustarla en
una concepcién del mundo, sin caer en la objecién de Natorp a Husserl de
que toda experiencia, en cuanto expresada en conceptos, se somete a un

7 Cfr. Gadamer 1990, pp. 296-304.
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30 JESUS ADRIAN ESCUDERO

proceso de homogeneizacién que disuelve la particularidad de toda expe-
riencia vivida.® A nuestro juicio, Heidegger entrevé una primera salida a
ese problema en la propuesta filoséfica de Kierkegaard; en concreto, en su
concepcién de la comunicacién indirecta.

Heidegger aprecia en el método de la comunicacién indirecta de Kier-
kegaard, del que tenia noticia por la lectura del libro de Karl Jaspers Psi-
cologia de las concepciones del mundo (1919) y de quien absorbe buena
parte de sus interpretaciones, un modelo interesante de aproximacién al
tema de la existencia humana.’ Independientemente de sus connotacio-
nes teoldgicas, hay que comprender la concepcion kierkegaardiana de la
existencia desde el horizonte de la discusién con Hegel. En este contexto,
la contraposicion que Kierkegaard se plantea en el Abschliefsende unwis-
senschaftliche Nachschrift (1846) [Postscriptum acientifico definitivo] entre
existir y pensar abstractamente, entre pensamiento subjetivo, acientifico
y con miras a la individualidad, y pensamiento objetivo, cientifico y con
afan de sistema resulta tremendamente esclarecedora. Este escrito aborda
basicamente el problema de cdmo puede el hombre concreto establecer
una relacion correcta con el mensaje de la doctrina cristiana. Un asunto
que en el marco de la 1dgica especulativa de Hegel no ofrece —a los ojos
de Kierkegaard— una respuesta satisfactoria, porque concibe el cristianis-
mo como una etapa mas del desarrollo del espiritu en su camino hacia la
reconciliacién absoluta.

El pensador abstracto y sistemdtico no presta atencién al fenémeno de
la existencia fdctica, al discurrir aqui y ahora de la vida de cada uno, pues
ésta se disuelve en la universalidad atemporal del concepto; en cambio, el
pensador subjetivo considera que el devenir temporal forma parte del teji-
do humano, y se manifiesta explicitamente en todas aquellas ocasiones en
las que el individuo se ve obligado a tomar una decision. Los maestros de
la totalidad —comenta Jaspers— dan la espalda a los individuos y ofrecen,
como es logico, envolturas para todos. Los pensadores de la individualidad
focalizan sus esfuerzos en el hombre; esto es, apelan a la vida que hay
en él mismo y en el otro, estimulando su desarrollo a través de la accién
reciproca.'® La realidad humana, por tanto, es algo esencialmente inde-

8 Cfr. GA 56/57, § 20, pp. 110-111.

9 Véase al respecto la citada recensién “Observaciones a la ‘Psicologia de las concepciones
del mundo’ de Karl Jaspers”. Al margen de la cuestién de la comunicacién indirecta que aqui
nos ocupa, resulta interesante comprobar que en el denso libro de Jaspers se hallan otros
enfoques de la obra kierkegaardiana presentes en el pensamiento del joven Heidegger. Por
ejemplo, la idea de que la vida humana se mueve en la antinomia de lo universal (Hegel) y de
lo individual (Kierkegaard), la conviccién de que el hombre encarna una unidad paraddjica
de necesidad y posibilidad (preludio de la condicién arrojada de Ser y tiempo) o el concepto
de riesgo implicito en todo acto de realizacién de la vida, es decir, los diferentes grados de
manifestacién del si mismo, de la existencia factica (véase Jaspers 1967, pp. 487-490, 491—
500, 507-513 y 533-557, respectivamente).

10 Cfr. Jaspers 1967, pp. 487-488.
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HEIDEGGER Y LA INDICACION FORMAL 31

terminado, incompleto, en movimiento constante; pero entiéndase esta in-
determinacion en el sentido positivo de que la existencia queda siempre
abierta a constantes procesos de realizacion, a nuevas posibilidades de ac-
cién. La existencia no puede encorsetarse en patrones cientificos, no debe
cosificarse bajo el signo de la identidad.!! Sus diferentes formas de con-
crecién responden mads bien al modelo de la creacidn artistica de un poeta
—simbolo genuinamente acientifico— capaz de combinar las fuentes de la
imaginacion y del sentimiento con el pensamiento.

Para Kierkegaard, la filosofia no es capaz de ofrecer soluciones genera-
les. Su funcién, algo mas modesta, se limita a “indicar al ser humano el
camino de la ética, de la religion y de la existencia”.!? Esa indicacién es in-
directa; es decir, no se pliega sobre la objetividad y la certeza de la ciencia.
De ahi la diferenciaciéon que se establece entre los siguientes dos modos
de comunicacién: uno directo y objetivo, que se concreta en el lenguaje
universalista del discurso cientifico, de los libros de texto, de las enciclope-
dias o de los sistemas légicos y cuya meta es conquistar la verdad absoluta;
otro indirecto y subjetivo mediante el cual el individuo, el hombre concre-
to como sujeto responsable de sus actos y persona dotada de un destino
intransferible busca algtn tipo de explicacién al paraddjico misterio de la
figura humana de Cristo, a saber, la contradiccién de que lo universal esté
depositado en lo individual. Kierkegaard establece la diferencia absoluta,
la inconmensurabilidad insalvable entre la esfera del hombre y la esfera de
Dios. Cuanto mas alto es el valor de una realidad, mas dificil es aprehen-
derla; la realidad absoluta serd, por definicién, una incégnita irresoluble
para la razén humana, serd completamente inaprehensible, incomunica-
ble, al menos de forma directa e inmediata. Sélo el salto de la fe sobre el
abismo de la razén permite reconocer a Dios. Y dado que esta verdad no se
puede expresar directa y objetivamente, Kierkegaard se limita a ‘llamar la
atencidn sobre’, ‘a tomar nota de’ esta situaciéon en un lenguaje personal,
acientifico, indirecto, que funciona por medio de seudénimos, epigramas,
aporias, anécdotas o ironias.

La comunicacion indirecta pretende devolver al lector u oyente a la ver-
dad subjetiva que reposa en su propia situacién histdrica concreta. Mas ello
s6lo es posible después de desprenderse de las aparentes certezas de la vida
publica. Se da aqui un doble movimiento. Un primer momento destructivo,
de rechazo de las objetividades ideales de un saber absoluto. Obviamente,
el enemigo intelectual al que ha de combatir es Hegel; su idealismo es un

11 En esta misma linea de interpretacién se mueve la posterior valoracién de Heidegger del
concepto kierkegaardiano de existencia en las lecciones de 1941 Die Metaphysik des deutschen
Idealismus [La metafisica del idealismo alemdn] (GA 49, § 10, pp. 19-26).

12 GA 61, p. 82. La misma palabra griega ‘hermeneia’ significa ‘anunciar’, ‘comunicar’, ‘indi-
car’, ‘poner sobre la pista de algo’, ‘llamar la atencién de alguien’, ‘dirigir la mirada hacia’ (cfr.
GA 61, pp. 36, 167, 185; GA 63, §§ 2, 10 y 18).
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32 JESUS ADRIAN ESCUDERO

atentado al niicleo mds intimo de la persona, cuya libertad e individualidad
se sacrifican en nombre de la necesidad y la universalidad de la idea. Una
vez que nos hemos quitado de encima la pesada losa del sistema espe-
culativo hegeliano, entra en escena un segundo momento constructivo de
aproximacion a la vida. En Einiibung im Christentum (1850) [Ejercitacion
del cristianismo], Kierkegaard afirma que el momento positivo de la comu-
nicacién indirecta consiste en apuntar en la direccién de una concrecién de
la vida: “Las diferentes proposiciones indirectas, en el mismo sentido de los
milagros, sirven para llamar la atencién sobre el que presta atencién. Este
topa con la contradiccién y decide si creer o no.”'3 La verdad se conquista
en un ejercicio de apropiacién personal. Nunca se la posee enteramente.
Siempre se estd en camino hacia ella.

La comunicacién indirecta crea un estado de intranquilidad; sélo hace
problematicas las cosas, pero sin dar prescripciones, sin ensefiar cémo hay
que vivir; apela a decisiones concretas sobre el destino personal, una de-
cisién que siempre ha de tomarse sobre varias posibilidades. Sin embargo,
esta decision no es duradera, sino que debe repetirse en cada instante entre
‘lo uno o lo otro’. De ahi el valor concedido por Kierkegaard al momento,
al kairés de la eleccién; una observacion integrada luego en el programa
filosofico de Ser y tiempo sin apenas modificaciones. En definitiva, comu-
nicacion indirecta no es sinénimo de mdéscara o de silencio. Esto seria una
técnica empleada exclusivamente por los hombres que se creen superiores.
Comunicacion indirecta significa que en la bisqueda de claridad y de fér-
mulas capaces de explicar las paradojas de la vida humana topamos con los
limites de nuestra razén y de nuestro lenguaje; significa que todo lo que
podemos expresar y decir se limita a lo inesencial, a lo inauténtico, si bien
en ello encontramos un portador indirecto de lo esencial, de lo auténtico.
En nuestra existencia cotidiana y publica, segtin la posterior reformulacién
heideggeriana, late una precomprension del ser que se va haciendo explici-
ta cada vez en la medida en que avanzamos de la impropiedad de la caida
en el uno al estado de propiedad inherente al querer tomar conciencia de
esa situacion.

La distincion kierkegaardiana entre comunicacién directa e indirecta,
con sus correspondientes grados de verdad objetiva y subjetiva, es muy
similar a la diferencia que Husserl reconoce en la “Investigacién primera”
entre expresiones objetivas y expresiones ocasionales.'* En ciencias natu-
rales, en matemadtica o en ldgica, la significacién de una expresiéon como,
por ejemplo, ‘existen sélidos regulares’ es objetiva y comprendida “sin ne-

13 Kierkegaard 1955, §§ 3, 130.

14 Al principio de los afios veinte, Heidegger dedicé algunos seminarios a la “Investigacién
primera” de Husserl, de la que al parecer extrajo el término ‘indicacién’. Este es al menos el
testimonio de Giinther Stern, en aquella época doctorando de Husserl y asistente a las clases
de Heidegger (comentado por Buren 1994, pp. 328 y 406, n. 5).
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cesidad de tener en cuenta la persona que se manifiesta y las circunstancias
de su manifestacién”.!® El sentido es atemporal y no se ve afectado por la
alteracién de la situacidn; permanece siempre idéntico en los diferentes
actos. En cambio, las expresiones ocasionales del tipo ‘hay pasteles’ sdlo
resultan significativas para el oyente considerando “las efectivas circuns-
tancias de la manifestacién”.'® En este caso, el significado queda vinculado
a la situacidén del sujeto hablante y fluctia en funcién de la perspectiva del
oyente observador, por lo que nunca estd completamente presente en la
intuicién. La cosa misma se escapa, no hay percepcion en el sentido clésico
de la presencia plena. Sucede asi con los pronombres personales, con los
demostrativos y con las locuciones indexicales del tipo ‘aquf’, ‘arriba’, ‘ayer’,
‘después’, etc. Son expresiones que, en términos de pragmatica del lengua-
je, solo se comprenden a partir del contexto de uso. Cuando, por ejemplo,
el hablante dice ‘yo’, el oyente sélo sabe lo que el hablante opina mirando
a éste y viendo la situacién en la que emite esa expresidon. La palabra ‘yo’
no puede actuar como la palabra ‘leén’, capaz de despertar en si y por si
misma la representacién del leén. Unicamente tiene un sentido indicativo,
orientador, direccional, como diria Heidegger.

En el uso de expresiones ocasionales entran en juego dos niveles de
significacion superpuestos: un nivel remite a la funcidon general de la pa-
labra misma ‘yo’, a la indicacién universalmente operativa pero vacia de
contenido (significacion indicativa); el otro nivel remite a la representa-
cién singular que da a conocer al yo mentado en su aqui y ahora concre-
tos (significacién indicada).!” De ahi que las expresiones ocasionales sean
esencialmente ambiguas. En la “Investigacion sexta”, Husserl clarifica las
razones de esa ambigiiedad. Esta obedece al hecho de que la secuencia de
la indicacién no es la misma para el oyente que para el hablante. Al decir
‘aquf’, ‘en’ o ‘ella’, el hablante conoce de antemano lo indicado con estas ex-
presiones. No asi el oyente: si la cosa no cae dentro de su campo visual o en
ausencia de la persona designada, sélo alcanza una comprension imprecisa

ISLUII/1, § 26, p. 86 [IL/1, p. 273].

16 LUII/1, § 26, p. 87 [IL/1, p. 274]. Este riesgo de contingencia y de relativizacién inheren-
te a la indicacion es el que Husserl intenta neutralizar, por todos los medios, en el transcurso
de la “Investigacién primera”. En ella se acomete un anélisis fenomenoldgico preciso del signo
desde su vertiente basicamente ideal como unidad objetiva y evidente de significado que no
es susceptible de modificaciones en funcion de las circunstancias; en palabras de Derrida, se
pone a prueba la posibilidad de la repeticién de un acto productor. En este contexto es en
el que cabe situar el antagonismo que Husserl establece entre alusién indicativa (Hinweis) y
demostracion deductiva (Beweis). La demostracion remite a un encadenamiento evidente y
apodictico de regularidades ideales que unen los contenidos de los objetos ideales, mientras
que la indicacién encadena motivaciones de orden empirico y contingente incrustadas siem-
pre en un hinc et nunc concreto (c¢fr. Derrida 1995, pp. 42ss y 69-73). Resulta obvio que en
nombre de la pretensidn cientifica de las Investigaciones ldgicas, enemiga de todo historicismo
y psicologismo de corte relativista, se apueste abiertamente por el postulado de la idealidad.

7 Cfr. LU T1/1, § 26, pp. 98-100 [IL/1, pp. 273-275].
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y general de la situacién de habla. El verdadero objetivo de la expresién no
reside en esta representacion general, sino en la intencidn directa hacia
el objeto respectivo.!® A través de ella se logra dar un sentido pleno y
auténtico a la significacién. Este es el uso husserliano de ‘indicacién’ que
tan notablemente estd presente en Heidegger: la significacién indicativa
vaga sin rumbo, permanece vacia si no es plenificada;!° en palabras de
Heidegger, la indicacién formal carece de sentido si no esta referida a una
situacion concreta.

La serie de impersonales que Heidegger comienza a emplear desde
1919, tales como ‘es gibt’ (hay o se da), ‘es weltet’ (mundea) o ‘es ereignet’
(se apropia), son justamente expresiones ocasionales que operan al estilo
de categorias indicativas de una situacién. El mismo Husserl ya mostraba
esto de la mano del siguiente ejemplo:

Nadie entendera la frase “hay pastel” (“es gibt Kuchen”) de la misma manera
que la proposicién matematica “hay cuerpos regulares”. En el primer caso no
quiere decir que en general existan pasteles, sino que aqui y ahora hay pastel
para el café. La frase “llueve” (“es regnet”) tampoco significa que llueva en
general, sino que llueve ahora y ahi afuera.*

En este sentido, el término cotidiano ‘indicacién’ viene a significar ‘noticia’
o ‘anuncio’ de un acontecimiento tinico que se produce en un hinc et nunc
determinado, como el nacimiento de una persona, la boda de un pariente
o el funeral de un amigo. Los giros heideggerianos de ‘algo’, ‘ser-ahf’, ‘facti-
cidad’, ‘haber-sido’, etc., vienen a ser expresiones ocasionales cuya funcién
indicativa es mantener abierta la comprension situacional de la existencia
humana. En el curso de 1920-1921, Heidegger empezd a mostrar como
esas expresiones se extraen de la vida factica y se transcriben en indicado-
res formales.

Los indicadores formales también tienen una doble direccién: una nega-
tiva y destructiva; otra positiva y constructiva. En el primer caso, existe el
riesgo de permanecer estancado en una concepcion atemporal y estatica de
la vida, refugiandonos en un apaciguador sistema filos6fico; en el segundo
caso, en cambio, la indicacién formal invita a abrirse a diferentes contextos
vitales, ofreciendo a la vida diferentes modos de realizacién.?! Sin embar-
go, Heidegger reconoce que “esta situacién no es ni mucho menos la costa
salvadora, sino que mds bien empuja a saltar al bote en movimiento; y

18 Cfr. LUTI/2, § 5, pp. 555-556 [IL/2, pp. 614-615].

19 Me he permitido sustituir el término ‘signo’, propuesto por Garcia Morente y Gaos para
traducir la palabra alemana Anzeige’, por el de ‘indicacién’, con el fin de resaltar aun mas la
proximidad de Heidegger con el texto de Husserl.

201U 1I/1, § 27, p. 92 [IL/1, pp. 277-278].

21 Cfr. GA 61, pp. 66-67.
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ahora sélo queda asir el cabo de la vela y colocarse a favor del viento”.?2
Cuando se desea saltar al terreno de la facticidad, uno tiene que saber sor-
tear escollos de este tipo. Los indicadores formales nos proporcionan una
brujula para orientarnos en el insondable océano de la existencia humana.

La filosofia huye de sistemas tranquilizadores, de soluciones estereoti-
padas, de tradiciones consagradas para zambullirse en la corriente factica
de la vida. Siempre estd en camino, abierta a nuevas preguntas, dispuesta a
cambiar el rumbo, en constante proceso de realizacién. De ahi que “siem-
pre que se comprende la indicacién formal como una proposiciéon gene-
ral, inamovible y se construyen con ella deducciones dialécticas se incurre
en un malentendido”.?® Heidegger, a diferencia de Kierkegaard, no lanza
sus dardos tanto contra Hegel como contra lo nocivo del esquema sujeto-
objeto, que fatalmente acaba por reconducir cualquier tema a la parcela
de la teoria del conocimiento. La existencia con su singularidad, su pro-
blematicidad, su riesgo infinito no tiene cabida en el cerco del sistema. En
las aisladas y fragmentarias concreciones del estatuto de los indicadores
formales, lo formal apunta siempre en una direccién, aporta un modo de
abordar el sentido sin introducir contenido alguno, sirve de punto de parti-
da, invita a la accion. Ahora bien, ¢qué sentido da Heidegger a lo formal?,
¢hacia dénde remite la indicacion?

3. El significado y la funcién de los indicadores formales

En los cursos de 1920-1921, Introduccién a la fenomenologia de la religion,
se recuerda que el sentido de la indicacién formal se remonta a la diferen-
cia husserliana entre generalizacion y formalizacién, tal como se aborda al
final de los Prolegémenos a la ldgica pura y en el paragrafo 13 de Ideas.?*
En este ultimo texto, Husserl sefiala que la generalizacion se aplica dentro
de un determinado campo de experiencia, y asciende progresivamente de
lo concreto a lo general. Por ejemplo, pasamos de rojo a color y de color a
cualidad sensible, de alegria a sentimiento y de sentimiento a vivencia. La
formalizacion, en cambio, esta libre de la referencia al contenido material
y se pliega sobre las estructuras logicas y formales que ya siempre estan
presupuestas en el conocimiento. Cuando decimos ‘La piedra es un objeto’,
empleamos una categoria formal que no pertenece a la naturaleza de la co-
sa. Las categorias formales, como ‘objeto’, ‘esencia’, ‘pluralidad’, ‘relacion’,

22GA 61, p. 37.

23 GA 63, § 16, p. 80.

24 Cfr. GA 60, § 12, p. 57. Para el tema de los indicadores formales de la existencia humana,
véanse, entre otras, las aportaciones de Buren 1994, pp. 324-341; Dahlstrom 1994, pp. 775-
797; Dijk 1991, pp. 89-100; Imdahl 1997, pp. 142-174; Kalariparambil 1999, pp. 127-139;
Kisiel 1996, pp. 205-210; Oudemans 1990, pp. 86-95; Poggeler 1991, pp. 82-89; Rodriguez
1997, pp. 155-187, y Streeter 1997, pp. 413-430.
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etc., se aplican directa e independientemente del contenido, del ‘qué’. Lo
formal no reside en la cosa, no forma parte de su contenido como, por
ejemplo, la superficie en la piedra o el color en la silla.?®

En un pasaje del mencionado curso de 1920-1921, Heidegger se des-
marca explicitamente de la pretensién husserliana de una ontologia pura-
mente analitica, de una mathesis universalis: “Indicacién formal nada tiene
que ver con lo universal, pues cae fuera del 4&mbito de lo teorético.”?® Pre-
cisamente todos los indicadores formales que Heidegger va descubriendo,
tanto en su interpretacion de las epistolas paulinas (‘cuidado’, ‘conciencia’
0 ‘uno’) como en la de los escritos aristotélicos (‘phronesis’, ‘praxis’ o ‘proai-
resis’), se caracterizan por este enconado esfuerzo de relativizacion de la
teoria. La indicacién formal no comparte en absoluto el interés de la teoria
por ordenar y catalogar los entes. No podemos olvidar que la hermenéutica
arranca de una orientacién previa de la que forma parte un determinado
sentido del ser de la vida factica. El ser-ahi no acontece sin méds como un
puro estar ahi, como un conjunto de propiedades. Su existencia esta con-
dicionada por el factum de un tener que ser, de un ocuparse de su propio
ser. Lo decisivo en el planteamiento existenciario de Heidegger es que los
rasgos que constituyen su esencia han de ser realizados, ejecutados, lle-
vados a la practica. El ser precomprendido en la orientacién previa no es
una esencia dotada de contenido material o eidético, sino un modo, un
‘como’ determinado de ser. La autorreferencia de la vida adquiere en Hei-
degger un sentido activo y no meramente cognoscitivo, tiene que ver més
con el hacerse que con el reconocerse. Para decirlo de un modo gréfico:
existiendo nos jugamos el tipo. Salirse del circulo no es posible, pues ya
estamos comprometidos con nosotros mismos. No jugarse el tipo ya es una
modalidad de existencia. Heidegger expresa esta inevitable autorreferencia
que constituye a la existencia, diciendo que el hombre es un ente al que en
su ser ‘le va’ su ser mismo.

El sentido de una indicacién formal no estd referido a una entidad ob-
jetiva dada cuyo eidos haya de ser captado, sino que significa literalmente
seguir una indicacién, tomar una direccidon. Su vaciedad formal consiste
en que sélo sefiala hacia dénde, sin presentar entidad alguna: “Precisa-
mente el contenido, las determinaciones que se dan del objeto no deben
convertirse como tales en tema, sino que la comprensién que las capta ha
de seguir la direccién indicada de sentido.”®’ Asi, en el mismo acto en el
que el hombre realiza su vida esta realizando su ser. No hay dos entidades
diferentes, la vida y la realizacién; mas bien nos hallamos ante un tnico
acto que se completa en la ejecucién del propio vivir.

25 Cfr. Ideen 1, § 13, pp. 32s [Ideas, pp. 28s].
26 GA 60, § 12, p. 59.
27 GA 61, p. 32.
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En las escasas paginas que Heidegger dedica a la cuestién de los indi-
cadores formales en las lecciones del semestre de invierno de 1929-1930,
Conceptos fundamentales de la metafisica. Mundo-finitud-soledad, se sefia-
la que apuntan a un modo de concrecién de la existencia individual del
hombre sin transmitir contenido alguno.?® Heidegger nombra como ejem-
plos de indicacion formal los términos ‘muerte’, ‘resolucién’, ‘historia’ o
‘existencia’. ¢Qué implica, sin embargo, poseer una comprension formal-
indicativa de un concepto como el de ‘existencia’? Realizar propiamente la
existencia es una indicaciéon que cada uno debe comprender e interpretar
por si mismo. Este postulado no es abstracto, ni mucho menos, sino que
encierra un sentido eminentemente concreto que apunta en la direccién de
la situacidén factica en la que nos encontramos en cada caso.

La indeterminacién material de los conceptos filoséficos no es tanto un
sintoma de insuficiencia como un signo de su verdadero potencial: “El
contenido significativo de estos conceptos [los indicadores formales] no
mienta directamente aquello a lo que se refiere, sélo ofrece una indicacion,
un indicio que exhorta a quien comprende esta indicacién a llevar a cabo
una transformacién de su existencia.”? La pretensién originaria de esos
conceptos consiste en mostrar al individuo la situacién concreta en la que
vive, pero sin prescribir axioldgicamente su contenido. Los indicadores for-
males son conceptos basicamente dindmicos, “inician metddicamente una
actividad hermenéutica que suministra a la filosofia un punto de partida.
Los indicadores formales, recuerda Heidegger, no deben ser comprendi-
dos como nexos normativos, lo indicado no debe ser hipostasiado.”° Los
conceptos hermenéuticos simplemente nos colocan ante el momento de la
decisién, mas la decision concreta queda en el aire. Los conceptos no son
esquemas de accion prefijados; mds bien disefian diferentes posibilidades
de ser de la vida.

Su comprensién es meramente vacia. El comprender una categoria her-
menéutica no dice nada acerca de cudl es su intuicién impletiva correspon-
diente, porque no remite a objeto alguno. En este punto Heidegger muestra
sus reservas criticas frente al concepto husserliano de evidencia como ple-
nificacion intuitiva de una significacion vacia por medio de una percepcion
correspondiente y plenamente adecuada. La extraccion de las categorias es
un acto hermenéutico entregado al sentido de los fendmenos. Aqui no tiene
cabida la nocién de un acto intencional reflexivamente neutro. La creencia
en la evidencia, la creencia de que las cosas se dan originariamente a la
mirada del yo es altamente peligrosa por cuanto parece dispensar de todo
esfuerzo de apropiacién.®! El tono critico va dirigido a la creencia de que

28 Cfr. GA 29/30, § 70, p. 429.
29 GA 29/30, § 70, pp. 429-430.
30GA 59, § 10, p. 85.

3L Cfr. GA 63, § 9, p. 46.
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la evidencia capta el sentido por el mero hecho de que la cosa esté inme-
diatamente ahi delante. La presencia de la cosa no nos exime de la tarea de
la comprension. Ain menos si tenemos en cuenta la tendencia estructural
al encubrimiento de la vida, lo que aumenta considerablemente las posibi-
lidades de una inteleccion teorética del objeto. Aqui se plantea la cuestion,
nada baladi para la hermenéutica, de si toda autocomprensién de la vida
es sindnimo de una comprensién originaria. Hay que evitar reintroducir la
representacidn objetivante de la evidencia como acto intencional dirigido
a una objetividad determinada.

La indicacién formal inicamente nos remite a la realizacién del modo de
ser por ella indicado, bien como ‘ser-en-el-mundo’, como ‘uno’, ‘angustia’,
etc. ¢Como surgen, entonces? Por medio de la intuiciéon hermenéutica, esto
es, de la evidencia prerreflexiva que la vida tiene de s misma, cooriginaria
con el despliegue de la existencia, ni anterior ni posterior al propio acto de
vivir. Por eso Heidegger sostiene lo siguiente:

las categorias no son nada inventado o una sociedad auténoma de esquemas
légicos, sino que de manera originaria viven en la vida misma; en la vida,
“formando” vida. Tienen su propio modo de acceso, que en nada es ajeno a
la propia vida, como si cayera sobre ella desde fuera, sino que precisamente es
el modo sefialado en que la vida viene a si misma.?

Las categorias de la vida son la comprensiéon que, expresada conceptual-
mente, posee la vida de si misma. El cardcter indicativo y formal de la
categoria muestra que entender el sentido pasa por la realizacion de las
acciones indicadas: “un ‘concepto’ no es un esquema, sino una posibilidad
de ser”.33 Precisamente el significado de la palabra hermeneuein recoge ese
doble movimiento de comprensién y comportamiento: ambos se ejecutan
en el mismo acto. De ahi que las categorias hermenéuticas sean un modo
de ser de la misma facticidad.

4. El trasfondo de la intuicion categorial

Los indicadores formales o las categorias de la vida féctica sirven para ex-
presar la autocomprensién que la vida tiene de si. Pero el hecho mismo de
que la vida pueda explicitarse en categorias invita a pensar que en ella se
da algo asi como lo que las Investigaciones ldgicas llaman una intuicion ca-
tegorial. Las referencias de Heidegger a la “Investigacion sexta”, y en con-
creto a la cuestion del ser que aflora en el descubrimiento de la intuicién
categorial, son frecuentes y ocupan un lugar destacado en las lecciones del
semestre de verano de 1925, Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffes

32GA 61, p. 88.
33GA 63, § 3, p. 16.
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[Prolegémenos a la historia del concepto de tiempo].>* Por ello es méas que
probable que en las categorias de la vida, que justamente expresan su ser,
encontremos algun rastro de la intuicién categorial.

La investigacién en cuestién plantea la siguiente pregunta: écémo dar
cumplimiento a los momentos intencionales de las formas categoriales?
Tomemos como ejemplo la proposicién ‘la hoja de papel es blanca’. En
ella hallamos que las significaciones ‘hoja’, ‘papel’ y ‘blanco’ pueden ser
plenificadas por la correspondiente intuicién sensible. Pero {qué sucede
con las palabras ‘1a’, ‘de’ y ‘es’? ¢Pueden llegar a ser vistas o percibidas?
Evidentemente, no. Por tanto, hallamos en la proposiciéon un excedente
de intenciones que no puede ser cubierto por la simple percepcién.®® Los
correlatos objetivos de las formas categoriales, por tanto, no son momentos
reales. El ‘es’ de la cépula, pero también todas las palabras que expresan
constantes légicas, como ‘y’, ‘entonces’, ‘porque’, ‘donde’, etc., no tienen su
equivalente en el contenido intuitivo de la percepcidn; resulta imposible
dar con un correlato objetivo en los actos de percepcidn.

De este modo se plantea la pregunta de cuadl es el origen del concepto
de ser y, por extension, el de las restantes categorias. Existe la posibilidad,
como sostiene Locke, de colocar el origen en la percepcién interna como
rendimiento inmanente de la reflexién. Pero si miramos prefenomenolégi-
camente la conciencia, objeta Husserl, sdlo topamos con procesos psiquicos
y no con las formas categoriales. El ser, y en general lo categorial, es algo
objetivo, que tiene su cumplimiento en determinados actos. Cada objeto
tiene su peculiar modo de darse. Resulta un error grave el tratar unos ob-
jetos como si tuvieran el modo de darse de otros; por ejemplo, pretender
fundar los actos de la légica en la percepcion de los sentidos. Los actos
en los que se nos transmiten verdades matematicas son distintos de aque-
llos en los que se nos da una mesa, un perro o una persona. Yo entiendo
‘a2 —b% = (a + b)(a — b)’ de modo distinto de como veo la mesa. Esta
distincién entre actos de intuicién sensible y actos de intuicién categorial
desempeifia un papel esencial en la fenomenologia husserliana. En la intui-
cién sensible, “el objeto, que se constituye de modo simple en el acto de la
percepcion, es aprehendido directamente o esta presente en persona. Con
esto queremos decir que el objeto es un objeto inmediatamente dado.”3®
En la percepcién sensible, la cosa externa aparece de golpe y en una sola

34 Entre otras, el escrito autobiografico “Mein Weg in die Phinomenologie” [“Mi camino en
la fenomenologia”] (ZSD, p. 86), el seminario de Zahringen (VS, pp. 116ss) y, sobre todo,
el extenso estudio que dedica al tema en las mencionadas lecciones de 1925 (GA 20, § 6,
pp. 63-98). De entre la extensa produccién bibliografica dedicada al tema de la relacién
Husserl-Heidegger y, en concreto, al de la cuestién de la intuicién categorial nos limitamos a
los trabajos de Bernet (1988), Buren (1990), Crowell (1997), Held (1989), Herrmann (1981),
Herrmann (2000), Marion (1989), Volpi (1988) y Watanabe (1993).

35 Cfr. LUTI/2, § 40, p. 660 [IL/2, p. 695].

36 LU 11/2, §46, p. 674 [IL/2, p. 705].
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direccidén. A pesar de las innumerables propiedades particulares que poda-
mos descubrir en una consideracién ulterior de la cosa, ésta aparece en el
acto de percepcién como una unidad simple.3”

Ahora bien, todo acto simple de percepciéon puede funcionar como acto
primario en el que se fundan otros nuevos y dar pie a nuevas objetividades,
pero de tal suerte que remitan a los actos fundantes.®® Justamente esos ac-
tos en los que aparece una objetividad nueva son los que Husserl designa
con el nombre de ‘intuicidn categorial’. Lo mds interesante que debemos re-
tener aqui es que se trata de un acto fundado, o sea, de un acto que no pue-
de mostrar su objetividad si no es en alusién a lo mostrado en otro acto sim-
ple. Esta conclusién encierra un aspecto importante para nuestro tema: la
formacién categorial no implica una transformacién real del objeto. El obje-
to mostrado en la percepcion no se ve para nada afectado por la nueva obje-
tividad emergente en la intuicidn categorial. Los nuevos objetos que crean
las formas categoriales no son objetos en sentido primario, no moldean ni
dan forma en el sentido del alfarero. En otro caso, lo dado primitivamente
en la percepcién sensible serfa modificado en su propia objetividad. De ahi
que las formas categoriales dejen intactos los objetos primarios.>’

En la intuicién categorial, el objeto aparece en una nueva forma de
aprehensiéon que manifiesta explicitamente su realidad. En sintonia con
Husserl, Heidegger estima que la intuicién categorial posibilita el aparecer
de la objetividad de los objetos y con ella la comprensién explicita de su
realidad. A este respecto, el texto de Prolegomenos a la historia del concepto
de tiempo resulta concluyente:

Por el camino de la comprensién de aquello que esta presente en la intuicién
categorial se puede aprender a ver que la objetividad de un ente no se agota en
lo que se determina como realidad [entendida aqui en sentido estricto como el
objeto de una percepcién sensible]; también se aprende a ver que, en sentido
amplio, la objetividad u objetualidad es mucho mas rica que la realidad de una
cosa, mas aun, que la realidad de una cosa en su estructura sélo se comprende
desde la plena objetividad del ente simplemente percibido.*°

La interpretacién heideggeriana de la intuicién categorial como momento
constitutivo de la aprehension del ente en si mismo pone de manifiesto sus
esfuerzos por evitar el punto de vista trascendental de Husserl. {Como?
Retirando el ser del dmbito subjetivo y ubicdndolo en el d&mbito objetivo
de nuestra comprension del mundo. Heidegger no ve en las categorias un
modo de delimitar las diferentes regiones del ser; mas bien ve en ellas

37Cfr. LU 11/2, § 47, p. 677 [IL/2, p. 707].

38 Cfr. LU T1/2, § 46, p. 675 [IL/2, p. 705].

39 Cfr. LU II/2, § 61, pp. 714-715 [IL/2, pp. 734-735].
40GA 20, § 6, p. 89.
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proyectos que anticipan y guian nuestra comprension de los objetos dentro
de su respectiva regién ontoldgica; o, lo que es lo mismo, las categorias son,
ante todo, anticipaciones que nos permiten operar en un contexto dado, en
un espacio de iluminacion, en una apertura previa del ser, posibilitando asi
una primera comprensién de los fendmenos que se dan en ese ambito de
sentido ya siempre descubierto y a nuestra disposicién.

A partir de este momento, el ser puede convertirse en fenémeno: algo
que aparece, que se muestra en un ambito originario de sentido no modi-
ficado por el esquema sujeto-objeto. Para Heidegger, resulta decisivo que
ese ambito categorial quede desvinculado de todo lazo subjetivo, que no
obedezca a ninguin acto de reflexién interna de la conciencia. “‘Ser’, <y,
‘es’, ‘esto’, ‘uno’, ‘entonces’ no estan formados a la medida de la conciencia,
sino que son correlatos de determinados actos. [ ... ] Los actos categoriales
constituyen una nueva objetividad. ‘Constituir’ no significa producir [...]
sino dejar ver el ente en su objetividad.”*' Sobre esta base se puede plantear
la cuestién del significado del ser, de lo que es comprendido con la palabra
‘ser’. A juicio de Heidegger, Husserl no pudo dar con el sentido del ser
porque lo comprende como dado a la intuicién y no como horizonte de
iluminacién y desvelamiento de los entes. Con todo, en el Protocolo de un
seminario sobre la conferencia de ‘Tiempo y ser’ se reconoce abiertamente
que la intuicién categorial abona adecuadamente el terreno para cultivar
la pregunta por el sentido del ser.*? La clave de Husserl, opina Held, reside
en el descubrimiento de que lo categorial posee el caracter de una predo-
nacidn transubjetiva que no sélo facilita la manifestacién intencional de los
objetos, sino que también abriga la posibilidad de un anélisis fenomenolé-
gico de esa manifestacién.*® Lo que realmente cautiva al joven Heidegger
es la oportunidad de concebir el ‘ser’ como un fendmeno de la experiencia
vivida y susceptible de ser explicitado categorialmente.

El problema de Husserl estriba en que su caracterizacion del ser queda
restringida al campo especifico de la teoria. El sentido bésico que se le
atribuye aqui es el de ser-objeto, ser-cosa, realidad o naturaleza.** Husserl
se ha limitado, a juicio de Heidegger, a adoptar la idea tradicional de ser
como cosa a la vista, olviddndose de discutir explicitamente la cuestién de
su significado. La intencidon de Heidegger se cifra en reconducir el andlisis
fenomenoldgico al mundo de la vida originaria. Esta tarea ya la habia ini-
ciado Dilthey al extraer la nocién husserliana de la objetividad intencional

41 GA 20, § 6, pp. 79y 97.

42 Cfr. VS, p. 116.

43 Cfr. Held 1989, p. 112. En términos del Heidegger tardio, lo categorial posibilita la
aparicién de los entes, el darse intencional en general y, por ello, funda la dimensién de
la patencia en cuya luz el ente es cognoscible e inteligible por primera vez (cfr. VS, pp. 116
y ss). En este sentido, lo categorial cumple una doble funcién: como ratio essendi, descubre el
ente, y como ratio cognoscendi, permite conocerlo.

44 Cfr. GA 56/57, § 17, p. 87; GA 61, pp. 91-92; GA 20, § 6, p. 83.
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de su contexto ldgico y trasplantarla a la esfera vital del mundo préactico
y cultural. En sintonia con Dilthey, Heidegger amplia las posibilidades de
apertura mas alla del campo estrictamente cientifico del ego trascendental
husserliano, dando entrada a los contextos histéricos, sociolégicos o co-
tidianos. En este cambio de perspectiva podemos advertir dos momentos
esenciales de la apropiacion critica heideggeriana de Husserl: por un lado,
la nocién de ser es repensada en términos de significado entroncado en el
mundo practico de la vida cotidiana; por otro lado, el método tedrico de la
intuicién universal, excesivamente apegado al horizonte de la objetividad,
se sustituye por el de la intuiciéon hermenéutica de raigambre heideggeria-
na. Con él se busca aprehender originariamente la precomprension del ser
que reposa en la vida concreta.

La posicién reflexiva de la percepcion interna ya no conserva en el joven
Heidegger ningun estatuto de privilegio. La comprobacion de las categorias
s6lo puede llevarse a buen puerto partiendo de la evidencia prerreflexiva
que la vida tiene de si misma. El origen de los indicadores formales se
encuentra, por tanto, en la comprension originaria que la vida tiene de sus
estructuras. Esa comprension ya no obedece a los dictdamenes metodold-
gicos del rigor cientifico, sino que constituye el movimiento basico de la
existencia humana. En este sentido, la filosofia da la espalda a las esencias
intemporales. Heidegger considera que su competencia se limita a ofrecer
indicaciones formales que apuntan en la direccién de las cosas mismas.
Pero éstas —esencialmente facticas, historicas y temporales— exigen un
proceso de reapropiacion constante. En definitiva, nos hallamos ante un
pensar desde Husserl contra Husserl en nombre de un inicio radical y de
un retorno a las cosas mismas. Aplicar radicalmente el lema husserliano
exige una critica interna de la fenomenologia de la conciencia pura pa-
ra salvaguardar la prioridad del ser. La ontologia emergente perfora las
estructuras légicas de la fenomenologia y la autodonacién del ser acaba
imponiéndose sobre la productividad reflexiva de la conciencia. El camino
que recorre el joven Heidegger conduce, por tanto, desde la 16gica husser-
liana de la subjetividad transcendental hasta la ontologia fundamental del
ser-en-el-mundo del ser-ahi.
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