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Camboya, Sthanouk, Budismo, Independencia, Stupas

EL BUDA JAYANTI EN CAMBOYA

JOHN MARSTON!
El Colegio de México

La nocidn de Geertz de la sociedad premoderna del Sureste
asiatico como un Estado-teatro se ha convertido en un pun-
to de referencia convencional (Geertz, 1980), pues sugiere la
forma en que otras teorias sobre la organizacion politica de es-
ta zona —el Estado mandala que describiera Wolters (1999), o
la “organizacién politica galactica” de Tambiah (1976:102-
131)—, pueden lograrse en la practica. El papel del ritual en la
formaci6n del Estado nacién “moderno” es diferente, pero co-
mo sefiala Bowie (1997:6), cada vez goza de mayor interés y qui-
za sea relevante para nuestra comprension, cada vez mas com-
pleja, de la forma en que la concepcidn de lo “moderno” puede
configurarse en relacién a la idea que una nacién tiene de su
pasado.

En este texto se describira un importante festival realiza-
do en Camboya en ocasion de la instalacién de reliquias del Bu-
da en una stupa frente a la estacion de ferrocarril de Phnom
Penh, en 1957. El evento, en cierta forma, represento el estable-
cimiento clasico del centro de un Estado mandala, “premoder-
no” en términos clasicos, que no obstante, desdibuja las dicoto-
mias gracias a su proximidad con el logro de la independencia
del dominio francés y la autodefinicién de Camboya como un
Estado nacién moderno, lo cual ademas se hizo con un tono po-

Este articulo fue recibido por la direccién de la revista el 16 de octubre de 2009
y aceptado para su publicacién el 11 de diciembre de 2008.
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Luce Foundation (Fundacién Luce), y en 2006 con fondos del Council for Overseas
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en el Extranjero). Agradezco los comentarios de Justin McDaniel en la sesion de pre-
guntas y respuestas posterior a la ponencia de este documento y las observaciones por
escrito de Erik Davis en una version posterior. También quisiera expresar mi gratitud
a Elizabeth Guthrie por sus consejos sobre la bibliografia.
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pulista de asamblea masiva que quizas no concuerde con el Es-
tado mandala clasico. Esta fiesta se realizd con ocasién del Ja-
yanti, o el aniversario 2500 de la consecucién del nirvana del
Buda, poco después de la independencia de Camboya. Se argu-
mentara que la escala y la resonancia del evento tienen que ver
con el hecho de que Camboya se declar6 un Estado budista in-
dependiente y con ello definio el espacio (con las reliquias del
Buda como el centro de la ciudad y el mandala del reino) y la re-
lacién del pais con el tiempo sagrado, como se define en el calen-
darlo budistay en los textos profetlcos camboyanos, pero a tra-
vés de un discurso que invoco la narrativa del progreso hacia la
modernidad. Ademas, el evento se celebr6 durante el Wesak (o
Wisakhbauchea, como se denomina en khmer), la celebracion
anual del mismo dia de luna llena en el cual, en diferentes mo-
mentos de su vida, el Buda nacio, alcanzé la iluminacion y entrd
al nirvana. Principalmente, me interesa este festival como un
evento definitorio y no como un patrdn ciclico de festivales,
aunque cabe sefialar que después de éste, la stupa que contiene
las reliquias del Buda se ha convertido en un elemento central
de las celebraciones anuales del Wesak. Mas tarde, después del
periodo socialista durante el que se ignoraron los rituales bu-
distas, el Estado declar6 pablicamente su reconocimiento del
budismo mediante las ceremonias del Wesak en esta szzpa. Ade-
mas, como se vera posteriormente, la transportacion de esta
reliquia a un nuevo sitio en 2002 se considerd una reinvencién
y una reconsagracion de la nacién.

Cuando ain eraun rey muy joven, Norodom Sihanouk habia
impulsado una campafia de independencia en el periodo poste-
rior a la Segunda Guerra Mundial (aprovechando la fuerza que
habfa alcanzado un movimiento mas subversivo), implemen-
tada por etapas en 1953 y 1954. En una maniobra sorpresiva,
Sihanouk abdic6 en febrero de 1955 en su padre, con el objetivo
de desempefiar un papel mas activo en la politica y seguir sien-
do el jefe de Estado. Estableci6 lo que llamo el Sangkum Reas
Niyum, que generalmente se traduce como la Comunidad So-
cialista Popular, pero que mas literalmente seria la “Comu-
nidad de Subditos Reales”. Con un triunfo abrumador en las
elecciones de septiembre de 1955, el Sangkum Reas Niyum se
convirtid, para efectos practicos, en el tnico partido dominan-
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te que guiaria la direccién de la actividad politica en el pais (véa-
se por ejemplo, Chandler, 1991; Osborne 1994). De hecho,
Sihanouk logré todo lo que queria: atn pod1a recurrir al aura
de la realeza y, al mismo tiempo, asumir una postura mas po-
pulista que los monarcas anteriores, lo que incluia el contacto
directo y frecuente con la poblamon en masa, a lo que mas tar-
de llamaria socialismo budista. Las actividades realizadas por el
aniversario 2500 ocurrieron precisamente en el periodo en que
el Sangkum se definia a st mismo. Su periodo de planeacion co-
rrespondié mas o menos con la época en la que los otros parti-
dos desaparecieron del pais. Aunque el evento no deberia re-
ducirse a una cruda maniobra politica a favor del Sangkum, es
justo decir que se realiz6 en un momento en el que Sihanouk
se encontraba definiendo y cultivando su propio estilo de go-
bierno de un Estado independiente.

Puesto que una interpretaciéon popular de las escrituras
budistas dicen que Maitreya, el Buda del futuro, arribara 5 000
afios después del logro del nirvana del Buda Gautama, el afio
2500, el punto intermedio llamado el Buda Jayanti, se consi-
deraba particularmente auspicioso, lo cual se vio acentuado
por el hecho de que cuatro paises que practican el budismo
Theravada, entre ellos Camboya, habian alcanzado la inde-
pendencia. El impulso de la ocasién surgid principalmente
debido al Sexto Consejo Budista en Rangin, un evento de dos
afios que estaba programado para terminar en la celebraciéon
del Buda Jayanti en Birmania, en 1956. En dicho pais y en
Sri Lanka, incluso mas que en Camboya, el Jayanti tendria
implicaciones politicas profundas, y tendria mucho que ver
con la forma en que posteriormente se definio el nacionalismo
(E. Sarkisyanz, 1965; Tambiah, 1992:30-57). Tanto Sihanouk
como el patriarca Mahamkay, Chuon Nath, visitaron Birmania
durante el Conse]o

En los paises que recientemente habian logrado su in-
dependencia, y quiza también en otros, se tenia la sensacion de
que iniciaria una nueva era para el budismo. Uno de los libros
mas importantes publicados por las celebraciones en India esta-
blecia: “se cree que este aniversario traera una gran renovacion
del budismo y la paz universal en el mundo” (Bapat, 1956:53-54).
Sarkisyanz cita a un importante editor birmano que en 1952
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le dijo: “...incluso aqui existe una cierta creencia de que el ani-
versario 2500 del Mahaparinibbana del Buda marcara una gran
renovacion del budismo, la “Era Dorada’ que todos los hombres
anhelan pueda llegar con él” (1965:207); es decir, que el evento
tuvo tintes de milenarismo en todo el mundo budista. Esta
nueva era se simbolizd, entre otras cosas, con la devolucién de
las reliquias del Buda que habian estado en posesion britanica
a los paises budistas. Incluso la introduccion de un libro pu-
blicado por el Cambodian Buddbist Institute (Instituto Budista
Camboyano) para la celebracién de los 2500 afios sugeria que
Sihanouk cumplia el papel del gobernante dharmico profetiza-
do, el Preah Pat Dhammik (Institute Bouddhique, 2001:v). Esta
es una referencia al Budh Damnay, un texto (o grupo de textos
y tradiciones orales relacionadas) de fines del siglo x1x que, con
base en tradiciones budistas mas antiguas, describe en términos
especificamente camboyanos una serie de crisis que debian su-
perarse antes de alcanzar la gloria milenaria (Hansen, 2004; De
Bernon, 1994; Smith, 1989). Actualmente, el Buddh Damnay,
que sigue gozando de interés popular, se interpreta de diversas
maneras: como una prediccion del periodo de Pol Pot y, ahora,
de la direccién futura del pais, aunque se mantiene en la idea de
que la marca de 2500 afios después de la iluminacion del Buda es
significativa. Aunque es dificil proyectar la percepcién popular
de las profecias en 1957, el volumen del Instituto Budista refiere
especificamente la idea de que las politicas modernizadoras de
Sihanouk, como generadoras de prosperidad y promotoras del
cuidado de la salud, podrlan suponer el cumplimiento de las pro-
fectas sobre la aparicién de montanas de oro y plata y la llega-
da de una era en la que no habria mas enfermedades. Si bien el
Buddh Damnay se origina en un 51stema cosmolodgico congruen-
te con la teoria de la organizacion politica galactica de Tam-
biah, éste se invocé como una forma de definir una narrativa
de nacién en términos aparentemente mas modernos. Si este
texto influy6 en las celebraciones del Buddha Jayanti, quizas
también sea cierto que las celebraciones sirvieron para otorgarle
mayor circulacion publica.

El caracter del evento fue basicamente nacional y revel6 pa-
ralelismos con sucesos de naturaleza nacionalista en otros paises
que practican el budismo Theravada. No obstante, también se
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asocio con un movimiento emergente de budismo internacio-
nal, que atin en este momento se identifica cercanamente con Sri
Lanka y Birmania. La figura camboyana clave relacionada con
este movimiento internacional fue el famoso monje y académi-
co Chuon Nath, quién se convirti6 en el patriarca Mahanikay
en 1948 y habfa sido un reformador prominente desde la déca-
da de 1920, enfrentando gran resistencia a principios de su carre-
ra. Para este momento, el tipo de budismo reformista que defen-
dia (que en tltima instancia podia ser compatible con los tipos
de budismo de otros paises) se habia vuelto dominante en Cam-
boya (Edwards, 2004; 2007; Hansen, 2004). En 1950 participo
en la ronda de discusiones que se llevé a cabo en Colombo, cu-
yo objetivo era la creacion de la World Federation of Buddhbists
(Federacion Mundial de Budistas) (Harris, 2005:122), y en 1953
lideré la delegacién camboyana que participé en la planeacion
del Sexto Consejo Budista.

El hecho de que las celebraciones se realizaran durante el
Wesak mostraba el sello del movimiento budista internacional,
pues poco tiempo atras, en su fundacion en 1950, la Federacion
Mundial de Budistas declar la meta de hacer de ésta una fies-
ta budista a nivel mundial. E1 Wesak no era en 1957 una cele-
bracién totalmente nueva en Camboya, pero si relativamente
reciente; de acuerdo con una fuente (Becr, 1966), se introdu-
jo durante el reinado de Ang Duong (1845-1860), lo que sugiere
un origen tailandés, por lo que, de nuevo, era “tradicional” en un
sentido complicado. Hasta este momento habia sido una cele-
bracién pequefia en el templo, de interés principalmente para
los monjes, con una celebracién un tanto mas sustancial en el
palacio real; parecia que las celebraciones del Jayanti estaban
destmadas a inscribir su practica como festival para la pobla-
cion general.

El movimiento budista internacional en si mismo era una
extrafia configuracion de elementos que se consideraban tradi-
cionales junto con otros que apuntaban hacia la modernidad,
pues surgian de una tradicion reformista en Sri Lanka que Obe-
yesekere (1995) y Gombrich (1988) han llamado “budismo
protestante”. Se sabe que Dharmapala, la figura clave en esta tra-
dicién y en la creacion del movimiento del budismo inter-
nacional, mostr6 un gran respeto por las reliquias y tuvo un de-
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sacuerdo con Henry Olcott en un momento clave, porque
menospreci6 dicha veneracion. Asi, de alguna extrafia manera
las reliquias se asociaron con este movimiento internacional.
Se ha observado que la veneracién a las reliquias es mucho
menos notoria en Camboya que en otros paises budistas, como
Sri Lanka,? pero esto no significa que haya estado ausente, y
existen motivos para especular que pudo haber sido mas impor-
tante en tiempos pasados.” Aunque los camboyanos a veces pa-
recen olvidarlo, éstas no fueron las primeras ni las Gltimas reli-
quias en Camboya, (se afirma que la mas famosa, ubicada en
Wat Unnalom, es un vello de la ceja del Buda),* pero si son rela-
tivamente pocas. El argumento que quiero exponer es que, por
mas rapida y profundamente que respondieran los camboyanos
alas reliquias llevadas al pais, esto no era solo algo “tradicional”,
sino que estaba matizado con el aura de algo nuevo, una practi-
ca “moderna” en tanto que estaba relacionada con el budismo
internacional. Ademas, en esta ocasién no sc')lo se definia a las
nuevas reliquias, de las que se af1rmaba con mas fuerza eran au-
ténticas, sino a las reliquias del pais que le conferirian un poder
sagrado en esa nueva etapa. Todas las demas reliquias se encon-
traban en templos budistas, pero la stupa que albergaba éstas en
particular se construyo en To que podria considerarse un sitio
secular muy moderno, la estacién de ferrocarril de Phnom
Penh.’El evento durd siete dias y se planed en torno a las activida-
des del Wesak existentes, pero a una escala mucho mayor. Como
ocurre en muchos festivales budistas en Camboya, se obtiene
mérito mediante la donacién de alimentos a los monjes, pero en
este caso se trataba de un enorme contingente de 2 500 hombres
(de la administracién pablica, la milicia y la comunidad laica en

2 Comunicacién personal con el Venerable Khy Sovanratana, un monje que
habfa estudiado en Sri Lanka.

3 Thompson (2004) describe la aparicién masiva de stupas en el periodo medio
del reinado de Ang Chan, fenémeno que asocia con el culto a Maitreya. Aunque el
autor no explora esta posibilidad, parece 16gico suponer que también hubo reliquias
relacionadas con las stupas.

# De acuerdo con el Venerable Heng Leang Hav (entrevistado el 6 de agosto de
2006), no se le reconoce universalmente como una ceja de Buda.

> Si es que podemos confiar en el recuento que hace Terzani de una entrevista
con Sthanouk (citado al final de este articulo), el sitio se eligié con base en calculos
astrolégicos.
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general)® que se ordenaron el primer dia de las festividades. El
corazon del evento fue la exhibicién publica de las reliquias, y
el 4ltimo dia se instalaron en la szupa frente a la estacion de ferro-
carril. Chuon Nath habia negociado el otorgamiento de las reli-
quias durante sus visitas a Sri Lanka, y su éxito en la adquisi-
ci6n de las mismas se debid a su participacion en el budismo
internacional, ambito en desarrollo. No obstante, fue Noro-
dom Saramirith, el rey de Camboya, quien acudié a Sri Lanka
para recibir las reliquias antes de la celebracién de los 2500 afios
apoyando la idea de que, al igual que la Reliquia del Diente en
Kandy, debia ser propiedad real.” Tres aviones transportaron las
reliquias desde Sri Lanka hasta la frontera camboyana, donde se
encontraron con una flota de aviones de mayor tamafio que los
escolt6 hasta Phnom Penh. Un rio de gente abarrotaba la calle
cuando las reliquias se llevaron del aeropuerto al palacio real,
en el que permanecieron hasta el primer dia del festival.

De acuerdo con el arquitecto Vann Molyvann, la stupa que
alojaba las reliquias fue disefiada por monjes.® Esta era una to-
rre azul de cuatro niveles, decorada con bajorrelieves del estilo
Angkor. Frente a ella se extendia un paseo que llegaba hasta la
orilla del rio, donde antes se encontraba un canal colonial fran-
cés que las autoridades decidieron cerrar en la década de 1930.
Ahora resulta dificil imaginar que la szzpa haya sido una estruc-
tura sobresaliente pero, como me indic6 Vann Molyvann, fue el
primer monumento como tal que hubo en la ciudad.’ El Monu-

¢ Al parecer uno de ellos era Sam Sary, quien fuera una figura clave durante
el periodo de Sihanouk y después entraria en conflicto con él. El 25 de mayo firmd
un articulo en el periédico francés Réalités Cambdgiennes como “Bikkhu” Sam Sary,
indicando que ya se habia ordenado como monje.

7 Entrevista con el Venerable Heng Leang Hav, 6 de agosto de 2006.

$ Entrevista con Vann Molyvann, 11 de septiembre de 2003.

° En una discusién sobre monumentos en la Indonesia independiente, Benedict
Anderson (1990:181) hace referencias comparativas a uno de los monumentos poste-
riores del periodo de Sihanouk. Lo que escribe probablemente es aplicable al caso de
la stupa Jayanti: “Entonces, el Bayon portatil de Sihanouk no sélo era una miniatura,
sino que se pretendia que fuera muy diferente a su modelo, era una reivindicaciéon
del pasado nacional, no una elaboracién creativa del mismo. Como en el caso de
los monumentos indonesios que hemos estado considerando, Bayon II es una glosa,
producido por un cambio en la conciencia, y en un sentido secundario, como en los
monumentos indonesios, es un anuncio de la legitimidad del gobernante. Sin embar-
go, dicha legitimidad se concibe menos en términos legales-bioldgicos que de genea-
logia cultural”.
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mento a la Independencia, mas alto y disefiado por Vann, asi co-
mo otras construcciones de grandes dimensiones pronto am-
pliarian el espacio simbodlico de la ciudad, pero en ese momen-
to era una presencia imponente, en una de las esquinas de un
triangulo irregular formado por Wat Phnom, el templo ubicado
en una pequefia colina que se identifica con los origenes de la
ciudad (rodeada por construcciones coloniales) y el palacio, am-
bos cerca del rio. La estacion de ferrocarril detras de la stupa,
construida en 1929, y el mercado central cercano, que data de
1938, ambos en estilo Art Decd, asi como la escuela de medicina
a su lado, construida en 1955, se habrian considerado entre las
estructuras mas modernas del reino (Ross y Collins, 2006). Ade-
mas, no estaba lejos de la catedral catdlica, que también se habia
construido recientemente y que mas tarde, durante el periodo
de Pol Pot, seria demolida. La catedral se situaba al final de un
paseo paralelo al que estaba frente a la estacion de ferrocarril.
Las vias del ferrocarril detras de la stupa iban en direccion al
oeste, perpendiculares al rio, de manera similar a las redes mo-
dernas de transporte que llegan al resto del pais. Paralela a las
vias habia otra avenida principal que conducia al aeropuerto de
Phnom Penh, sobre la cual se construirian edificios pablicos
mas modernos e impresionantes en los afios siguientes.

Vann Molyvann, quien entonces era un joven que recién
regresaba de Francia, el primer camboyano en estudiar arquitec-
tura en [’Ecole des beanx-arts de Parfs, disefié varios pabellones
temporales frente a la stupa, (Mmzstere de la Culture, 1997:45).
Posteriormente seria el arquitecto identificado mas cercana-
mente con el periodo de Sihanouk y dejaria una marca indeleble
en el paisaje de la ciudad. Aunque los periddicos en el momento
describieron su trabajo como tradicional, de hecho era una ver-
sion moderna y estilizada de la arquitectura “tradicional”, que se
convertiria en estilo caracteristico de su arquitectura a partir de
entonces. Las edificaciones temporales incluian una escalera o
rampa que llevaba a la parte alta de la stupa y una capilla temporal
para alojar la llamada Bosbok. El pabellon techado en el centro
estaba rodeado de otros seis mas pequefios, disefiados para al-
bergar 10 000 personas. Habia mas pabellones destinados para
visitantes de las diferentes provincias, cada uno con los senala-
mientos correspondientes, que llegaban hasta la orilla del rio. Al
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evento asistieron los monjes de alto rango de todas las provin-
cias. Los pabellones se techaron con percal blanco, que también
se empled para decorarlos y para confeccionar tdnicas blancas
para los 2500 hombres que después de ordenarse asumirian la
tanica color azafran. A dltima hora se pidieron 100000 metros
de tela a Vietnam. "

La mafiana del primer dia del festival, un domingo, en el
salén del trono del palacio se declaré que Sihanouk habia de-
vuelto al pueblo las reliquias y éstas se trasladaron en un conte-
nedor dorado en forma de stupa en una procesioén que, desde el
palacio hasta la estacién de ferrocarril, cruzo la ciudad por sus
principales avenidas. El rey y la reina, Sihanouk y los patrlar-
cas de las dos 6rdenes budistas encabezaron la procesion (Ron
Bumb Rasmi Angar, 2002:6),"* que incluia miles de monjes, y los
mas experimentados eran responsables de grupos de 50 para ase-
gurarse de que mantuvieran un comportamiento apropiado y
que entonaran correctamente los canticos.!? Aviones en forma-
cion sobrevolaban la marcha. Las reliquias se colocaron en el
Bosbok con ceremonias y discursos. Al mediodia se llevé a cabo
la ordenacién ceremonial de 2 500 nuevos monjes y de manera
simultanea se encendieron velas y se pronunciaron sermones en
templos en todo el pais. Esa tarde se rindieron homenajes cere-
moniales alos 2 500 monjes y a otras personas que habian jura-
do practicar los diez preceptos budistas. Esa noche, todos los
templos y edificios publicos en el reino se 1lum1naron hubo fue-
gos artificiales y en el sitio del festival, el Ballet Real realizé una
dramatizacion de la vida de Buda.

Hubo actividades similares todos los dias de las celebracio-
nes, incluyendo la alimentacion ceremonial de los monjes, visi-
tas de diferentes dignatarios del reino y discursos, y por las noches
producciones teatrales y fuegos artificiales que hactan referencia
teatral y ceremonial a diferentes episodios en la vida del Buda.
El lunes por la noche se formé la imagen del Buda en el cielo

19 Agence Khmer Presse (AkP), 26 de abril de 1957, ntim. 2.228, p. 2. “Pour l'orga-
nisation des ceremonies de I'an 2.500 de [ére bouddhique.”

1 También akp 8 de mayo de 1957, ndm. 2-240, “Programme des fétes de I’an
2.500 de I’ére bouddhique”; Réalités Cambodgiennes, 20 de abril de 1957, “Le Cambodge
va célébrer le milieu de I'Ere Bouddhique”.

2 Entrevista con el Venerable Loh Lay, 1 de agosto de 2006.
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con juegos pirotécnicos. La misma noche, aparentemente en
un concurso de belleza, se realizé la selecciéon de “Sefiorita Suja-
ta”, quien después desempefio el papel de Sujata, la joven que
ofrec16 al Buda arroz cocido con leche tras su largo ayuno, en
la representacion de la iluminacién de Buda. El programa pare-
ce indicar que las festividades se alargaron durante toda la no-
che. De martes a jueves se llevaba a los visitantes de otros paises
a Siem Reap para que conocieran Angkor Wat, y el sabado se
hicieron ofrendas al Buda en la Pagoda Esmeralda del complejo
palaciego.

Vann Molyvann recuenta la historia de algo que sucedi6
el tercer dia. Habia sido un mes seco, pero ese dia llovid sua-
vemente. De pronto cay6 un relampago sobre la construccién
temporal donde oraban los 2 500 monjes, fusion6 el nticleo del
generador y parti6 la estructura en dos. Esto pudo haber sido
un desastre pues el techo era de una tela inflamable, pero no
hubo heridos. Chuon Nath interpreté este hecho como un sig-
no positivo que estaba relacionado con el punto medio de la
era budista.” El Gltimo dia se instalaron las reliquias en la stupa.
Esa tarde hablé Sihanouk y el rey dio su bendicién a todos los
subditos del reino.

Al recordar el evento, los camboyanos describen que habia
gran jubilo y armonia. La ciudad (mucho mas pequefia que
la Phnom Penh actual) estaba llena; habia algunos visitantes
extranjeros, pero principalmente camboyanos que llegaban de
todos los rincones del reino. Un periédico publicado en francés
escribi6 sobre “cientos de miles de compatriotas y miles de dele-
gados extranjeros y peregrinos”.'* Ademas se libero a los prisio-
neros, como habia ocurrido en las celebraciones del afio 2500 en
Tailandia (Reynolds, 1987:34)."> Muchos visitantes se queda-
ron en los templos budistas de 1a ciudad, que por supuesto esta-
ban repletos, y hacian ofrendas de flores y alimentos a los miles
de monjes. Como en todos los festivales budistas, una vez que

3 Entrevista con Vann Molyvann, 11 de septiembre de 2003.

1 Réalités Cambodgiennes.

1 Pero no a todos. Chandler (1999:92) informa que dos miembros del comité
central del Partido Democratico fueron arrestados y acusados de traicién en junio de
1957, poco después de las celebraciones, por haber escrito un editorial preguntando
por qué no se liberaba a los presos politicos.
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los monjes comian, las donaciones se compartian con el resto de
la comunidad; los camboyanos recuerdan que hubo comida en
abundancia para toda la multitud presente. A pesar del abarro-
tamiento en la ciudad, segin un monje de alto rango, no hubo
hurtos ni rifias.! Entre los presentes imperaba un sentimien-
to de benevolencia y solidaridad; incluso la policia y los mili-
tares con gusto llevaban a los monjes en sus vehiculos. Si bien
los asistentes a las festividades eran de muy diversas condiciones
sociales, abundaban especialmente hombres y mujeres laicos que
habian tomado el voto de seguir los preceptos, con la cabeza
afeitada y vestidos de blanco o con ttnicas blancas y pantalo-
nes negros.

El periédico camboyano en lengua francesa Réalités Cam-
bodgiennes, al parecer dlrlgldo a visitantes extranjeros y expa-
triados residentes en el pais, da una idea del tono del evento, y
especialmente de los términos en los que se presento a los fo-
rasteros; la descripcion nos recuerda los procesos descritos por
Chatterjee en India, en los que la identidad nacional poscolonial
reconocia la modernidad cientifica occidental, pero la equilibra-
ba con la aseveraciéon de su pureza superior (1986, 1993), pues
se hizo énfasis en que se trataba de un evento popular y que la
espiritualidad popular camboyana es algo mayor y mas basica
que la de los paises occidentales:

Lo que impresiond a todos los observadores durante la celebracién fue
la manifestacion de la fe popular. En algunos paises, la religion se ha
reducido a un ritual, a una férmula, o bien se le ha relegado a su mini-
ma expresion. El budismo esta vivo entre nosotros: guia la vida de to-
dos los hombres y las mujeres. Los “grandes” se vuelven pequefios en
la adoraci6n al Maestro...

En esta extraordinaria semana, Camboya aprendié a amar mas pro-
fundamente. Con buena voluntad, recibiendo con la misma alegria sin-
cera a todos los extranjeros, se ha convertido en uno de los tltimos lu-
gares donde el espiritu es realmente libre, donde los antagonismos se
borran, donde uno encuentra la pureza radiante y la devocion de antafio
en Asia, cuna de la espiritualidad mas elevada y antigua.”

16 Entrevista con el Venerable Heng Leang Hav, 6 de agosto de 2006.
7 Réalités Cambodgiennes, 25 de mayo de 1957, “Aprés la Grande Semaine
Bouddhique”.
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De manera similar, el volumen del Instituto Budista de-
dicado a las celebraciones invocaba la relacién de Camboya
con el resto del mundo y la idea de que el budismo coloca al pais
en una posicion especial:

El pueblo camboyano debe considerarse muy afortunado por contar con
la luz del budismo desde su origen; y luchan por preservarlo y evitar
que se pierda. Actualmente esta luz radiante y gloriosa es un modelo
para el mundo que reconoce que el budismo sigue vivo en el territorio
camboyano como lo estaba en la época del Buda. Camboya, que ha pre-
servado el budismo y lo ha mantenido como una costumbre de este mo-
do, debe saber que éste conserva una fuente magica de inmortalidad muy
especial que puede extinguir las olas de fuego del dukkha en el mundo
y crear un auténtico bienestar, en el nombre de la veneracion especial
del Buda, nuestro primer maestro, una veneracién del mas alto orden.
(Institute Bouddhique, 2001:118-119).

Es evidente que, en un nivel menos idealista, saber como se
financi6 un evento como éste puede decirnos mucho sobre las
relaciones sociales que le subyacen. Lomnitz ha dicho lo si-
guiente en referencia a México:

La expansion de las instituciones de estado se relaciona historicamente
con las demandas de grupos locales antagonistas, factor que fortalece la
importancia del ritual, de las festividades y de las acciones redistributivas
que se asocian con éstas. Como resultado, existe una conexi6n entre el
pago de los gastos de estos rituales y la forma en que se apropian las ins-
tituciones estatales. El origen y el crecimiento de dichas instituciones su-
ponen la produccién de rituales, de tal forma que los patrocinadores de
los mismos ejercen cierto control sobre las sucursales locales de éstas.
(2001:146).

Si bien éste era un ritual centralizado y no hay motivo pa-
ra suponer que hubo mucha redistribucién descendente, sigue
siendo claro que, en un patrén similar, la forma en que se cubrie-
ron los gastos habria aclarado o redefinido relaciones que con-
tinuarian atn después del festival. Los funcionarios publicos y
otros que hicieron donaciones se integraron en las nuevas estruc-
turas estatales y, sin duda, también a las redes personales de quie-
nes organizaron las colectas.

El financiamiento para la construccion de la stupa data
de 1953, cuando algunas reliquias de India (al parecer 70 las que se
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instalaron en 1957) se exhibieron en Camboya con bombo y
platillo.’ Se decidi6 que el dinero donado en ese momento se
dividiria en dos: una parte se destinaria a la construccion de un
hospital para monjes, y la otra para una st#pa de gran tamafio
frente a la estaci6n de ferrocarril (Tha Gan y Un Sa, 2002).
Durante la celebracién de 1957 se colocaron recipientes de
plata en el sitio de las festividades para recolectar donaciones,
pero ésta parece haber sido una porcién relativamente menor
del financiamiento del evento. La cobertura de dichos gastos se
dlSCuth ampliamente en una junta de planeacién® un afio an-
$.22 Quizas lo que debe enfatizarse principalmente es lo siste-
matico y burocratico que fue el proceso y que hubo un llama-
miento consciente a toda la poblacién en general, pues no solo
fue financiado por el rey, el gobierno o el Sangkum con el ca-
racter de una fiesta (aunque es importante anotar que se explo-
t6 espec1almente alas estructuras existentes, Como la adminis-
tracion publica). El evento seria financiado por los siguientes
medios: 1) Contribuciones personales. Se acordé que los fun-
cionarios de gobierno aportarian el salario de un dia de trabajo
y se exhortaba a otros donadores dandoles certificados que reco-
nocian sus donaciones por montos entre cinco y quinientos
rieles. Para alentar la contribucién de mas de 10 000 rieles, se
anunciaba este tipo de donaciones importantes en proclamas
publicas. 2)La loteria. La loteria nacional apartaria un sorteo pa-
ra recaudar fondos para la celebracién ofreciendo un precio ma-
yor de lo normal para promocionar la venta de boletos. 3) Un
sello conmemorativo especial. 4) Souvenirs. 5) y 6) Impuestos

18 El Venerable Kantasilo menciona este evento en un articulo en el sitio de
World Fellowship of Buddhists (http://www.wib-hq.org/Somdet%2091%20Birthday.
html), aunque con fecha del 5 de octubre de 1952. En el articulo narra anécdotas que le
contd Somdet Phra Nyanasmvara. “Uno de los funcionarios camboyanos invit6 a Su
Santidad a mirar las reliquias de cerca, él las observd y las describié como alargadas y
esbeltas. Cuando Su Santidad regres6 a Bangkok, descubrié una reliquia que aparecid
milagrosamente en su residencia. Su Santidad me dijo que durante la renovacién del
cetiya dorado de Wat Bowon varios afios después, hizo que la reliquia se conservara
en el remate del pinaculo.”

19 Cabe sefialar que al momento de la reunién atn se planeaba realizar la cele-
bracién principal en Angkor Wat y después llevar las reliquias en una larga procesion
de Siem Reap a Phnom Penh.

2 Bibliothéque National du Cambodge 24318, “Seckti kat” hetu di 3. Ambi kar
reapcam dhvoe pony bak’ kantal brah buddhasasana”.
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especiales alos vendedores y vehiculos que transportaran pasa-
jeros de las provincias. Las minutas de la reunién incluyen una
discusion sobre la necesidad de evitar que los aldeanos cambo-
yanos, por un espiritu religioso de abundancia (sothea), vendie-
ran sus bueyes o empefiaran sus campos de arroz para realizar
donaciones al evento, ya que “la creencia en el budismo es muy
poderosa y puede penetrar profundamente el corazén”.

Asi, si bien el evento moviliz6 a la poblacién general, in-
volucré principalmente a la administracién ptblica, porque el
cuerpo de 2 500 monjes recién ordenados se conformé en gran
medida por servidores publicos, como hemos visto, y porque la
mayor fuente de fondos provino de deducciones de los salarios de
funcionarios, lo cual no necesariamente fue una carga si se con-
sideraba una forma de hacer méritos, como pudo haber sido el
caso. La recaudacion de fondos (y las ordenaciones) se difundi6
ala poblacion en general y probablemente de manera especial a
aquellos con mayor capacidad econdmica, pues se expreso cierta
preocupacién paternalista por el hecho de que las personas po-
bres de zonas rurales se dejaran llevar por el espiritu de la dona-
cion. De manera similar a lo que ocurre en los festivales lle-
vados a cabo en los templos de las aldeas, el anuncio ptblico de las
donaciones honraba a los que contribuian y, sin duda, subra-
yaba la idea de que esto era motivo de mérito (y capital social).
Definitivamente los llamamientos a realizar donativos con fre-
cuencia seguian importantes lineas de redes sociales. La loteria
nacional, una institucién muy moderna, con su implicacién de
igualdad entre los que participaban, se legitimo en este proceso.
(¢Entonces comprar un billete de loteria generaba mérito?) Da-
do el tono elevado del evento en la memoria de todos aquellos
a quienes entrevisté, quizas es cinico pensar que pudo generarse
corrupcién a partir de los impuestos especiales a vendedores y
vehiculos (como podria esperarse en la Camboya de hoy), pero
si la hubo, también proporcioné pequefios beneficios para los
policias y otros funcionarios de bajo nivel responsables de la re-
caudacién, y para sus superiores, si es que algo del dinero se cana-
lizb de forma ascendente, fortaleciendo las redes de influencia.

Varias de las personas que participaron en el evento tendrian
un alto perfil en los afios siguientes: Vann Molyvann como ar-
quitecto, Bopha Devi como bailarina clasica, Sam Sary como
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diplomatico. Dado su talento y sus lazos con Sthanouk, pudie-
ron haber sido prominentes de cualquier manera, pero no se
puede evitar especular qué tanto sirvio el evento para definir su
papel ptblico. Esto puede ser especialmente cierto en el caso del
Venerable Chuon Nath, quien para los historiadores es mejor
conocido como un reformador, pero cuya funcién simbélica
en Camboya va mas all3, al grado que incluso los wazs budistas
del presente que dicen oponerse a las reformas apoyadas por él
exhiben su imagen en lugares prominentes ¢Acaso no fue su
participacion en sucesos como éste lo que defini6 la identidad
nacional camboyana en términos budistas, lo cual explicaria el
peso que tiene en el imaginario popular camboyano>

Por supuesto, es dificil evaluar el impacto que tuvo la cele-
braci6n en Sihanouk o en su relacion posterior con el pablico.
Osborne (1994:105) y Chandler (1991:91-92) describen que en
julio de 1957, dos meses después de las celebraciones, Sthanouk
renunci6 al cargo de Primer Ministro y se recluy6 dos meses
en un wat ubicado en Phnom Kulen, una montafia sagrada al
norte de Angkor, con la cabeza afeitada, vistiendo una tnica
blanca y anunciando su retiro permanente de la vida pablica. Si
bien Osborne atribuye esto al “agotamiento fisico y emocional”
de Sihanouk y ambos autores consideran que el precedente in-
mediato de esto fue una serie de disputas politicas al interior de
la Asamblea Nacional, ninguno de ellos menciona la conjun-
cién con las celebraciones del Buda Jayanti, un evento en el que
muchos funcionarios asumieron los votos monasncos tempo-
ralmente. El vinculo entre ambos eventos es quiza mas impor-
tante de lo que se ha reconocido.

Entre 1957 y la caida del pais a manos de Pol Pot en 1975,
las celebraciones centrales del Wesak se realizaban en la stupa
frente a la estacion de ferrocarril y gozaban de una amplia co-
bertura noticiosa. Durante el periodo de Pol Pot, el budismo
practicamente se prohibié en el pais y no hubo ceremonias pt-
blicas, aunque al parecer la stupa y las reliquias no fueron daria-
das. No obstante, no se tiene tan claro cual fue la situacién exac-
ta de las reliquias durante la época de la Repuablica Popular de
Kampuchea en la década de 1980. Un panfleto biografico pu-
blicado a la muerte del monje Oum Sum establece que él re-
descubrio el paradero de las reliquias y las devolvié a la stupa,
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lo que indica que durante un tiempo no estuvieron ahi, pero
he encontrado muy poca informacion sobre lo que sucedié.
Probablemente las reliquias se colocaron temporalmente en
el templo principal de Mahanikay, en Wat Unnalom, para
resguardarlas. En 1989, después de que se relajaran las restriccio-
nes del gobierno en cuanto a la religién, los funcionarios vol-
vieron a participar en los rituales anuales en la stupa.

Sihanouk regresé al pais a principios de la década de 1990
y volvié a ser nombrado rey tras una contienda electoral su-
pervisada por las Naciones Unidas. Poco después de su retorno
comenzd a expresar su deseo de que las reliquias se transpor-
taran a otro sitio, pues al parecer habia llegado a la conclusién
de que la ubicacién frente a la estacion de ferrocarril era desfa-
vorable. El fantasioso recuento del periodista Tiziano Terzani
de la discusién que en una entrevista sostuvo con Sihanouk al
respecto contiene varias imprecisiones (como la confusion de
las reliquias con la reliquia de la ceja del Wat Unnalom) y debe
tomarse con precaucion, pero de cierta forma deja ver algunos
pensamientos que imperaban en los circulos reales e influyeron
en el proceso de toma de decisiones:

Los astrélogos pronunciaron que el lugar més propicio para preservar
la ceja [sic] era frente a la estacion de ferrocarril de Phnom Penh, por lo
que Sthanouk habia erigido una stupa, un relicario, en el medio del pa-
tio delantero. Pero en 1992, una de sus sobrinas, que era bailarina y ma-
ga y que gracias a varios suefios premonitorios habia escapado a las
masacres del Khmer Rojo en las que Sthanouk perdié a 14 de sus hijos
y parientes cercanos,” “descubrié” que la ubicacién de la stupa era inco-
rrecta, que todos los problemas de Camboya se debian al hecho de que
estaba alojada cerca de un lugar sucio y cadtico como era la estacion y,
lo peor de todo, constantemente estaba expuesta al sol, lo cual era una
gran falta de respeto. “Mientras el Buda esté al calor, el pais arderd”,
dijo la princesa. (Terzani, 1997:256).

Otros han dicho que el primer sitio era poco prop1c1o por-
que era secular, porque no estaba elevado, y quiza porque en

' He logrado obtener cierta confirmacion de la existencia de esta figura. La fa-
mosa bailarina Sophiline Shapiro realiz investigaciones al respecto en la comunidad
dancistica y pudo confirmarme que la princesa era Sisowath Sovethvong Munipong,
apodada Princesa Lola. Durante la década de 1980 se hacia llamar Peau Linda. Agra-
dezco a Toni Shapiro el haber facilitado esta comunicacion.
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la zona se ejercia la prostitucion. Se consideraron varios sitios
parala construccién de una nueva szupa que alojaria las reliquias,
incluyendo Wat Phnom, donde incluso se realizaron obras pre-
liminares asi como la zona que estaba frente al palacio, a tra-
vés del rio (misma que algunos textos proféticos sugieren puede
ser significativa). Al final se tomé la decisién de construir una szu-
pa de impresionantes dimensiones en la cima de Phnom Reach-
trop, que a veces se denomina montafia Oudong, a una horay
media de Phnom Penh, una colina cercana a la capital precolo-
nial de Camboya que esta cubierta con las stupas funerarias de
las familias reales de esa era, un sitio elevado que ya se consi-
deraba consagrado y se relacionaba con la identidad budista del
pais antes del colonialismo francés. Las reliquias se llevaron en
procesion hasta la nueva stupa en 2002, de nuevo una ocasion de
celebracion masiva. Ast, es posible apreciar que los lideres re-
ligiosos y politicos otorgan gran peso al simbolismo de la nueva
stupa.

Conclusiones

Las festividades no tuvieron nada carnavalesco, aunque los re-
cuerdos de su espiritu concuerdan con lo que Turner (1969) lla-
mé communitas: un sentido profundo y difundido de comuni-
dad. Como lo describe Turner, la nocién de communitas lleva
alasociedad a un escenario similar al de un grupo de iniciados
durante un rito de paso: un estado de “liminalidad” en el que se
suspenden temporalmente las estructuras normales de poder.
La afirmacion de que “los ‘Grandes’ se vuelven pequefios” en el
articulo del periddico francés citado parece hacer referencia
al hecho de que los funcionarios piblicos y los miembros del
ejército se ordenaron como monjes prov1s1onalmente Por
supuesto, cualquier ordenacién temporal (como es comin en

22 Cuando Terzani visité Camboya, el plan de Wat Phnom parecia ser definitivo.
“Comenzé a trabajar en una nueva stupa grandiosa, de 45 metros de alto, que cambiara
el paisaje de la capital. La misteriosa colina que construyeron los enemigos de Camboya
para poner un lastre sobre la cabeza del naga, simbolo de la fortaleza del pais, ya no
serd el punto mas alto de la ciudad. La nueva stupa de Sihanouk la dominari, con lo
cual, segiin la leyenda, cambiara el destino de Camboya” (1997:256).
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el budismo Theravada del Sureste asiatico) encajaria en el mar-
co de lo liminal de Turner, y esta ordenacién especial de 2 500
hombres (muchos de los cuales probablemente eran de alto ran-
go) habria representado un tipo especial de reversion, un tipo
especial de liminalidad y un tipo especial de communitas. A pe-
sar de que en algunos rituales que descrlbe Turner, el poder del
monarca se revierte transitoriamente, aqui no encontramos exac-
tamente eso, o al menos no en el marco de la fiesta; seguramente
el hecho de que Sihanouk habia abdicado dos afios antes y, de
hecho, se encontraba en la extrafia posicion de ser un monarca
“en suspension” tuvo algo que ver con la fuerza del evento. Ade-
mas, al inicio del festival, Sthanouk “entrega” las reliquias “al pue-
blo”, un “regalo” un tanto extrafio, y un extrafio reconocimiento
de que “el pueblo” es su legmmo propietario.

No obstante, en el Gltimo analisis Turner fue estructuralis-
ta, pues veia el proceso ritual como una reversion de la estructu-
ra que al final regresa a st misma. En Gltima instancia, es preferi-
ble ver lo que estaba sucediendo mas en términos de procesos
de cambio que tuvieron que ver con el desarrollo de la identi-
dad nacional poscolonial. En cierto sentido, Camboya estaba
“regresando” al budismo y a la importancia simbdlica de la
monarquia, y al mismo tiempo creando instituciones que an-
tes no existian. Dicho proceso tuvo tanto luces como sombras.
Luces porque las festividades parecian capturar genuinamente la
imaginacion publica y provocar una expresion de fe profunda, y
lo que da sentido a la vida de las personas no se puede desdefiar;
pero también sombras porque, como hemos anotado, en ese
momento Sithanouk se apartaba de la democracia multiparti-
daria y las festividades probablemente le sirvieron para forta-
lecerlo y legitimarlo en esa posicion. Tal vez es posible debatlr
la generalizacién de Lomnitz: “La relacién entre la discusion po-
blica y el ritual es negativa: el ritual sustltuye la discusion y
viceversa” (2001:145). Quizas el ritual s7 puede coexistir con
la discusion o generar sus propias formas de debate, pero el
momento del Buda Jayanti no representaba una época en que
aumentara la sociedad civil.

Empero, el punto principal que quiero sostener es que en
este festival se aprecia un proceso mediante el cual Camboya
dilucida los términos de su modernidad poscolonial. Eviden-
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temente, de acuerdo con algunas definiciones de modernidad,
Camboya simplemente no era “moderna”: no era capitalista, in-
dustrializada, secularizada ni democratica. Al hablar de la mo-
dernidad, sigo el trabajo de académicos mas interesados en la
forma partlcular en la que una sociedad define su orientacién ha-
cia el futuro. Por ejemplo, Therborn escribié recientemente:

La modernidad es una cultura que afirma ser moderna, en el sentido
de darle la espalda al pasado (lo viejo, lo tradicional, lo passé) y mirar al
futuro como un horizonte nuevo y alcanzable. El hombre o la mujer, la
sociedad o la civilizacién modernos tienen una direccidn: “hacia delante”
0, como se expresaba en la antigua Repiblica Democratica Alemana y
en la Ghana independiente: “Siempre adelante, nunca hacia atras”. (Ther-
born, 2007:72-73).

Sin embargo, el futuro siempre implica una referencia al
pasado. Me interesan las ambigiiedades por las que, en su cons-
truccion del futuro emergente, Camboya incluia elementos que
en otro contexto podrian considerarse “tradicionales”, combi-
nacién que no creo que deba verse como una modernidad fa-
1lida 0 una grotesca distorsién de la misma, sino como la mane-
ra en que podria crearse la modernidad para una sociedad en
particular. Por tanto, la monarquia podria combinarse con el
popuhsmo la rehglon con la burocracia de Estado, los centros
cosmicos con los limites politicos de las ciudades y las provin-
cias modernas.

Mucho de esto tiene que ver con la formacién de la nacion,
proceso que, como Edwards ha demostrado en detalle, ya estaba
avanzado en el periodo colonial (Edwards, 2006). Se sabe que
Anderson ha escrito sobre la funcion de los mapas, los censos y
los museos en la creacion de la nacion (1993). Dichas institu-
cionesy la “comunidad imaginada” de la cultura emergente im-
presa se arraigaron bajo el dominio francés. Sin embargo, varias
cosas son nuevas. Si bien durante la colonia la identidad nacio-
nal se identificaba como budista, el festival se formuld en una
retérica que sostenia que el budismo tenia algo muy valioso
que ofrecer al resto del mundo, algo que podia poner a Cambo-
yaala par de otras naciones. Al concentrarse en la reliquia, Cam-
boya se veia como parte del budismo internacional y paralela
a otras naciones budistas que emergian del colonialismo.
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Lo que Anderson ha llamado 1a ¢ camaraderla profunda y
horizontal” de nacion (1993:7) se invoco por referencia publica
a “el pueblo”, pero también por la presencia misma de una gran
muchedumbre en un lugar. Segtin lo que he podido determinar,
en Camboya nunca antes hubo un grupo de tal magnitud que se
congregara y uniera simbolicamente a personas de todo el pais.
Tal convocatoriaala multitud, como tal, erauna concepcién muy
“moderna”, incluso si la continuidad con el pasado se subraya
por el hecho de que, en Gltima instancia, se llamaba a la gente pa-
ra generar mérito.

En este contexto, la ordenacion masiva de 2 500 hombres
es espec1a1rnente relevante, por supuesto, estaban generando
mérito para st mismos, pero también abrleron un campo para
la generacion de mérito para la nacién. No hace falta decir
que una ordenacién de 2 500 hombres es distinta a la de uno o
10; con el caracter de un pequefio ejército, podria decirse que
es una sinécdoque de la nacién misma. La complejidad del sim-
bolismo se acrecienta si consideramos que la mayoria de quienes
se ordenaron eran militares, una extrafia vanguardia socialista
en la que, por un momento, el monacato se vuelve burocracia y
viceversa, conforme avanzan en la creacién de la nacién de fin
del milenio. **
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