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0] regime tutelar na formagio do indio: aspectos da
sobrevivéncia e da sociabilidade dos Ava-canoeiro sob
um programa do indigenismo empresarial

Cristhian Teofilo da Silva
CEPPAC-UnB

Sobre as (im)possibilidades de ser (coletivamente) ava-canoeiro

Os Ava-canoeiro, estimados em 25 pessoas (Toral, 2002) na decada de 80,
ocupavam as areas pouco povoadas na Ilha do Bananal (Tocantins), nas serras
do municipio de Cavalcante (Goias) e nas serras proximas aos rios Urucuia
e Carinhanha (Minas Gerais). Todas estas localidades faziam parte de suas terras de
ocupagao tradicional no Brasil Central. No ano de 1973, seis ava-canoeiro foram
contatados na Ilha do Bananal e destes apenas quatro sobreviveram apos o contato.
Atualmente, os sobreviventes e seus descendentes, em um total 15 de pessoas,
vivem em aldeias dos indios Javaé¢ sob a assisténcia precaria da Fundagao Nacional
do Indio (Funai). No alto rio Tocantins (tambem designado Maranhdo), quatro
ava-canoeiro entraram em contato com moradores regionais em 1983 e somam
hoje apenas seis pessoas: Matxa (71 anos, idade aproximada em 2010), Nak"atxa
(66), Iawi (51), Tuia (37) e os filhos desta com lawi: Jatulika (23) e Niwatima (21) —
nascidos sob o signo da tutela indigenista. Estes seis indios ava-canoeiro vivem no
interior de um territorio de 38.000 hectares que ¢ administrado por meio de um
programa (Programa Ava-Canoeiro do Tocantins — PACTO), que ¢ parte de um
convénio celebrado entre Furnas Centrais Elétricas e a Funai.

Este artigo apresenta resultados de um estudo etnografico realizado durante o
ano de 2003 (Teofilo da Silva, 2005), quando se assumiu como tema de pesquisa as
representagdes e as praticas dos Ava-canoeiro no contexto de dominagao especifico
engendrado pelo regime tutelar para “dar assisténcia” a eles na qualidade de
“Oltimos sobreviventes de uma etnia extinta”. O objetivo, entao, era promover uma
reconsideracao das formas de sociabilidade acionadas pelos Ava-canoeiro a luz dos
diferenciais de poder estabelecidos com o advento da sociabilidade tutelar.

A complexidade do caso resulta da impossibilidade de os Ava-canoeiro
reproduzirem seu modo proprio de vida coletiva, uma vez que sua sociedade
foi totalmente destruida ao longo de mais de 300 anos de contato com
frentes colonizadoras e projetos de desenvolvimento. Dito de outro modo,
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os Ava-canoeiro foram privados do convivio com os demais membros de sua
sociedade em decorréncia de massacres, perseguigdes e precarias condigoes
de sobrevivencia, sendo posteriormente inseridos em um regime de protegao
e assisténcia acentuadamente assimétrico.

Aos Ava-canoeiro coube reelaborar suas atitudes, seus costumes e suas praticas
consumando um novo modo de ser indigena, ainda que apoiado em crencas e
interpretagdes culturalmente particulares, exigido pela nova situagao de tutela.
O tema das formas de sociabilidade e suas dimensoes politicas e culturais devem,
portanto, ser compreendidos dentro desse processo de intensa reelaboragao cultural
promovido pelos individuos ava-canoeiro para conviverem com os brancos, seus
tutores, em um contexto de possibilidades restritas de interagao social.

A resisténcia dos Ava-canoeiro ao indigenismo empresarial

Os Ava-canoeiro sao hoje os sobreviventes de grupos ja desmembrados de
aldeias maiores. As unidades sociais de onde vinham eram, coincidentemente ou
nao, as familias nucleares (pai, mae e seus filhos) associadas a um filho do irmao
ou da irma e uma irma (da mae). Desse modo, as estrategias de resisténcia dos
Ava-canoeiro podem ser interpretadas como uma espécie de redugao da sociedade
em seu conjunto a versoes atomizadas. Essa reconfiguragao social nos obriga a
reconhecer que por mais que a depopulagao decorrente do genocidio tenha tido
consequéncias especificas sobre a vida social dos Ava-canoeiro, impossibilitando-a
segundo os moldes tradicionais (para me servir de uma formulagao elaborada por
Ribeiro (1970:309-310), ela ndo limitou a possibilidade de eles reviverem, tanto
quanto possivel, a tradi¢ao nos moldes de suas coletividades atomizadas, ou seja,
os sobreviventes ava-canoeiro reorganizaram-se em grupos locais que se tornaram
suas comunidades efetivas e afetivas de vida.

Desse modo, a compreensao das formas de sociabilidade dos individuos
ava-canoeiro sobreviventes nao partira de uma idealizagao prévia de um modelo
de sociedade Ava-canoeiro como um todo organico e funcional, mas das formas
de interagao atualizadas pelos grupos ava-canoeiro reduzidos e da dinamica de
suas crengas, praticas e experiéncia historica para sobreviverem no mundo com os
brancos. A partir desta perspectiva, sugiro extrapolar o prisma teorico da etnicidade
que tenderia a ver os Ava-canoeiro apenas no interior de um “processo continuo de
dicotomizagio entre ‘nos’ e os ‘outros’” (Tosta, 1997:08).

Esta perspectiva revela-se importante para o entendimento de que os
Ava-canoeiro nao constituem uma mera unidade portadora de cultura (Barth, 2000
[1969]), entretanto, ela gera um ponto cego para o fato de que trazem com eles
interpretagdes pessoais reelaboradas sobre a cultura ou sobre aquilo que venha
a constituir a diferenca, em termos de fronteiras ¢tnicas, de formas de pensar,
ser e agir no mundo.
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Dito de outro modo, nao se pode esquivar do tratamento das perspectivas
indigenas das coisas, por mais remodeladas que estas sejam, do mesmo modo
que nao se pode abordar o caso ava-canoeiro alheio a “modelos e esquemas de
distribui¢ao de poder, e até sobre o angulo de uma possivel dominagao, aspecto vital
para compreender um grupo de remanescentes de massacres” (Tosta, 1997:13).
O que esta em jogo para a descri¢ao das presentes formas de sociabilidade dos
Ava-canoeiro ¢ saber apreender adinamica das praticas culturaisno seuimbricamento
com relagbes de poder (Caldeira, 1989:5), bem como na atengao as maneiras de
ser e de se identificar que emergem desta correlagiao de forgas, o que designei
noutro momento de “habitus tutelado” (Teofilo da Silva, 2005). Esta apreensao foi
buscada pela observagao das formas rotinizadas da vida tutelar que constituem os
diferentes contextos de interagao social tornados possiveis no regime tutelar do
alto rio Tocantins.

O trabalho de campo no alto rio Tocantins constituiu uma oportunidade para
abordar a problematica da agao tutelar para povos indigenas, uma vez que as relagoes
entre indios e administragdo indigenista encontram-se, no caso ava-canoeiro,
agudizadas, tendo em vista que as agdes e as intengdes indigenistas assumiram
proporgoes totais para os Ava-canoeiro. Quero com isto dizer que os funcionarios
brancos e as demais pessoas articuladas pelo PACTO passaram a preencher para
eles uma especie de “vacuo social” decorrente do esfacelamento de sua sociedade
de origem. Consequentemente, para os dois sobreviventes descendentes dos
Ava-canoeiro anova“comunidade do contato”, gerada e gerenciada pelo indigenismo
empresarial de Furnas-Funai, constitui uma nova comunidade de referéncia para a
formagao de suas identidades e definigao de seus projetos de vida.

O enfoque a ser dado a seguir ao caso dos Ava-canoeiro no alto rio Tocantins
advem, portanto, da necessidade de analise desta exacerbag¢ao das preocupagoes
¢ das agdes indigenistas em face de um segmento atomizado de um povo, o que
nos permite avaliar at¢ que ponto o poder que se exerce sobre os Ava-canoeiro
atravessa e transforma nao s6 o corpo fragmentado de suas representagdes e praticas
culturais, mas também seus proprios corpos e atitudes individuais. Neste sentido,
o estudo da “cosmologia do contato” (Albert & Ramos, 2002) devera ser precedido
pelo estudo da “subjetivagao da tutela”.

Aprisionamento territorial: a transformacao da terra indigena em
campo de agio tutelar

A'Terra Indigena Ava-Canoeiro situa-se a 26 quilometros da cidade de Minagu,
norte do estado de Goias, e se interliga a esta por uma estrada asfaltada construida
para facilitar o acesso a barragem da hidreletrica de Serra da Mesa. Do asfalto
ao Posto Indigena percorre-se uma distancia de 12 quilometros em estrada de

terra que serpenteia morros, atravessa fazendas de gado e campos de cerrado.
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Um sistema de vigilancia, constituido por barreiras com funcionarios, portoes e
cadeados, obstrui o transito de veiculos de pessoas nao autorizadas a area proxima
ao local onde vivem atualmente os Ava-canoeiro. Desse modo, o acesso de visitantes,
pesquisadores ou funcionarios a este grupo se da mediante o transporte feito pelos
funcionarios do programa e com a autorizagao do chefe do Posto Indigena.

Esse controle do acesso ao territorio e aos Ava-canoeiro indica um efeito
do processo de fabricagao espacial do poder tutelar, isto ¢, do processo de
“microgénese do Estado” (ver Viveiros de Castro, 1986:75). Assim, o exercicio
da tutela engendra sua propria forma de sociabilidade ou convivéncia interétnica
que pode ser compreendida pela analogia com as instituigoes totais (Goffman,
2001 [1961]), de onde se inferem as caracteristicas gerais do processo de produgao
e reprodugdo da tutela enquanto uma “estrutura racionalizada” de relagdes sociais.'

A interiorizagdo dos Ava-canoeiro na Terra Indigena, iniciada com os
deslocamentos dos mesmos em fun¢ao do fechamento das comportas da represa da
Serra da Mesa (ha 24 anos, aproximadamente) produziu um isolamento geografico
ou confinamento a partir da propria paisagem serrana e cerrada das margens do
corrego Pirapitinga, onde foram erguidas ha quatro anos, em 2004, as instalagoes
tutelares. Este efeito de isolamento somente foi tornado possivel pela conclusao
das obras da represa hidreletrica, que levou a remogao do local dos acampamentos
de trabalhadores da grande obra coadunada a retirada da maioria dos posseiros da
area, a0 mesmo tempo em que se promoveu a transferéncia dos Ava-canoeiro para
a area do novo Posto Indigena.

Sob estes termos, a Terra Indigena Ava-Canoeiro vista a partir do Posto
Indigena tanto poderia ser considerada uma ampla area de prote¢ao ambiental na
qual incidiria uma pequena populagao culturalmente distinta e digna de cuidados
assistenciais contra a violéncia externa (uma zona de refagio do mundo externo),
quanto uma ampla area de controle territorial assegurada pelo labirinto de morros
pedregosos que a comporta, pelo esvaziamento demografico da area a partir de
medidas judiciais e trabalho policial e pelo trabalho de fiscalizagao exercido pelos
funcionarios do programa (uma zona de vigilancia do mundo interno).

A retirada dos moradores do alto rio Tocantins implicou nova mudanga da area
de mobilidade espacial e convivialidade dos Ava-canoeiro em relagao a estes mesmos
moradores, em decorréncia do esvaziamento demografico (para ser reconvertida
em “ambiente natural indigena”, conforme discurso dos indigenistas envolvidos
com a situagao) em fungdo da construgao da represa e do advento da tutela.’

Quando da defini¢ao dos limites da Terra Indigena Ava-Canoeiro, ocupavam a
area indigena 32 moradores (Processo Funai n® 0253/83), 16 dos quais chegaram
a estabelecer um contato frequente com os Ava-canoeiro, sendo visitados por estes
com regularidade semanal, se ndo mensal, e aproximadamente seis pessoas viviam
solitarias e quase autonomas, nao sendo visitadas pelos Ava-canoeiro com a mesma
regularidade.
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A retirada destes moradores promoveu uma redefini¢ao da geografia humana
na Terra Indigena Ava-Canoeiro. A tutela limitou, desse modo, a possibilidade de
convivio dos Ava-canoeiro com os regionais mais proximos (lembrando que o padrao
de convivio anterior entre regionais, trabalhadores da grande obra e funcionarios
da Funai mostrava-se, sob varios aspectos, prejudicial aos Ava-canoeiro e as suas
vidas), a0 mesmo tempo em que passou a incentivar e a financiar o contato deles
com indios distantes, como os outros Ava-canoeiro na Ilha do Bananal, os Tapirape
no Mato Grosso e os Kraho no Tocantins, conforme os termos do PACTO que
objetivam assim “assegurar o crescimento demografico dos Ava-canoeiro”.

Além da reconfiguragao da geografia humana no alto rio Tocantins em fungao da
transformagao desta regiao em Terra Indigena Ava-Canoeiro, esta passou a cumprir
uma fungao protetora e de isolamento também para a empresa hidrelétrica,
pois resguardaria a represa do povoamento em suas imediagdes, por exemplo.
A Terra Indigena contribui, portanto, para a qualidade da agua e para o bom
funcionamento da hidrelétrica, alem de servir como material de propaganda para
difundir a ideia de responsabilidade social e ambiental da empresa responsavel pelo
aproveitamento hidrelétrico.

A luz destas informagdes e compartilhando da perspectiva de Goffman, para
quem o carater “total” de certas institui¢oes ¢ “simbolizado pela barreira a relagao
social com o mundo externo e por proibi¢des a saida que muitas vezes estao incluidas
no esquema fisico — por exemplo, portas fechadas, paredes altas, arame farpado,
fossos, agua, florestas ou pantanos” (Goffman, 2001 [1961]:16), a Terra Indigena
Ava-Canoeiro pode ser considerada, seja pelo esvaziamento humano promovido
pela regularizagao fundiaria, seja pelo aspecto de uma area de protegao benefica
para o funcionamento da hidreletrica, como uma especie de “prisao territorial”.

Claude Raffestin nos possibilita compreender melhor este argumento. Para este
autor o espago seria de antemao uma “prisao original”, o que faria do territorio a
prisao que os homens constroem para si (Raffestin, 1993:144). A “prisao territorial”
seria composta de uma tessitura de nos e redes, organizada de modo a assegurar
o controle sobre aquilo que pode ser distribuido, alocado e/ou possuido. Essa
tessitura constitui o involucro no qual se dao as relagdes de poder entre os homens.

Aplicando a nogao de “prisao territorial” as relagoes de poder naTerra Indigena,
somos levados a reconhecer que mais importante que atestar o carater total da
tutela ¢ identificar e analisar os meios, as formas ou as técnicas pelas quais ela se faz
eficaz ou real para aqueles que sao dela objeto. Trata-se de descrever, parafraseando
Michel Foucault, a mecanica do poder tutelar: “sua forma capilar de existir,
no ponto em que o poder encontra o nivel dos individuos, atinge seus corpos, vem
se inserir em seus gestos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem, sua vida

quotidiana” (Foucault, 1995 [1979]:131).
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Para descrever e analisar as formas de sociabilidade interétnica no interior desta
“prisao territorial” faz-se necessario lidar, simultaneamente as interpretagoes dos
Ava-canoeiro, com o campo restrito de possibilidades aberto pelo regime tutelar
para a existéncia e a reprodugao de suas praticas e representagdes. A seguir, serao
descritas as atividades cotidianas dos Ava-canoeiro como um complexo de praticas,
representagdes e predisposi¢oes, desenvolvido para salvaguardar um minimo de
autonomia e reconhecimento social em um ambiente marcado por diferenciais de
poder entre eles e os tutores. Para tanto, sugere-se analisar o teor das relagdes
interctnicas nessa prisao territorial a partir das caracteristicas gerais das instituigoes
totais. Entretanto, menos que tratar dos elementos desestruturantes do eu ou
da vida social indigena, o proposito sera lidar com os esfor¢os dos Ava-canoeiro
para estruturarem, equilibrarem e harmonizarem suas vidas a uma situagao de
encapsulamento.’ Para tanto, devemos estar atentos a expressio da identidade
tutelada ndo s6 como um ajustamento privado ao ambiente tutelar, mas tambem
como reelaboragdo cultural diante da transmuta¢ao da tutela como ideologia
particular para a tutela como pratica concreta.

Espera-se, com esta abordagem, promover uma etnografia das pautas de poder
presentes quando ava-canoeiro e brancos se encontram para fins de interagao,
precisamente quando estes pensam estar administrando as necessidades daqueles
(produzindo uma interacio clientelista de dependéncia) e aqueles pensam estar
administrando a generosidade destes (produzindo uma interagdo reciproca
de convivéncia). Trata-se de um exercicio de interpretagdo antropologica da
sociabilidade tutelada com o objetivo de lidar com os efeitos de poder do regime
tutelar na formacao do indio.*

Equipe dirigente e tutela como disciplinarizagao

Se o controle das necessidades humanas (leia-se, necessidades nio somente
fisiologicas) pela organizagao burocratica de grupos de pessoas ¢ o fato basico das
institui¢des totais (Goffman, 2001 [1961]:18) e a reorganizagao territorial advinda
da criagao da Terra Indigena Ava-Canoeiro possui uma homologia explicita com a
estrutura fisica de outras institui¢des totais, faz-se necessario atentar para o regime
tutelar implantado na Terra Indigena como uma instituigado comprometida com o
controle das necessidades indigenas e, em particular, com a defini¢gado mesma do
que contara como uma “necessidade”. Alias, ¢ a promessa de resolver este problema
que constitui a razao de ser da tutela dos indios, seu fundamento moral e o sentido
vocacional dos indigenistas na posicao de “equipe dirigente” do PACTO.

Munidos de boas intengoes, os tutores exercem a paradoxal tarefa de saber
pelos indios o que ¢ melhor para eles sem consulta-los. Os indios em geral,e os
Ava-canoeiro em particular, resistem a este assalto institucionalizado de sua
autonomia como podem, mas nao sao totalmente bem-sucedidos em seus esforgos,

fazendo do habitus tutelado a resposta psicologica e sociologica possivel a constrigao
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de suas liberdades individuais e coletivas. Sob o cinismo das boas intengoes
cometem-se as piores violagdes da autonomia indigena, donde devemos entender
que de todas elas ¢ o advento da tutela coercitiva que constitui o abuso mais grave
(Dyck, 1996:23).

A tutela dos Ava-canoeiro, classificados como isolados (um eufemismo para “em
vias de extingao”no imaginario indigenista), ndo consiste apenas no reconhecimento
de um territorio tradicionalmente ocupado pelos ditos arredios. Como se pode
observar, fez-se necessario reconfigurar espacialmente as relagdes de poder na
Terra Indigena para implementar um regime administrativo, formar um corpo
burocratico de funcionarios e especialistas’ e implementar a¢oes que contribuam
com resultados mensuraveis, isto ¢, passiveis de serem expressos numérica ou
estatisticamente para comprovar a eficacia das agoes indigenistas, na maioria das
vezes, para atender as exigéncias das empresas obrigadas a financiar todo um sistema
clientelista de protecao territorial e assistencial a guisa de “medida compensatoria”
e “responsabilidade social”. Mas o que tem significado isto localmente?

Os Ava-canoeiro sao assistidos direta e diariamente por apenas um funcionario
— o auxiliar do Posto Indigena. Este realiza diversas fung¢des. A principal ¢ a de
zelador do complexo tutelar. Ele ¢ responsavel pela limpeza e a manutengao
do Posto Indigena, da Enfermaria, de sua propria casa, da garagem, dos jardins,
de pequenasrogas e animais domesticos. Ele também ¢ empregado esporadicamente
no reparo das estradas e das trilhas da area e auxilia os Ava-canoeiro em tarefas
pesadas em seus rogados, como derrubada de arvores, colheita e transporte do
arroz. O auxiliar do Posto Indigena participa de atividades de coleta e pesca como
ajudante dos Ava-canoeiro, dividindo assim sua for¢a de trabalho entre servigos
para a Funai e para este grupo, e se encarrega de pequenos curativos e da entrega
de mantimentos e outros bens de consumo (como fumo), para nao mencionar
seu papel, certamente mais eficaz, como tutor, ou seja, aquele que ensinara aos
Ava-canoeiro as técnicas de trabalho, asseio, bem como valores, metas e ideais
particularmente interpretados a partir da ideologia indigenista vigente.

Como os jovens ava-canoeiro passam a maior parte do dia e dos dias na
companhia deste funcionario, este também se viu envolvido como seu tutor no
sentido restrito do termo. Desse modo, ele transmite conhecimentos e informagoes
sobre os brancos e a vida destes. Encarrega-se de alimentar os jovens e dar-lhes
conselhos e orientagao moral. O auxiliar do Posto Indigena constitui-se assim mais
como um modelo aos olhos dos jovens ava-canoeiro do que um tutor deveria ser:
um provedor generoso, prestativo, disposto e habilidoso nas mesmas praticas e
atividades que prescreve para eles, e ndo um mero “ordenador”.

Se adicionarmos a esta caracterizagao o fato de que o auxiliar ¢ um empregado
e nao um chefe, isto esvazia seu comportamento na area de autoridade e capacidade
de repressao/punigao. Com o auxiliar (e outros funcionarios) se pode debater,
discutir, negociar; com o chefe do Posto Indigena, nao. Por tudo isso, o auxiliar
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¢ admirado pelos Ava-canoeiro, que tendem a julgar os demais funcionarios, no
minimo, preguigosos e, no limite, imprestaveis (denotado pelo seu bordao “presta
nao”). Curiosamente, o julgamento que os Ava-canoeiro fazem dos brancos nao
recai sobre estes como um todo, mas sim sobre cada individuo diferenciadamente,
o que contrasta com as generalizagdes que os funcionarios e certos antropologos
fazem dos Ava-canoeiro enquanto “indios”.

Assemelha-se a este tipo de interpretagao indigena dos brancos a critica
reciproca que se fazem inuits e brancos conforme a analise de Paine, amparado em
etnografias sobre as relagdes tutelares entre estes dois grupos:

The relevant difference between Inuit and White modes of thought rests upon,
firstly, Inuit reluctance to subordinate their thinking about individuals to thinking
about groups: Inuit make conclusions about White individuals rather than about
the White man. Secondly, Inuit try to avoid subordinating their thinking about
individuals to a trait type of analysis whereby once a trait is attributed to a person,
it is his forever; rather behaviour is regarded as situational and hence subject to
changes within the same individual [...] (Paine, 1977:92).

Os Ava-canoeiro também s6 vém a atribuir alguma caracteristica geral ao
comportamento dos brancos conforme a oposicao katuté (bonito, bom) e iputxite
(zangado, bravo), adjetivos que refletem mais estados de espirito do que modos de
ser.

£ o auxiliar do Posto Indigena hoje, como o chefe de posto em um momento
anterior, que se vé¢ afetado por aquilo que Goffman designou como “ciclo de
participagao”, ou seja, a partir da proximidade social com os Ava-canoeiro
desenvolve-se um interesse afetuoso por parte do funcionario em relagao aqueles
que seriam “objetos de seu trabalho”. Nestes casos:

Essa relagdo [...] leva a pessoa da equipe dirigente a uma posi¢ao em que pode
ser ferida por aquilo que os internados fazem e sofrem e também a coloca numa
posi¢ao em que tende a ameagar a posigao distante a que seus colegas ficam dos
internados. Por isso, a pessoa que estabelece a relagao afetuosa pode sentir que
foi “queimada” e voltar para o trabalho de escritorio, para o trabalho de comissoes
ou outras rotinas “fechadas” da equipe dirigente. Uma vez afastada dos perigos do
contato com os internados, pode aos poucos deixar de sentir que tem razao para
cautela, e o ciclo de contato e afastamento pode repetir-se novamente (reforgado,
no caso em questao, pela propria arquitetura tutelar, como vimos) (Goffman,
2001 [1961]:76, parénteses adicionados).®
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O auxiliar do Posto Indigena e os demais funcionarios, assim como eventuais
visitantes ou pesquisadores, agem como intermediarios entre os Ava-canoeiro
e sujeitos posicionados no topo da hierarquia tutelar local e também na hierarquia
social do mundo exterior. Quer dizer, na qualidade de intermediarios os funcionarios
subalternos da equipe dirigente (ou aqueles que estejam fisica e simbolicamente
proximos a eles ou aos Ava-canoeiro) estao implicitamente encarregados de instruir
os Ava-canoeiro quanto as formas de comportamento que devem adotar em seus
contatos com funcionarios ou visitantes “superiores”.

Outros funcionarios com quem os Ava-canoeiro interagem frequentemente
(duas a sete vezes por semana) sao os motoristas das Toyotas responsaveis pelo
transporte deles, dos demais funcionarios, de mantimentos e equipamentos,
bem como de dar assisténcia aos vigilantes no trabalho de protecao e fiscalizagao
da terra indl’gena. Como passeios e viagens constituem um momento excepcional
para quebrar a rotina do interior da area (ainda que seja para reproduzir a
periodicidade de sair e retornar a ela), os motoristas sao envolvidos pelos
Ava-canoeiro que buscam cativa-los para que eles lhes fagam favores, como caronas,
transporte de lenha, e também lhes tragam determinados produtos. Mesmo assim,
os Ava-canoeiro sao cientes da subordinag¢io destes e dos demais funcionarios ao
chefe de posto, de modo que os pedidos feitos a eles (e seu atendimento) consistem
em uma transgressao da ordem estabelecida ou naquilo que Goffman (2001 [1961])
definiu como um “sistema de privilegios”.”

Por fim, a enfermeira ¢ a funcionaria com quem os Ava-canoeiro interagem
de forma frequente, porém nao tanto (leia-se de duas a trés vezes por semana ou,
eventualmente, emregime diario). Ela ¢ encarregada, evidentemente, da observagao
das condi¢des de satide dos Ava-canoeiro que, segundo nossas concepgoes medicas,
implicam higiene e asseio como principais medidas profilaticas. Isto nos remete a
uma pratica comum em institui¢oes totais que sao queixas a respeito de alimentos
sujos, locais em desordem, toalhas sujas, sapatos e roupas impregnados com o suor
de quem os usaram antes etc. Nas palavras de Goffman:

Numa institui¢ao total [...] os menores segmentos da atividade de uma pessoa
podem estar sujeitos a regulamentos e julgamentos da equipe diretora; a vida do
internado ¢ constantemente penetrada pela interagao de sangao vinda de cima
[...]. Cada especificagao tira do individuo uma oportunidade para equilibrar suas
necessidades e seus objetivos de maneira pessoalmente eficiente, e coloca suas
acoes a mercé de sangoes. Violenta-se a autonomia do ato (2001 [1961]:32).

Dai toda uma relagio didatica e assimétrica ¢ consequentemente estabelecida
entre esta funcionaria e os Ava-canoeiro, implicando uma “aculturagao dirigida”,
0 que aponta para uma interpretagao do regime tutelar como uma configuragao de
poder disciplinarizador.
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Com a breve caracterizagdo destes trés tipos de funcionarios, muitas vezes
associados a presenga de antropologos e outros tipos de visitante em contato com
os Ava-canoeiro, torna-se possivel deduzir os processos de subjetivagao da tutela
no cotidiano de suas vidas.

Asseio, trabalho e refei¢des ao lado de caminhadas de caga, pesca e coleta
constituem as principais atividades produtivas praticadas pelos Ava-canoeiro sob
tutela e devem ser contrastadas as atividades ociosas ou de lazer praticadas pelos
mesmos no que tange as formas possiveis de preenchimento do tempo. Na maioria
das vezes, estas trés praticas conjugam-se assumindo um aspecto processual:
uma “jornada”.

Esta rotinizacao tutelar decorre do modelo de relagao criado a partir das
representagdes dos tutores acerca da fragilidade, da dependéncia e da incapacidade
indigena para sobreviver (representacdo esta que encontra respaldo na ideia de
que os Ava-canoeiro se “renderam famintos aos brancos”), que sio reforcadas
por anos de provimento continuo de mantimentos por regionais, empregados da
hidreletrica, provimento este substituido nos altimos dez anos pelo abastecimento
por parte da Funai com recursos de Furnas. A ideia de que os Ava-canoeiro nao
sabem cuidar de si mesmos, devendo ser educados, servidos e disciplinados, constitui
a argamassa do habitus tutelado internalizado e reproduzido pelos Ava-canoeiro em
sua estrutura emocional.

Asseio e trabalho sao instancias atraves de quais se pode observar o exercicio
desta ideia. Seja antes ou ap0s as refeigoes, funcionarios e ava-canoeiro se ocupam
de pequenas tarefas, como lavar roupas, redes e cobertores no corrego, e apenas
os jovens sao vistos “ajudando” os funcionarios, pois a regra ¢ que os funcionarios
se percebam “auxiliando” ou prestando “assisténcia” aos Ava-canoeiro. Assim, todos
sao envolvidos de um modo ou de outro em trabalhos de faxina nas instalacoes
tutelares e at¢ de capina nas pequenas rogas ¢ jardins proximos ao Posto Indigena.

Curiosamente, as atividades que a equipe de funcionarios reconhece como
“trabalho”, nomeadamente, o trabalho nas rogas (abertura, plantio, coleta e
transporte dos produtos) e a coleta de lenha, ndo implicam uma colaboragao
organizada da parte deles em auxilio aos Ava-canoeiro, que sio entio obrigados
a pedir a ajuda dos funcionarios para facilitar ou levar a cabo as suas tarefas —
definidas, desse modo, como “trabalho de indio”.

Eo tempo entre refeigées, tambem preenchido pelas caminhadas, passeios e
viagens a Minagu, cidade vizinha a Terra Indigena, que constitui o momento de
doutrinagao tutelar pelo trabalho e pelo asseio. Tao logo as pessoas se dispersam
apos as refei¢des elas sdo envolvidas em atividades de higiene e limpeza ou em
atividades de trabalho. Ora os funcionarios executam estas atividades para os
Ava-canoeiro e na companhia destes, ora estas atividades sao executadas pelos
Ava-canoeiro em virtude da presenca e exigéncia de um funcionario ou por conta

propria (em decorréncia da internalizagao das normas).
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O asseio, bem como nogoes de vergonha e limpeza adentraram as representagoes
dos Ava-canoeiro sobre a forma adequada para se relacionar com os brancos.
As mulheres adultas, por exemplo, costumam se despir da cintura para cima quando
estdo no espago domestico ou na presenga de pessoas conhecidas e familiares.
Porém, ao notarem a aproximagao de estranhos, vestem-se imediatamente. Putdjawa
(hoje chamada Niwatima) sempre permanece vestida.

Trabalhos de limpeza, como faxina e lavagem de roupas, tambeém sao
oportunidades para transmitir nog¢des de asseio, internalizadas pela redundancia
e a supervisao dos funcionarios. Estas ocasides nao ocorrem livres de tensao.
Nao raro alguma atividade de limpeza, faxina ou organiza¢ao de bens pessoais se da
pela simples presenca de um funcionario que esteja atento a este aspecto.

De maneira geral, a lavagem das proprias roupas e demais objetos de uso
pessoal, assim como de seus animais domesticos, ¢ assumida periodicamente
pelos Ava-canoeiro, que tomam a iniciativa independente de qualquer cobranca
por parte dos funcionarios. Desse modo, as orientagoes dadas pelos funcionarios
de que roupas e outros utensilios devem ser lavados e a casa varrida e mantida
limpa ¢ percebida pelos Ava-canoeiro como uma critica a respeito de seu desleixo e
preguiga. Os funcionarios também tecem elogios quando os “indios” demonstram
asseio pessoal ou deixam “a casa limpa”. Como forma de contrabalangar as criticas,
os Ava-canoeiro se aproveitam do momento em que os funcionarios estao lhes
cobrando asseio ou eles proprios estao envolvidos em atividades de limpeza para
lhes pedir produtos como sabao, escovas etc.

Se, por um lado, a questao do asseio e da organizagao promove ocasides tensas
e embaragosas, os Ava-canoeciro também aproveitam o momento em que os
funcionarios estao realizando tais trabalhos para se juntar e estar proximos a eles,
tornando a atividade mais prazerosa e coletiva. Nessas ocasides, sao capazes de
passar toda a manha ou a tarde engajados na tarefa.

O “trabalho” prescrito para os Ava-canoeiro nao visa volta-los para a economia
de mercado, principalmente por nao haver pessoas em numero suficiente para
a producdo de excedentes. O sentido do trabalho que prevalece ¢, portanto,
o de civilizar, educar, moralizar os Ava-canoeiro pelo trabalho sem necessariamente
torna-los produtivos, mas ocupados, o que nao deixa de ser uma ideia corolaria de
nossa etica social capitalista, segundo a qual perder tempo ¢ considerado o primeiro
e o principal de todos os pecados (Weber, 1981:112).

Deslocamentos e controle de impressdes

Compreendido o regime tutelar na Terra Indigena Ava-Canoeiro como um
poder disciplinarizador (“poder tutelar”, resume Lima, 1995) exercido no interior
de uma situagdo equiparavel as caracteristicas gerais das institui¢des totais,
o sentido de diferentes praticas e situagdes sociais na Terra Indigena assume novos

contornos. Tratar as diferentes modalidades de caminhada, passeio e viagem
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entre os Ava-canoeiro, por exemplo, consiste em um esfor¢o de atengao ao
tema mais abrangente da circunscri¢ao de sua mobilidade aos termos espaciais e
temporais do regime tutelar de fundo indigenista-empresarial. £ evidente que esta
circunscrigao nao se deve apenas as circunstancias tutelares, uma vez que o proprio
envelhecimento dos sobreviventes ava-canoeiro agravado por problemas de satide e
sequelas fisicas de uma vida em estado permanente de alerta e fuga impdem certas
condi¢oes delimitadoras da sua movimentagao no interior ou no exterior da area.
E 4 coordenacio entre praticas indigenas e atividades tutelares que se deve estar
atento, em especial, no que tange a capacidade de mobilizagao das primeiras pelas
segundas e vice-versa.

As diferentes formas de movimentagao praticadas pelos Ava-canoeiro podem ser
classificadas e agrupadas de modo a vislumbrarmos sua relevancia para a elucidagao
da adaptagao social indigena ao regime tutelar. Nesse caso, ir e vir deixou de ser
uma liberdade individual para se tornar um mecanismo de controle e regulagao das
atividades indigenas com vistas a preestabelecer o ritmo de sua vida social (esvaziada
de suas esferas tradicionais de sociabilidade) em conformidade as atividades e aos
objetivos dos funcionarios e das diretrizes do programa.

Nesse sentido, pode-se dizer que os Ava-canoeiro passaram a se deslocar para:
1. obter recursos materiais e/ ou servigos pessoais de terceiros; 2. realizar servigos
pessoais em beneficio proprio e/ou em beneficio de terceiros; e 3. obter algum
tipo de lazer. Estes trés propositos constituem hoje, isoladamente ou combinados,
o sentido de sua mobilidade sob tutela.

A necessidade de movimentacao constante como tatica de fuga e sobrevivéncia
em um territorio cada vez mais ocupado e explorado os Ava-canoeiro passaram a
empregar a mobilidade como uma tatica de aproximagao e subsisténcia em uma
area esvaziada de ocupantes, mantida por um regime tutelar e com uma grande
empresa hidrelétrica como sua principal mantenedora. Este novo sentido de
mobilidade, por mais que tenha sido definido com a ajuda e o interesse dos tutores,
ainda ¢ percebido por estes tltimos como um contratempo, levando-os a estabelecer
regras e normas verbais para rotinizar a movimentagao indigena em conformidade
com os tempos dos funcionarios e suas tarefas.

As ocasides de um deslocamento para a cidade vizinha, Minagu, sao contextos
reveladores de como a restricdo a autonomia individual ¢ propiciadora de
oportunidades para a disciplinarizagio do grupo. Nessas ocasides ¢ possivel
notar mudangas de atitudes e um maior controle das impressées por parte dos
Ava-canoeiroesobreeles. OsAva-canoeirose preparam paraodeslocamentoa Minagu
vestindo-se de maneira diferente da usual e cuidando de sua aparéncia.
Usam oculos escuros, vestem sandalias e meias, calgas compridas etc.
Buscam, a todo custo, vestir-se de maneira idéntica aos funcionarios do PACTO,
ou pelo menos corresponder a uma ideia geral de como os brancos se vestem
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na cidade. Por vezes, ate os modos de falar, gesticular e interagir sao imitados. 3
comum que eles perguntem aos brancos qual roupa devem vestir. Os funcionarios,
por sua vez, inspecionam, corrigem e “melhoram” a aparéncia dos Ava-canoeiro
antes da partida.

Mais do que uma mera mimetizagao, o que o uso apropriado das roupas dos
brancos sugere, entre outras coisas, ¢ uma faceta da politica indigena diante dos
brancos em um contexto de relagoes assimeétricas. Como bem observou Dominique
Gallois, “[...] usar roupa ¢ se parecer com os brancos e estabelecer, atraves da
aparéncia, uma relagao mais igualitaria com eles” (Gallois, 1992:126), ainda que esta
aparéncia seja meramente mimética.® Saber o que e como se vestir, empregando o
uso das roupas como um mecanismo “desidentificador” (Goffman, 1988 [1964]:54)
de sua aparéncia como ava-canoeiro (e reidentificador a medida que passam a ser
identificados na cidade como “indios civilizados”, “amansados”, “aculturados” etc.),
denota também um dominio dos codigos dos funcionarios e, por extensao, dos
brancos de etiqueta e suas percepgdes de pudor, asseio, civilidade, beleza etc.
Por tudo isso, os Ava-canoeiro devem se vestir e ser vestidos adequadamente para
ir a Minagu, onde ser e parecer “Iindio” implicaria uma distragao para os moradores
da cidade, que poderiam, desse modo, criar incidentes e contratempos para os
funcionarios responsaveis por sua “prote¢ao”.

Esta ¢ uma das ocasides em que a tutela transfigurada em instituicao total
“[...] assemelha-se a uma escola de boas maneiras, mas pouco refinada” (Goffman,
2001 [1961]:44). E enquanto tal que a autoridade dos funcionarios ¢ reiterada.
Os itens de conduta, como roupa, comportamento, maneiras etc., sio dominados
pelos funcionarios, levando os Ava-canoeiro a buscarem o maximo possivel se
parecer com eles para evitar criticas, reprimendas, a humilhagao e o desconforto de
mudar de roupa por “nao saberem se vestir”.” Trata-se de uma situagao concreta de
tutela em que aos bons costumes vem atrelada uma internalizagao das representagoes
dos tutores sobre os Ava-canoeiro.

Este controle de impressoes ¢ mantido e exercido na cidade por outros
meios (os Ava-canoeiro se mantém sempre proximos aos funcionarios, a Toyota ¢
convenientemente estacionada em frente aos locais onde os indios serao deixados,
evita-se caminhar com os Ava-canoeiro pela cidade ou permitir que eles o fagam
desacompanhados — a ndo ser para locais proximos e conhecidos etc.) e a lealdade
dos Ava-canoeiro aos funcionarios no sentido de nao os ridicularizarem ou se
exporem ao ridiculo € notavel. Ambos, funcionarios e ava-canoeiro, reconhecem-se
neste momento e lugar como aliados na manuten¢ao da normalidade das relagoes
e dos servigos conforme uma nogao compartilhada de comportamento adequado.

Nao ¢ possivel depreender de um tnico deslocamento para o “mundo exterior”
— tampouco ha espago para abordar e comparar as ocasides de deslocamento no
“interior” da Terra Indigena — um parametro para aferir todas as implicagdes que
a restri¢ao as movimentagdes dos Ava-canoeiro tem para a subjetivagao indigena
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da tutela. O grau de dependéncia indigena da mobilidade dos funcionarios para
ir para localidades mais distantes também nao ¢ tornado explicito no exemplo
descrito sobre um deslocamento para Minagu. Esta dependéncia somente se torna
evidente a partir de sucessivas observagdes, quando se percebe que os Ava-canoeiro
vao a Minagu ou a outras cidades sempre acompanhados pelos funcionarios e em
ocasides previamente agendadas por estes. Apenas os Ava-canoeiro estao sujeitos a
permissao para ir de Toyota a outras localidades.

Por outro lado, essa dependéncia somente se efetiva a partir de um jogo de
negociagao quanto aos dias, aos horarios e a disponibilidade dos Ava-canoeiro que
permitam aos funcionarios exercerem suas fungdes e tarefas em relagao a eles,
mesmo quando estas envolvem atender as necessidades indigenas (ou aquelas
criadas para eles). Nota-se assim de que modo os Ava-canoeiro introjetaram
um trago caracteristico da administragao formal de suas vidas, nomeadamente:
a utilizagao da separagao entre seu mundo domestico e o mundo institucional da
tutela como forma estrategica de controlar o poder exercido sobre eles.

Constitui uma “responsabilidade” dos funcionarios zelar pelo bem-estar, a
saude e a integridade fisica e mental dos Ava-canoeiro conforme o Subprograma
de Satde do PACTO. Uma vez que os Ava-canoeiro sio considerados fins em si
mesmos, gozando de um status diferenciado aos olhos da sociedade envolvente (“os
ultimos ava-canoeiro”, “os tltimos sobreviventes de um povo em extingao” etc.),
a ado¢ao de cuidados e precaugdes que julgariamos excessivos e ate
desnecessarios sao assumidos como uma responsabilidade da equipe dirigente.
Protegé-los consiste numa garantia dada aos tutelados em troca de sua liberdade

(Goffman, 2001 [1961]:71).

Passatempos e devaneios

O tedio ¢ a expressao mais subjetiva do poder disciplinarizador advindo do
regime tutelar no alto rio Tocantins. Se o transcorrer dos dias no Posto Indigena
Terraplanagem entre os Waimiri-Atroari seguia uma rotina estabelecida (Baines,
1990:47), entre os Ava-canoeiro, como vimos, a vida cotidiana também se pautava
por ritmos estabelecidos por funcionarios.

E evidente que os Ava-canoeiro nao concebem o tempo de forma mecanicista.
Para eles o tempo consiste na marcagao simbolica das atividades sociais concebidas
como importantes para a reprodugao das formas presentes de interagdo social,
permitidas pela tutela. Dai a relevancia para eles de perguntas sobre os prazos de
permanéncia ou auséncia dos funcionarios, uma vez que se depende deles para
obter mantimentos de uso diario ou para receber algum tipo de auxilio nas rogas
ou em outra esfera de suas atividades produtivas. Entretanto, o que se pode dizer
do tempo ocioso (se ¢ que ociosidade seja um conceito valido para lidar com as
praticas dos Ava-canoeiro para preencherem o tempo excedente produzido pelas

condigdes e rotinas tutelares)?
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Foram mencionadas atividades de limpeza, asseio e organizagao, assim como
de saidas para o “mundo exterior”. Cabe agora lidar com formas mais explicitas
de preenchimento das lacunas abertas pela ociosidade tutelar e pelas tarefas
ocupacionais prescritas pela equipe dirigente para eles. Na verdade, ha vezes
em que o trabalho estabelecido ¢ tao rapidamente realizado que os Ava-canoeiro
sofrem extraordinario aborrecimento (Goffman, 2001 [1961]:21). Isto ndo quer
dizer que devemos abordar as formas de distragdo como praticas culturais de lazer
tipicas dos Ava-canoeiro (por mais que as interpretagoes culturalmente distintas de
que dispdem atuem nesse sentido, conferindo forma e sentido as suas atividades de
lazer ou passatempo), mas antes devemos enfoca-las enquanto praticas autorizadas
e toleradas (porque nem sempre estimadas pelos tutores) de passatempo.

£ a partir desta perspectiva que falar, conversar, dialogar constitui nao so
uma forma de comunicagao com finalidades utilitarias — tais como obter algum
bem ou servigo, coordenar atividades com os funcionarios ou entre si e satisfazer
curiosidades sobre os brancos e seu(s) mundo(s) — mas uma modalidade de
entretenimento, ou melhor, uma forma de preenchimento ocupacional do tempo
tutelar. Se o presente etnografico na Terra Indigena ¢ o tedio, entdo as praticas
rotineiras (porque rotinizadas) sao sua sublimagdo. A rotina dos funcionarios e a
rotina dos Ava-canoeiro se fundem e se motivam reciprocamente, tornando a vida
minimamente toleravel justamente porque confere a ela uma dimensao (ainda que
reduzida) de sociabilidade.

O siléncio e a auséncia de engajamento em uma atividade pratica com resultados
concretos ¢ quase sempre pretexto para um padrdo de interagio mediado por
dialogos e narrativas. Os Ava-canoeiro se aproveitam da presenga de funcionarios (ou
eventuais pesquisadores) e seu interesse pelas narrativas indigenas para perguntar
pelos demais brancos ausentes e para expressar algum descontentamento quanto ao
comportamento dos mesmos.

Além destas formas de interagao dialogica, outras modalidades discursivas
praticadas pelos Ava-canoeiro podem ser ilustradas pelos monologos de Nak"atxa na
lingua nativa e pelo tempo que os Ava-canoeiro (e lawi e os jovens, em particular)
passam na funai conversando com os funcionarios. Os momentos tipicos para a
ocorréncia dos monologos sao entre as refei¢des e a noite. Wagley comenta que,
entre os Tapirape, “Ocasionalmente, ao por-do-sol, sem qualquer aviso, uma
mulher sentaria em sua rede, lamentando-se durante alguns minutos pela perda do
filho ou marido que morrera, algumas vezes havia um ano ou mais” (1988:168).
No segundo caso, as conversas, a principio jocosas dos Ava-canoeiro com os
funcionarios (uma forma de se divertirem a custa destes), transformam-se em
indagagoes sobre a vida dos brancos ou em criticas sobre os tutores, descambando

muitas vezes para a fantasia e o devaneio.
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Certas vezes, os dialogos e as tentativas de dialogo com os funcionarios
(ou com o pesquisador) se constituem em um passatempo para os Ava-canoeiro, ou
melhor, em uma especie de jogo verbal que encontra na inocuidade da discussao
uma forma de distragdo ou aliviamento das tensdes com o objeto maior de sua
atengdo: os proprios funcionarios. Nesse contexto, a conversa nao ¢ um meio para
se alcancar um fim, mas um fim em si mesmo. E a interacdo social que se deseja e
que se busca maximizar (quando a oportunidade se faz presente) com a obten¢ao
de algum ganho material ou, no minimo, com a manuten¢ao de um estado de
animo alegre e favoravel por parte dos funcionarios diante das necessidades e das
insistentes demandas indigenas. Todas estas modalidades discursivas e dialogicas
sugerem taticas de adaptagdo a situagdo tutelar e seus contextos internacionais
especificos. Algumas delas, como o devancio e o monologo, sugerem, inclusive,
um afastamento da situagao, evitando-se tomar parte em interagdes em curso ou
ate em engajar o outro em alguma interagao. Alias, ¢ o afastamento da situagao a
razao de ser das atividades de distracao.

De maneira geral, a tensio reinante nas relagdes entre ava-canoeiro e
funcionarios (e, algumas vezes, dos funcionarios entre si) decorre de normas,
atitudes e estereotipos destes para com aqueles e ¢ exacerbada pela propria auséncia
de preocupagoes, perspectivas e projetos coletivos mais relevantes por parte dos
Ava-canoeiro envolvendo todos em uma rotina viciosa e estéril. Esta tensao e as
condigdes que a engendram constituem, como nos demais relatos sobre os brancos,
a matéria-prima para a confecgao de novos relatos, dialogos, fofocas e discussoes.
Sao, em suma, o material necessario para o enredo da novela tutelar.

A musica ¢ um elemento sempre presente nas relagoes interetnicas envolvendo
ava-canoeiro e brancos na area. O amplo acesso que os Ava-canoeiro dispdem
em relagdo a musica dos brancos se deve a propria predilecao dos funcionarios
diante desta forma de lazer, o que a torna uma area de interesse comum. Podemos
entendé-la, assim, como uma pratica cultural compartilhada."” Enquanto um
lazer partilhado por ava-canoeiro e funcionarios, o universo musical a que os
Ava-canoeiro tém acesso proporciona elementos para forjar para si mesmos um
simulacro de vida social conectado ao mundo exterior.

Finalmente, dentre as atividades de preenchimento ocupacional do tempo
devem ser ressaltadas aquelas que nos remetem de volta ao trabalho manual e ao
asseio, seja porque se espelham nos brancos para projetar uma imagem de si mais
igualitaria ou simetrica, seja porque o trabalho manual sempre esteve presente
no sistema de trocas como processo de fabricagao de bens que seriam dados aos
brancos. O envolvimento dos Ava-canoeiro com a organizagdo e a inspegao de
seus bens pessoais, com a confecgao de roupas, cestos, sacolas, langas, cabagas e
com os produtos da roga, descascando arroz e esfarinhando o milho nos pildes, "
sao atividades que tomam um tempo consideravel de seus ritmos individuais de vida.
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Como nao dispéem de bens e nao se envolvem em tais atividades com a mesma
frequéncia e o mesmo interesse que os adultos, os jovens preenchem seu tempo livre
entretendo-se com os funcionarios e/ ou pesquisadores e visitantes. Nessas ocasioes,
assumem um comportamento infantil, sentando-se no chao e importunando com
cocegas, beliscdes, jogos verbais etc. Em fung¢iao do comportamento jocoso de lawi,
ele também ¢ percebido pelos funcionarios — mesmo por aqueles mais jovens do que
ele — como um “garotao”. Isto denota o quanto a tutela enceta uma infantilizagao dos
Ava-canoeiro, subordinando-os e as suas reivindicagdes ao imaginario indigenista
dos brancos, que define os indios como semicapazes, ingénuos, atrasados, selvagens
e assim por diante.

Baines observou uma infantilizacdo semelhante dos Waimiri-Atroari; em
suas palavras: “No caso dos Waimiri-Atroari, as extremas desigualdades e a
visao paternalista imposta por alguns indigenistas sio evidentes na infantilizacao
ritualizada dos indios, e na sua propria internalizagao da linguagem de dominagao
em que adultos indigenas se dirigem a alguns administradores da dire¢ao como
‘papai’” (Baines, 1997:04).

Isto vem ao encontro do esfor¢o das instituigdes totais de perturbar ou
profanar as agdes que tomariamos como adultas, justamente aquelas que atestam
a autonomia do sujeito perante o seu mundo. Nos Ava-canoeiro como em demais
internados, “A impossibilidade de manter esse tipo de competéncia executiva
adulta, ou, pelo menos, os seus simbolos, pode provocar no internado o horror
de sentir-se radicalmente rebaixado no sistema de graduagao de idade” (Goffman,

2001 [1961]:46).

O jogo da cativagao

Que oportunidade pode haver para a agéncia dos Ava-canoeiro em seus proprios
termos nessa situagao de instituicao total propiciada a eles pelo regime tutelar?
Para contrapor essa imagem de dominagao total de suas vidas e a consequente
“institucionalizacao” de sua visio de mundo, concluiremos abordando ocasiGes nas
quais sao os Ava-canoeiro os protagonistas e os iniciadores das interagdes sociais.

Os Ava-canoeiro no alto rio Tocantins encenam cotidiana e recorrentemente
um jogo de cativagao com os funcionarios, visitantes e pesquisadores brancos com
quem de maneira eventual entram em contato. O exercicio deste jogo somente
se faz possivel por intermeédio de trocas: os tutores criam condigdes para os
Ava-canoeiro se encontrarem o minimo possivel com membros da “equipe
entre outros membros do “mundo externo”

b M

dirigente” e os Ava-canoeiro, por
sua vez, buscam maximizar esses encontros para obter e assegurar o fluxo de bens,
mercadoria, servigos e relacionamentos.

Esta caracteristica das relagdes entre os Ava-canoeiro, de um lado, e os
funcionarios, visitantes e pesquisadores, de outro, constitui-se naquilo que

Goffman designou de “ajustamentos secundarios” (lembrando que os “ajustamentos
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primarios” sdo precisamente as regras, os regulamentos e as proibi¢des estipuladas
pela equipe dirigente para os internados), isto ¢, “praticas que nao desafiam
diretamente a equipe dirigente, mas que permitem que os internados consigam
satisfagoes proibidas, ou obtenham, por meios proibidos, as satisfagdes permitidas”
(2001 [1961]:54). E pela via dos ajustamentos secundarios que os Ava-canoeiro
tém uma prova de que ainda s3o auténomos, com certo controle de seu ambiente
e com certa liberdade de escolha dos bens, dos mantimentos ou das mercadorias
de sua preferéncia.

Nesses termos, o que lhes ¢ possivel fazer ¢ tentar cativar bens, pessoas e
relagbes sempre que a oportunidade se faz presente. Desse modo, a organizagao
da troca de bens e mercadorias, assim como de servicos ou favores, encontra-se
apoiada no treinamento dos Ava-canoeiro nos tempos ou nas rotinas da equipe
dirigente. A rotina da equipe de funcionarios do programa consiste em um tempo
administrativo e burocratico que serve para a produgao de regularidades, como o
“dia das compras”, “a mudanga de turnos”, o “dia do dentista”, “o dia da enfermeira”,
“o retorno deste ou daquele funcionario para a area” e assim por diante.

Considerando que os Ava-canoeiro operam com marcadores distintos de
tempo para regular suas atividades e sincroniza-las ao tempo ou as atividades dos
funcionarios, ¢ de se esperar que ambos promovam um ajustamento reciproco de
suas respectivas “agendas” de modo a assegurar o acesso a pessoas, alimentos e
mercadorias (no caso dos Ava-canoeiro), bem como para garantir o exercicio da
tutela como um todo (no caso dos funcionarios).

Este ajustamento reciproco pode ser visto em a¢do a cada interacdo entre
ava-canoeiro e funcionarios do programa, quando ¢ factivel a predominancia da
temporalidade dos funcionarios na determinagao do inicio e do termino da jornada
cotidiana e do planejamento de atividades periodicas (como a abertura de novas
rogas em junho e julho, viagens de visita dos ou aos demais indios, consultas
odontologicas e medicas etc.).

Em um ambiente de pouca compreensao linguistica entre os sujeitos envolvidos
(trago que permanece ao longo dos anos e das multiplas configura¢es tutelares)
nas interagoes e nos processos sociais, torna-se vital engendrar situagoes recorrentes
com pautas reconhecidas para que os interesses reciprocos sejam alcangados.
Conforme nos ensina Goffman: “Independentemente do objetivo particular que o
individuo tenha em mente e da razao desse objetivo, sera do interesse dele regular
a conduta dos outros, principalmente a maneira como o tratam. Este controle ¢
realizado principalmente através da influéncia sobre a definigao da situagdo que os
outros venham a formular” (1996 [1959]:13).

Desse modo, enquanto os tutores, como vimos, definem situagdes de

. A . 14 . « . ”» 13 »
assisténcia aos Ava-canoeiro como “servico” ou “trabalho”; estes se servem das

)

mesmas situagdes para estabelecer aliangas e vinculos por meio dos objetos pedidos

(atraves dos quais se lembram de todos aqueles que os deram para eles numa especie
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de associagao metonimica entre coisas e pessoas). Trata-se de um jogo de cativagao,
no qual a0 mesmo tempo em que os Ava-canoeiro se encontram submetidos a um
regime tutelar, revertem este cativeiro atraves de uma sedugado permanente de
seus tutores para que lhes atendam pedidos e lhes fagam favores. A sobrevivencia
ava-canoeiro consiste, sob estes termos, em um jogo de “afinidades eletivas” com os
brancos que se aproximam deles.

Nao se deve esquecer que anecessidade de pedir, importunar, cobrar ou insistir na
permanéncia ou no retorno daqueles que os favoreceram com servigos ou presentes
assinala a assimetria das posi¢oes ocupadas pelos Ava-canoeiro diante dos brancos
naTerra Indigena Ava-Canoeiro. O mundo das trocas ou o jogo da cativagao parece
ter se constituido precisamente pela necessidade (dos Ava-canoeiro) de convivéncia
social, o que os levou (desde o contato) a criagdo de uma area de interesse comum
povoada por mantimentos, mercadorias e relacionamentos efémeros.

No entanto, em razao da superioridade com que os tutores se pensam em face
dos Ava-canoeiro no que tange a definigao por eles das necessidades e da propria
realidade dos segundos, a tutela enquanto principio (re)organizador das relagdes
sociais peca por prestar um servico extremamente pessoal aos Ava-canoeiro,
sem necessariamente envolver-se com eles como pessoas com interesses particulares
e necessidades humanas.

Nao se deve pensar que os Ava-canoeiro fazem pedidos de bens, alimentos
e outros produtos e servigos tendo em vista uma razao economica ou utilitaria.
O principio fundamental de sua economia, assim como o que rege outras sociedades
indigenas, consiste na produgao e na obtengao do estritamente necessario para seu
consumo imediato, onde a tutela passou a prover o que antes era obtido por meio
de trocas ocasionais. Nao ¢ um excedente de bens que os Ava-canoeiro buscam
“produzir” com seus pedidos, mas um excedente de sentido para as relagdes sociais
com os brancos. "

Considerando que o conjunto de episodios cotidianos e recorrentes,
que poderiam ilustrar razoavelmente esta forma de interagao, tomaria um tempo
consideravel para sua descrigao e analise, basta reter aqui que o mesmo consiste,
basicamente, em todas as ocasides de encontro, dialogo, chegadas e partidas de
pessoas provenientes do “mundo externo”. Também ¢ importante ressaltar que ha
certo monopolio (ou tentativa de monopolio) na distribui¢ao de “presentes” para
os Ava-canoeiro por parte dos funcionarios do programa.

Estes “presentes” sao adquiridos com recursos do programa e servem para
sustentar o discurso de que os Ava-canoeiro nao “precisam de nada”, que “Furnas
da tudo”, cerceando desse modo a liberdade de escolha dos Ava-canoeiro sobre os
produtos que os interessam, bem como sobre as relagdes possiveis com pessoas que
nao compactuam com o PACTO.
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Se, no passado, os Ava-canoeiro tiveram acesso a uma abundancia de bens em
termos de quantidade e variedade — por meio dos regionais, dos trabalhadores da
grande obra e ate de funcionarios da Funai — os sucessivos trabalhos e levantamentos
por parte de outros pesquisadores tém promovido um fluxo inconstante, porem
intenso, de objetos, artefatos, signos e significados interculturais mediados pela
industria cultural de produtos étnicos, como CDs, artesanato, revistas, fotografias,
livros didaticos indigenas e indigenistas etc., sem alcangar, entretanto, a frequéncia
e o volume das mercadorias oferecidas aos Ava-canoeiro no passado.

Tudo isso implicou a elaboragao de orientagoes ou instrugoes que adequassem
a distribuigao de bens por parte de nao-funcionarios aos termos dos funcionarios.
Certos funcionarios questionam o tipo de produto entregue aos Ava-canoeiro na
forma de “presentes” (eles empregam este termo eventualmente), apontando sua
utilidade ou inadequagao em face da realidade em que estes vivem (dentre esses
produtos listaram esmaltes, maquilagem, camisolas etc.). Por outro lado, muitos
destes presentes sio pedidos pelos proprios Ava-canoeiro, uma vez que eles os
ajudam a identificar certas pessoas, criando, deste modo, um vinculo com elas por
meio dos objetos. Os varios bens ou produtos industrializados a que os Ava-canoeiro
tiveram acesso desse modo, escapando ao controle exercido pelos funcionarios,
530 hoje mantidos em segredo por eles.

Os Ava-canoeiro sempre enxergam nas idas e vindas dos funcionarios e outros
brancos uma oportunidade para obter algum bem industrializado, seja porque
os funcionarios sempre se ausentam da area para ir a Minagu ou outras cidades,
seja porque a auséncia dos funcionarios ¢ aproveitada pelos Ava-canoeiro para
acessar os bens que estes deixam para tras (obrigando os funcionarios a trancar as
casas e os armarios para evitar a apropriagao pelos Ava-canoeiro de seus pertences
e mantimentos). O empenho indigena em pedir coisas ¢ interpretado pelos
funcionarios como oportunismo, ao invés de ser percebido como uma intengao
espontanea de estabelecer relagoes simétricas de troca.

Nao se percebe no “oportunismo indigena” uma forma de manutengao das raras
oportunidades que lhes s3o tornadas possiveis de convivio social — uma situagao
“interacionalmente” semelhante aquela vivida nos tempos das frentes de atragao,
quando o relacionamento interetnico tambeém era intermediado por bens. Dai ser
necessario para os Ava-canoeiro, ontem e hoje, saber de onde vem, que bens possui,
o que e quanto pode trazer cada uma das pessoas as quais tém acesso. Sempre que
este acesso ¢ estabelecido, os Ava-canoeiro se esfor¢cam para torna-lo frequente.

A luz destas informacdes, o elemento central das formas de interacio ou
sociabilidade dos Ava-canoeiro com os brancos reside precisamente nestanecessidade
de cativar, domesticar, docilizar incessantemente os brancos. Isto significa tornar a
presenca dos brancos previsivel atraves dos presentes dados e das promessas feitas

a eles. Este modelo de sociabilidade pode ser inferido da relagdo dos Ava-canoeiro
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com seus xerimbabos (sejam eles animais de estimacdo ou brancos estimados"’) e
também da identificagdo, reinterpretada a luz da vivéncia historica (nomeadamente,
guerra), dos homi como maira (e vice-versa).'*

Percebe-se, assim, que o sistema de pedidos-concessdes ¢ simultaneamente
um mecanismo dos tutores para manter e controlar as necessidades alimentares
e de interagao social dos Ava-canoeiro atraves do provimento unilateral de bens
e mantimentos, e ¢ um mecanismo dos Ava-canoeiro para acessar e controlar os tutores
através dos bens e dos mantimentos, configurando um sistema de obrigagdes reciprocas. '

De um lado, temos os Ava-canoeiro cativos e, de outro, os brancos cativados
(idem para os animais domesticos e bens capturados). A insisténcia e a frequéncia
(quase diaria) com que os Ava-canoeiro buscam saber o que pedir, a quem e
quando ¢ o que permite dizer que, sintetizado na logica ava-canoeiro das trocas,
um habitus tutelado se formou (e continua a se formar) como resposta inventiva
ao problema de como exercer algum controle sobre os brancos e assim minimizar
o controle dos brancos sobre eles, sendo esta a estrutura geral da sociabilidade
tutelada no alto rio Tocantins.

Notas

1. Por“estruturaracionalizada” Mannheim propée que esta“[....] consiste em procedimentos

estabelecidos e rotineiros, cujo objeto ¢ tratar situagoes que se repetem com regularidade”

(1941:101 apud Fernandes 1989 [1948]:77).

2. A reducao de areas de mobilidade e sociabilidade dos Ava-canoeiro ¢, na verdade,
uma pratica constante em diferentes momentos do contato, seja no periodo de guerras nos
seculos XVIII e XIX, seja no periodo de persegui¢des e massacres no seculo XX (Sobre esta
periodizagao do contato ava-canoeiro, ver Toral, 1984, 1985).

3. A proposito, esta e outras experi¢ncias semelhantes ensinam uma ligao significativa: o
que sustenta a autoestima e a independéncia genuina de alguém nao ¢ algo fixo e imutavel,
mas depende dos caprichos do ambiente. Segundo Bruno Bettelheim: “Cada meio exige
mecanismos diferentes para salvaguardar a autonomia, aqueles relativos ao ¢xito em sobreviver
segundo os valores pessoais naquele ambiente determinado” (Bettelheim, 1985:157).

4. Esta proposta ¢ inspirada metodologicamente na proposta de uma “sociologia das
ocasides” formulada por Erving Goffman (1970) para lidar com os rituais de interagao social
postos em pratica em diferentes situagdes ou eventos sociais. Em particular, se combinarmos
a esta abordagem as preocupagdes deste autor em entender as estruturas sociais subjacentes
as institui¢des totais (2001 [1961]).

5. A ultima versao do Programa Ava-Canoeiro (PAC) de 2004 foi assinada por nada mais
que 14 “ava-canoeiristas” (incluindo o autor deste trabalho) e or¢ado em R$ 11.180.113,35

a serem desembolsados em um periodo de 5 anos.
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6. Esta relagao afetuosa também vem a ocorrer entre antropologo e outros pesquisadores
¢ os Ava-canoeiro, gerando grande frustragao por parte do(s) mesmo(s) quando se veem
proibidos de ter contato com os indios entre os quais conviveram diariamente.

7. Podemos inferir aqui de que modo o processo de discussao e tomadas de decisao
sao investidos da autoridade do chefe de posto (e gerente do PACTO) a exemplo do que
ocorre em outras instituigoes totais. Nas palavras de Barry Morris sobre uma instituigao de
acolhimento de aborigenes na Australia: “The process of decision making was invested in the
authority of the resident manager, and deference to and dependence on his authority became
regular aspects of the institutionalised life of the inhabitants of these newly created reserves”
(Morris, 1991:35).

8. Essa mimese expressa, na verdade, a eficiéncia com que os Ava-canoeiro, ao imitarem
os brancos, adotarem suas roupas, quererem seus bens, arremedarem sua fala etc., reelaboram
a camisa-de-forca simbolica da tutela em seu beneficio. Trata-se, como veremos, de assimilar
recursos externos, “domestica-los” e p6-los a servigo de seu projeto de reprodugao social
(ver Howard, 2002:28-29).

9. A autoridade dos funcionarios ¢ refor¢ada também pela crenga de que os moradores
regionais tratariam os Ava-canoeiro como “indios bravos” caso estes se vestissem do mesmo modo
como se vestem na area indigena, onde portam facoes, arco e flechas, langas, estilingues etc.

10. Para os Ava-canoeiro, assim como para os Waiapi: “[...] a relagdo com os brancos nao se
constroi na oposigao, mas na partilha: de bens, de conhecimentos e relagdes que representam,
para os Waiapi, aquilo que definimos como ‘cultura’ (Gallois, 2002:228).

11. Todas estas atividades de fabricagao e confec¢do sao realizadas por Tuia e Nak"atxa,
principalmente, sendo Nak"atxa a inica que observei fabricando langas e cestos. Putdjawa nao
so ¢ estimulada pelos funcionarios a aprender estas atividades de “indio”, como ¢ treinada
pelas mulheres do grupo a tecer. lawi, por sua vez, costuma fabricar estilingues e demonstrou
saber (teoricamente) o processo de fabricagao de arcos e flechas e de “fabricagao” do fogo pela
friccao de paus de fogo (tataywa).

12.Ver, nesse sentido, o artigo de Bonilla (2005) acerca da comercializacao das relagoes e
a autorrepresentagao como presas dos Paumari.

13. A nogao de que animais e pessoas podem ser capturados ndo era estranha aos
Tupinamba. Staden, por exemplo, registrou que eles “Trocavam de minha pessoa,
chamando-me ‘che reimbada inde’ , que significa algo como: “Voce ¢ o meu animal em cativeiro’”
(Staden, 1999 [1556]:60-61).

14. Sobre a associagao que fazem os Parakana dos brancos com o xamanismo e os poderes
super-humanos e sua identificagdo como Maira, ver Fausto 2002.

15. A partir do trabalho de Claudia Menezes envolvendo xavante e missionarios na area
de S3o Marcos, no Mato Grosso, Baines sublinhou também para os Waimiri-Atroari que
“Namedida em que a estrategia de prestacao de pequenos servigos surtia efeito e levou a criagao

de um sistema de obrigagdes reciprocas, houve um abrandamento da vigilancia” (Menezes,
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1984:618-619 apud Baines, 1991:58). Howard também comenta que entre os Waiwai
« . 3 o b A ./ /

Uma maneira de ‘pacificar’ essa gente (no caso os brancos) ¢[...] engaja-la em trocas reciprocas.
Outra maneira ¢ canalizar seus bens pelas relagoes sociais que para os Waiwai tipificam normas
de harmonia social, desse modo, pacificando simbolicamente os proprios bens e, por extensao

(metonimica), aqueles que os produzem” (2002:49, parénteses adicionados).
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Resumo

O problema da  permanéncia  dos
Ava-canoeiro, em seus proprios termos,
apesar do regime tutelar que visa
intermediar suas relagdes com o mundo
externo, nos obriga a questionar: quais
sao as formas cotidianas pelas quais os
Ava-canoeiro podem sustentar sua visao
de mundo considerando que sua sociedade
foi violentamente destruida? Este artigo
apreende a mudanga das relagGes interétnicas
entre os Ava-canoeiro sobreviventes no alto
rio Tocantins e os brancos, reconhecendo
que, por mais que o genocidio tenha tido
consequéncias especificas sobre a vida
social dos Ava-canoeiro, ela nao limitou a
possibilidade de eles recriarem a tradigo
nos moldes de uma sociabilidade tutelada.
O artigo sera desenvolvido atraves de uma
comparagdo controlada entre o padrao das
relagdes interctnicas na Terra Indigena Ava-
Canoeiro e o tipo ideal das interagGes sociais
estabelecidas no interior das institui¢oes

totais.

Palavras-chave

Regime tutelar, Ava-canoeiro, sociabilidade

Cristhian Teofilo da Silva

Abstract

The Ava-Canoeiro problem to remain aTupi-
Guarani people despite the wardship regime
that aims to control their relationships
toward the outside world lead us to question:
what are the everyday social forms by
which the Ava-Canociro could sustain their
world view considering that the whole of
their society has been destroyed by violent
means? This article apprehend the change
of interethnic relations of the surviving Ava-
Canoeiro in the Upper Tocantins and the
whites acknowledging that, even though the
genocide have had specific consequences on
Ava-Canoeiro social life, it has not limited
their possibility to recreate tradition within
the molds of a wardship sociability. This
paper will be presented after a controlled
comparison of the pattern of interethnic
relations in the Reserve Ava-Canoeiro
and the ideal type of social interactions
established in total institutions.
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Wardship regime, Ava-canoeiro, sociability
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