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GYGES E A TIRANIA DO ANEL: ANALISE DA
PASSAGEM 359B-362C DA REPUBLICA DE PLATAO

Luiz Mauricio Bentim da Rocha Menezes*

RESUMO: Gyges foi o primeiro tirano a reinar na Lidia pela casa
dos Mermnadas por volta do séc. VII a. C. Ele foi também o primeiro
grande barbaro com o qual os gregos estabeleceram contato. Em
Platao, Gyges aparece ligado a narrativa de Glducon no Livro II da
Repiiblica (359b-360b), onde este conta os feitos daquele para se tornar o
soberano da Lidia. Ha uma dificuldade na passagem 359d que faz com
que a identificagdo direta de Gyges com a narrativa de Glducon seja
prejudicada. Pretendemos através deste trabalho (I) apresentar algumas
propostas de interpretagdo para a passagem, utilizando para isso nao s6
o texto de Platao como as fontes liricas e histéricas anteriores a ele; e
(II) analisar a rela¢do de Gyges com a tirania, perpassando pelo tema da
justica e da injusti¢a que sdo centrais na Repsiblica. Com isso se pretende
demonstrar que a narrativa de Glducon é uma narrativa sobre a tirania,
um problema importante pata a filosofia politica de Platio e que devera
ser resolvido por Socrates.

PALAVRAS-CHAVE: Repriblica de Platao; anel de Gyges; tirania; justica;
injustica.

GYGES AND TYRANNY OF THE RING: ANALYSIS
OF THE PASSAGE 359B-362C OF PLLATOS REPUBLIC

ABSTRACT: Gyges was the first tyrant, of the Mermnadae’s lineage,
around the seventh century BC in Lydia. He was also the first great
barbarian to whom the Greeks made contact to. Gyges appear in
Glaucon’s narrative in Book 11 of Plato’s Republic (359b-360b), which talks
about his deeds to become the sovereign of Lydia. However, one difficulty
on the passage 359d, which makes a direct identification of Gyges with
the narrative, has been mistaken. This paper aims (I) to present some
proposals to the passage mentioned using, not only Plato’s text, but the
lyric and historical sources before him, and (II) to analyze Gyges’ relation
with the tyranny, considering the theme of justice and injustice, which is
central to the Republicitself. Thus, the paper intends to demonstrate that
Glaucon’s narrative is one on tyranny, therefore, an important problem
for Plato’s political philosophy which shall be solved by Socrates.

KEYWORDS: Plato’s Republic; Gyges’ Ring; Tyranny; Justice; Injustice.
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yges ¢ um nome conhecido da antiga Lidia, além de ser o principal personagem da

linhagem dos Mermnadas. Sardis foi a principal cidade da Lidia e teve seu apogeu

politico, cultural e econdémico na era da dinastia Mermnadas entre os séculos VII
e VI a.C. Os Mermnadas iniciaram seu governo com a subida de Gyges ao poder ¢ o
terminaram com a queda de Creso pelos persas. A partir de uma analise dos registros feitos
pelos antigos sobre Gyges, pretendemos demonstrar seu carater complexo, que fez com que
se desenvolvessem diversas historias a seu respeito, sendo a mais famosa aquela que conta
a maneira como ele chegou ao poder. Sua fama percorreu o mundo grego influenciando
tanto seus contemporaneos como aqueles que vieram posteriormente.

FoNTES SOBRE GYGES

A lirica grega desenvolvida entre os séculos VII e VI deixou, nos fragmentos que
nos restaram, um precioso tesouro a respeito de Gyges da Lidia. A primeira fonte que temos
a seu respeito é de Arquiloco de Paros, que assim nos fala sobre ele:

oV pot ta [Myew tod molvypvoov péhet,
008’ elAé md pe Cijdog, 008 dyaiopar

Oedv Epya, Leyaing &’ oK £pEm TVPAVVIOOS:
amomTpobey Yap 6TV OPOAAUDY EUDV.

Nao me preocupam as coisas de Gyges, tico em ouro,
Nem ainda me persegue a cobica, nem invejo

As obras dos deuses, ou amor pela grande tirania;
Isto longe estd dos meus olhos. (Fr. 19W)!

Arquiloco, que viveu entre 680-640 a.C.,? foi contemporaneo de Gyges, que teria
reinado entre 682-644 a.C.*> Tal fragmento, dos que nos chegaram, além de ser o primeiro
a tratar de Gyges, parece também ter sido o primeiro a utilizar no grego o termo “tirania”.
Segundo Ure, a palavra tirania no é grega, mas pode ser de origem lidia (1922, p.134). Para
Adrados, a palavra designa o poder absoluto dos monarcas orientais (1990a, nota 2, p. 54).
De acordo com Euphorion (séc. 111 a.C.), Gyges foi o primeiro a ser chamado de tirano.*

'O fragmento foi retirado da edigao de West (1971). A tradugio dos fragmentos citados nesse artigo
¢ nossa.

% Para a data aproximada de Arquiloco nos baseamos em Jacoby (1941).

? A data comumente aceita pelos estudiosos é de 687-652 a.C., principalmente depois dos estudos de
Gelzer (1875). No entanto, concordamos com os estudos de Spalinger (1978). Spalinger em seu texto
aponta para o fato de que a morte de Gyges s6 ¢ apontada no Prisma A dos anais de Assurbanipal.
Tal Prisma data de 643/2 a.C., o que faz Spalinger calcular a morte de Gyges por volta de 644 a.C.
Para calcular a data inicial de seu reinado, nos baseamos na duracdo dita por Herédoto do reinado
de Gyges, trinta e oito anos.

* Fr.1 de Miller (1849, p. 72). Demais citacdes de Miiller setio abreviadas por FHG, indicando-se
em seguida volume e fragmento.
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Tal declaracio pode ser apenas uma inferéncia de Hipias de Elis, que disse ndo ter Homero
usado a palavra Topavvog, mas seu uso somente aparece com Arquiloco (FHG, 11, ft.7).

O fr. 19W indica o poder de Gyges, entre riqueza e posses, que faz dele o senhor da
Lidia e tirano da Asia. Apesar de o poema estar na primeira pessoa, sabemos que Arquiloco
nao se coloca como falante, mas atribui o dito ao personagem IKharon, conforme nos
informa Aristoteles:

Koi Tov Xapava Tov TékTova &v ¢ 1P od dpym
ob pot ta [Myew

e Kharon, o carpinteiro, em iambo, assim comega:
Nio a mim as coisas de Gyges (Arte Retorica, 1418b30-31)°

O uso de uma personagem para dizer algo sobre outro é um método original da
critica de Arquiloco. Segundo West, ha um particular tipo de poesia que os antigos chamam
de iambo para usar personagens e situagdes imaginarios (1974, p. 22-39).

Outros poetas liricos anteriores a Her6doto comprovam a historicidade de Gyges
sendo estes Alcman® (f. 652 a.C.), Mimnermo (f. 632 a.C.) e Hiponax (Fr. 42W) (f. 540 a.C.).
E interessante notarmos que Mimnermo compos versos elegiacos da batalha entre Esmirna
contra Gyges e os Lidios, e parece ter escrito uma Eswirneida, infelizmente perdida (Fr. 13W
e Fr.13aW). Também podemos encontrar um poema referente a Anacreonte que muito se
patece como o que Arquiloco escreveu a respeito de Gyges (Fr. 8W).”

Ressaltamos que o que aqui se diz de Anacreonte foi produzido posteriormente a
morte do poeta no periodo helenistico e atribuido ao poeta de forma pseudepigrafica. Esse
material se encontra reunido na obra conhecida como Anacreontea. De qualquer maneira,
estes, assim como os demais fragmentos dos outros poetas, demonstram a repetcussao do
lidio Gyges entre os gregos.

Herédoto nos conta a historia de Gyges da seguinte maneira (Histdrias, 1.8-15):*
Candaules, o soberano da Lidia, oferece a Gyges, seu guarda pessoal, a permissdo para que
este veja sua mulher nua e, assim, possa comprovar que ela ¢ a mais bela de todas. Pois,
segundo diz Candaules, “os homens confiam menos em seus ouvidos do que em seus
olhos” (Hdt. 1.8.2). Mesmo dizendo-se persuadido pelas palavras de Candaules, de que sua
mulher é a mais bela, Gyges ¢ obrigado a ver para comprovar tal fato. Escondido atras da
porta do quarto, Gyges v¢é a rainha nua e, quando se preparava para se retirar, acabou sendo
visto por ela sem que ele assim percebesse. Entendendo o ocorrido e percebendo que se
tratava de obra de Candaules, a rainha nada fala e aguarda. No dia seguinte, a rainha chama
Gyges em sua presenca e apresenta a ele dois caminhos: ou mata o soberano ou morre

5 Utilizamos a edicao de Ross (1959). A traducio é nossa.
¢ Greek Anthology, V11.709.1-6.

" Edicio de West (1984).

# Utilizamos o texto estabelecido por Hude (1927).
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(Hdt. 1,11.2-3). Para evitar a morte, Gyges escolhe matar o soberano e assim toma para si a
mulher e a soberania (Hdt. 1,12.2).

Ha também a versdo de Xanto, que embora fosse lidio, escreveu em grego. Este
pode ter vivido em Sardis, embora Estrabdo (13.4.9)° ndo tenha certeza. Tinha o pai lidio" e
a mae talvez fosse de origem grega. Sua Lydiakd (Relatos da Lidia) foi composta de anedotas,
etimologias, mitos, geologia, além de apresentar extraordinarias historias sobre os primeiros
reis da Lidia (PEDLEY 1972, p. 2). O problema ¢ que sua obra foi perdida, restando-nos
apenas citacoes que foram feitas por pensadores posteriores. Nicolau Damasceno, que viveu
por volta do séc. I a.C,, reuniu a obra de Xanto, relatando a histéria de Gyges no Livro VI
de sua Histdria Universal, da qual s6 nos sobraram alguns fragmentos. Apesar de ser uma
fonte tardia sobre Gyges, Nicolau Damasceno parece ter seguido a Lydiakd de Xanto, o lidio,
que viveu na mesma época de Herddoto. A versao de Damasceno, apesar de ter algumas
diferencas, parece apoiar a tese da usurpacio do trono por Gyges."

Segundo Herdédoto (1.7), Candaules faria parte da familia dos Heraclidas e setia
conhecido pelos gregos pelo nome de Mirsilos. Os Heraclidas teriam governado a Lidia por
vinte e duas geracoes ou 505 anos. Segundo o poeta Hiponax (Fr. 1),'> Candaules seria um
nome meo6nio para o deus Hermes. Isso da base a hipotese de Pedley de que os Heraclidas
seriam os meonios de Homero, que teriam invadido Sardis por volta de 1200 a.C., entre
o final da Idade de Bronze ¢ o comeco da Idade de Ferro. Por outro lado, os Mermnadas
seriam autdctones que retomariam o poder com Gyges no séc. VII a.C (Pedley, 1968, p. 34)."
No entanto, Bolling aponta para a possibilidade de que ao invés de ser um nome meénio,
Candaules possa ser o nome lidio para Héracles."

No Livro II da Repriblica, Platao, através de seu personagem Glaucon, ira nos contar
a narrativa de Gyges e de como ele encontrou seu anel de ouro.” Através do uso desse anel,
Gyges ira usurpar o trono da Lidia, matando seu soberano, e ira se tornar o primeiro tirano.
Ha4 uma dificuldade da passagem 359d1, onde podemos ler 1@ I'dyov 100 Avdod npoydve.'s
Os estudiosos se dividem basicamente em dois grupos quando nos referimos a tal passagem

? Utilizamos a edicao de Jones (1924).

10 Suidas, s.v. Zévloc.

" A parte que fala de Gyges pode ser encontrada no FHG, 111, .49, p. 380-386; ¢ no FGrHist 90
F44-47.

12 Utilizamos a edigao de Bergk (1882).

3 Ver também a hipotese de Hanfmann (1958, p. 68-72) para a histotia de ‘Masnes e Tylos’.

" Ver Bolling (1927, p. 15). Isso iria contra a hipdtese de se pensar os Mermnadas como autéctones,
pois, segundo Bolling (1927, p. 16): “Este deus se tornou o fundador da dinastia lidia, cujos membros
os gregos chamam Heraclidas, tendo identificado Candaules com Héracles”.

15 Repiiblica, 359b-360b. Utilizamos aqui a tradugao de Pereira (2001). Tomaremos esta tradugido como
base para nosso trabalho, indicando outras, inclusive nossas, quando for o caso.

16 Utilizamos aqui o texto grego da Repriblica estabelecido por S. R. Slings, Platonis Rempvblicam (2003).
Slings utiliza o sinal T entre o comeco e o fim da passagem para indicar uma possivel corrup¢io do
original grego, o que nos leva a uma dificuldade para relacionar a quem estaria Platao, de fato, falando.
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estudada. O primeiro grupo se refere ao comentario de Adam a Repriblica,'” no qual este
defende que o antepassado vem a ser do Lidio Gyges. Ja o segundo grupo defende que
Gyges ¢ o antepassado do Lidio. Resolvemos'® o problema da passagem através da sugestio
de Slings que assim coloca como passagem original: [oyn 1@ Avd®. Dessa forma, entraria
em harmonia com a passagem 612b, mantendo Gyges como unico possuidor do anel no
texto platonico, assim como também estaria de acordo com a posterior inclusao do termo @
TPOYOVE sem prejuizo para a interpretacio da passagem 359d."” Em nossa pesquisa, pudemos
constatar que toda a tradicdo que utiliza o termo “anel de Gyges” é posterior a Platao.®

GYGES, O ANEL E A TIRANIA

Podemos perceber que a construcdo da figura de Gyges associada a tirania e a
riqueza exacerbada comeca a ser formada desde a época de Arquiloco e é posteriormente
fortalecida por outros liricos. Glaucon ao fazer a defesa da injustica esta demonstrando
no decorrer de seu discurso que é a vida do tirano que os muitos (polloi ) tém em mente
quando fazem seu elogio da injustica. Sendo assim, Glaucon continuara a explorar em seu
argumento (Rep., 360d8-362¢06) o que foi dito sobre a vida justa e injusta, assim como os
efeitos da dynamis do justo e do injusto na alma do homem. Para isto, Glaucon ird considerar
cada um separadamente, o mais justo (dikaidtaton) do mais injusto (adikotaton), tomando-
os como completos em suas maneiras de viver (Rep., 300e). Tal estratagema servira para
reforcar o seu desafio a Sdcrates de provar a dynamis da justica na alma, ja que, se a natureza
humana ¢é voltada para a pleonexia,*’ um homem ndo poderia ser justo por vontade propria.

7 Cf. Adam, 1979, p. 126-7, apéndice I do livro II.

18 Ver Menezes, 2012, p. 29-39.

1 Feitas as modificagdes, o texto podetia ser assim traduzido: “terem a capacidade que se diz ter sido
concedida a Gyges, o Lidio” ou com a posterior inclusao dos termos “ao antepassado lidio, Gyges”.
% Para a tradigdo postetior que seguiu a histétia de Platio do anel de Gyges, sem pretensio de exautir
a questdo, colocamos aqui todas as fontes que encontramos a partir de nossas pesquisas: Luciano.
Bis accusatus sive tribunalia, 21; 1d. Navigium, 42; Socraticorum Epistulae. Ep., 14.2; Joannes Stobaeus.
Awnthologinm, 111.9.63; Libanius. Epistulae, 432.5;1d. Orationes, 56.10; Ibid., 64.35; Gregorius Nazianzenus.
Contra Julianum imperatoren (orat. 4), 35.628; 1d. Funebris oratio in landen Basilii Magni Caesareae in Cappadocia
episcope (orat. 43), 21.3; 1d. Carmina moralia, 683; 1d. Carmina de se ipso, 1435; Philostratus. 17z2a Apollonii,
3.8; Id. Heroicus, 669; Andnimo. In Aristotelis artem rhetoricam commentarinn, (CAG, 21.2) 256.6; Theon.
Rbet. Graeci, 1.159; Tzetzes. Chiliades, 1.137-66; Ibid., VII.195-202; Nonnus. Invect., 1.55; Anoénimo.
Violarium da Endocia, 247; Suidae Lexicon, letra gamma Ibyov daktolog, letra sigma Xevdovn Ioyov;
Anthologiae Graecae, Appendix, Epigrammata demonstrativa 253. Os préximos serdo citados a partir
do Parvemiographi Graeci editado por Leutsch & Schneidewin, volume I: Diogenianus, 3.99; Gregorius
Cyprius, 2.5; volume II: Diogenianus, 2.20; Greg. Cyp., 2.58; Apostolius, 5.71; Macarius, 3.9.

! Segundo Liddell, H. G; Scott, R. (1883, p. 1224), a palavra mheove&io pode significar ganancia, apego,
arrogancia, vantagem, abundancia. De acordo com Chantraine (1979, p. 913), a palavra pertence a
familia de mhe(T)ov, que compde mieovékg “ganancioso, que tem mais do que os outros” com -gKTéw,
-€ktnpo, -e&io, ctc., cf. s.u. &xo. Pelo significado amplo da palavra e por ser pega chave para se entender
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Com o intuito de examinar melhor o que se diz, Glaucon distinguira os géneros de vida pela
separacdo de cada um das suas respectivas aparéncias (ddxai).

Comegando pelo injusto, Glaucon pretende demonstrar como ¢é possivel para um
homem se tornar um tirano sem o uso de um artefato magico. Ou seja, ele quer demonstrar
como sair da impossibilidade da magia do anel para a sua possibilidade. Para isso, ird se
utilizar de uma arte capaz de permitir a construc¢ao dessa invisibilidade necessaria para se agir
injustamente. Dessa forma, um homem s6 poderia agir pela injustica se pudesse ocultar aos
demais seus atos injustos; e para que isto seja possivel, € preciso que o injusto faca [woteito|
como os artifices qualificados [Sewoi dgpovpyoi]: reparando no que ¢ impossivel [@dvvato] e
no que é possivel [dOvata] fazer com sua arte [téxvn] (Rep., 360e6-361al). Todo bom artifice
(demionrgds) tem uma arte (#6&bné) que produz (poiein), com a capacidade (dynamis) que lhe foi
concedida, uma utilidade (gphelia). Devemos aqui analisar estes elementos fornecidos pelo
argumento. O demionrgds ¢ o agente de uma #&bné, ou seja, ele é aquele que sabe como fazer
(poiein) uma arte. Cada arte se diferencia pela sua dynanis (Rep., 346a), é ela que vai dar o carater
especifico para que cada uma possa produzir a sua utilidade. A utilidade ¢ algo que sempre
vem junto da arte como um produto necessario desta. Dessa forma, podemos entender que
a esséncia de uma arte esta na utilidade que ela produz.”> Mas para saber exatamente o que
deve fazer, lidando bem com a sua arte, o artifice deve ser habil em saber qual o limite de
sua capacidade. De acordo com Hipécrates:

€LYap TG T TéXVNV £ G pr| TEXVN, | PUGLV £G O 1T PVOIC TEPUKEY, AELDOELE
SvvacOa, &yvoel dryvolay apuodlovsoy pavin pdilov § dpodin ov yep oty
NIV 0161 T€ TV PLGI®V TOIoL TE TMV TEYVEDV OPYAVOLG ETKPOTELV, TODTOV
EoTtv Nuiv dnpiovpyoic etvar, SAA®Y 88 ovk EoTwv.

Se um homem demanda de uma arte uma capacidade sobre o que nao
pertence a arte, ou da natureza uma capacidade sobre o que nio pertence a
natureza, sua ignorancia ¢ mais aliada a loucura que falta de conhecimento.
Nos casos onde nés podemos ter o dominio sobte o meio proporcionado
pela constituicao natural ou pela arte, al nés podemos ser artifices, mas nada
mais que isso (Sobre a Arte, V111, 10-16).%

O bom artifice é aquele que tem pleno dominio sobre a sua arte e produz com
acuidade a sua utilidade, pois sabe lidar com a sua djnamis, nio tentando em momento algum
ultrapassar o limite que lhe foi dado pelo saber que adquiriu. Serd essa regra, que permite
a0s deino? demionrgol agirem no limite da sua dynamis, a mesma na qual o injusto ira se basear

o tipo de desejo dos polloi, preferimos pela sua transliteracio e nao pela traducao. Quando utilizamos
a palavra, ¢ no sentido de ‘desejo de ter mais do que os outros’.

2 Balansard (2001, p. 60); “A #&bné [...] nio se define, nem ¢ identificada, pot seu érgon, mas pot seu
objeto. O érgon nao diz a esséncia da #&hné, mas o beneficio (utilidade) que ¢é retirado”.

# Utilizamos a edigao estabelecida por Jones (1981). A traducio ¢ baseada na de Jones.
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para determinar o que é possivel a ele fazer e o que deve saber se quiser ser completamente
injusto [teléog adikw] e, para isso, deve necessariamente (Rep., 361a2-5):

(1) ter seus atos injustos ocultos [AavBavétm| e

(2) parecer justo sem o ser [Sokgiv dikonov givon pum Svral.

Essas sdo capacidades necessarias para se ser completamente injusto, sendo que estas
nada mais sao do que uma unica dynamis, sendo esta a mesma do anel de Gyges. Dessa forma,
o anel simboliza tais capacidades necessarias que permitem aquele que assim agir nio ser
punido por seus atos injustos. Mas tais capacidades sdo conseguidas por um conhecimento,
um saber que permita ao injusto produzir essa dynamis, e para que esta seja produzida, o
injusto deve desenvolver as seguintes habilidades (Rep., 361b2-4):

(1) persuadir [nei@ewv] para reparar algum erro; e

(2) exercer a violéncia [BidcacHoi] caso alguma de suas injusticas seja denunciada.

A retérica, arte persuasiva de bem falar, poderia permitir que o engano, provocado
pela sua arte, criasse uma aparéncia do que nao se ¢, dando aqueles que nao sao justos a
aparéncia de justica, pois, como bem nos lembra Adimanto,

70 d0oKeElY, MG ONAoDGT Lot ol Goeoi, Kai tav dAabsiov Blatol Kol kuplov
gvdopoviog, Eml To0To o1 TpENTEOV OAMS TPOOLPL HEV KOl OYTjpa KOKA®
TEPL EUAVTOV oKLY paQiay APETTC TEPLYPATTEOV, TV 0& TOD GOPOTATOV
Apyihdyov aAdTEKD EAKTEOV EEOTIO0EY KEPOUAEAY KO TOIKIANV.

a aparéncia, como me demonstram os sabios, subjuga a verdade e é senhora
da felicidade, sendo para esse lado que devemos nos voltar por completo.
Tenho de tracar em circulo a minha volta, como uma fachada e frontaria,
uma sombra da virtude, e arrastar atras de mim a raposa matreira e astuciosa

do muito sapiente Arquiloco (Rep., 365¢1-6).%*

Adimanto, nessa passagem, coloca ao argumento um pedago do que os ditos sabios
[oi co@oi] pensam com relagio a verdade. Os sabios aqui em questio seriam os poetas que
defendem a justica por sua aparéncia e as recompensas advindas desta, mas nido por si
mesma e, como exemplo de sabio, ele citard Arquiloco com sua astuta raposa. Os poetas
sao aqueles que diretamente influenciam os polloz, com sua poesia, dando estes a educagao
desde a infancia. Segundo dizem, a verdade esta subjugada pela aparéncia e, portanto, ¢ a
aparéncia que devemos seguir por inteiro se quisermos ser felizes, pois nao se € prejudicado
pela aparéncia, mas pela verdade. Aquele que sabe melhor manipular a dixa é aquele que pode
tirar vantagens sobre os outros, ocultando a verdade que se encontra por debaixo da dixa.

A felicidade ¢ o que esta o tempo todo em questio quando tratamos de qual o
melhor género de vida a ser escolhido. Se a aparéncia permite que tracemos a nossa volta

** As mudancas na traducio sio nossas.



14 Revista Classica, v. 29, n. 2, p. 7-20, 2016

uma sombra da virtude [okwypagiav dpetiig] e, com isso, alcancemos a felicidade, entdo
devemos escolher como modo de vida aquele que melhor permite vivermos pela aparéncia.
Mas viver dessa forma e passar despercebido nio ¢ tarefa facil e, por isso,

lotv 1€ meB0oE H10A0KAAOL YPNULATMV GOPLOY SN YOPIKNV TE KOl SIKOVIKTV
8186vTeg, £€ v T név melcopey, o 68 Pracopsdo, O mieovekTodvec Siknv
| d1d6vat.

temos mestres de persuasio, para nos darem a ciéncia das arengas e do foro,
com cujos recursos havemos, ora de persuadir, ora de exercer a violéncia,
de tal maneira que satisfaremos as nossas ambig¢des, sem termos de pagar a

justica (Rep., 365d3-6).

O justo quererd ser justo, mas para isto despir-se-a [yopvetéog| da aparéncia [Sokelv]
de justica, pois do contrario, nio fica evidente [adniov] se ¢ pela justica ou por suas honrarias
e dadivas que se quer sé-lo (Rep., 361c). Nada sobra ao justo seno a justi¢a e sem cometer
injustica alguma, tenha ele a aparéncia de maxima injustica, a fim de por a prova em relagio
a justica, por nao se abrandar a vergar-se ao peso da ma fama e suas consequéncias (Rep.,
361c¢5-8). Ao adquirir a ddxa da injustica, o justo recebera todas as penas referentes a esta
dixa, e por isso,

LOOTIYDOETAL, OTPEPLOOETAL, dEdNGETAL, EKKOVONOETAL TOPOAAL®D,
TELEVTOV TAUTO KoK TodmV dvaoyvdvievdncetal, Kol yvooetot dTt 00K
etvat Sikoov AALG SOKETV Oel E0EAEY.

sera chicoteado, torturado, feito prisioneiro, queimar-lhe-do os olhos e,
por ultimo, depois de ter sofrido toda a espécie males, sera empalado e
compreenderd que se deve queret, nio ser justo, mas parecé-lo (Rep., 361e4-
362a2).

Ja o completamente injusto tem a ddxa da justica e com essa se beneficia. Se ser
completamente injusto traz consigo a aparéncia de justica, entdo, esta ndo é essencial ao
justo e pode dele ser separada. Neste tipo de relacdo, ser nio é o mesmo que parecer e,
dessa maneira, tudo que parece pode ser algo retiravel e manipulavel. Se Glaucon esta
distinguindo o justo do injusto retirando-lhes todas as recompensas, a aparéncia e qualquer
tipo de coisa que possa vir a parte deles proprios, deixando apenas a esséncia para julgar o
melhor tipo de vida, entdo, temos a aparéncia de justica como algo a parte de ser justo e,
portanto, retiravel deste, mas para o injusto tal aparéncia de justica deve fazer parte da sua
descricio, se este quiser ser verdadeiramente injusto. F nesse ponto que entra o trabalho da
demiourgia que permite ao injusto, como um habil demionrgds, usar da sua arte para produzir a
sua invisibilidade: deixa de parecer injusto, ocultando a sua prépria ddxa, para aderir a dixa da
justica e, assim, parecer justo e para poder se beneficiar com as recompensas e honras deste.

Outro ponto a se notar é que, mesmo depois de se retirar tudo que vem a parte
tanto da justi¢ca quanto da injustica, é ainda possivel perguntar qual a vida mais feliz, sendo
esta pergunta o motivo de toda a separacdo feita entre justo e injusto. Dessa forma, se a
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telicidade estiver relacionada com a aparéncia e com as recompensas da justica, entdo, ela
também estara ligada a injustica por si mesma, ja que esta possui, em sua forma completa, a
aparéncia de justica e todas as recompensas relacionadas com esta. Logo, para os polloz, sex
essencialmente injusto € ter a aparéncia de justo e, com isto, adquire todas as vantagens de
se parecer justo sem precisar sé-lo, sendo estas (Rep., 362b2-c0):

1) governar [Gpyewv];

2) estabelecer contrato com quem quiser [cLpBEAAEWY KOW®VELY 01G Av £0¢AN];
3) levar vantagem dos inimigos [tAeovektelv T@V ExOpdV];

4) enriquecer [TAOVTEWV];

5) ser amigo dos deuses [Dgopihéotepov givan.

De acordo com os polloi, o que parece estar sendo posto em xeque aqui nao ¢ o
justo por si mesmo apenas, mas a possibilidade desse homem justo existir, pois se a natureza
humana ¢ voltada para a plonexia e tem como um bem o ato de cometer injusticas para sua
satisfacdo pessoal, entdo, o justo por si mesmo nao poderia existir e, se existisse, ndo poderia
ser feliz, ja que a justi¢a por si mesma ¢ penosa e nao desejada como um bem por si mesma.
Dessa forma, ainda segundo o parecer deles, a injustica no seu mais completo estado é o tipo
de vida mais feliz e, assim, ndo pode estar a felicidade relacionada a justica por si mesma,
mas somente 4s suas recompensas, pois sao estas que trazem os beneficios da vida justa.

Segundo pensam os polloZ, aquele que for completamente injusto sera feliz, e podera
unir os beneficios da injustica com os beneficios da justica. No entanto, como nos lembra
Adimanto, “nao ¢ facil passar sempre despercebido quem ¢é mau” (Rep., 365¢7), e para se
beneficiar da dixa da justica e ndo receber puni¢do por seus atos injustos, o injusto deve
fazer o arduo trabalho de um habil artifice e, assim, conseguir enganar e persuadir de que
se € justo, ja que, “nao hd nada de grandioso que nao tenha dificuldades” (Rep., 365¢8). Isso
levaria a dizer que a dynamis da injustica quando existe na alma produz uma pena, mas tem
uma utilidade que permite a esta alma ser feliz pelos bens que adquire, segundo os po/oi.

Para entendermos que tipo de homem ¢ esse que temos como resultado da injustica
na alma, vamos a partir de agora examina-lo minuciosamente. No Livro VIII, Socrates ird
iniciar a diferenciacao entre desejos necessarios e aqueles que nao sao necessarios [tdg te
avaykaiovg émbopiag kai tag un| (Rep., 558d). Segundo ele, sao necessarios aqueles que nao
somos capazes de repelir e sao Uteis satisfazer [doot drmotedovpevol dgelodoy Nudg| (Rep.,
558¢); nio necessarios sao aqueles de que podemos nos libertar (Rep., 559a). Uma relacao
entre necessidade e utilidade ¢ estabelecida nessa passagem, fazendo com que todos os
desejos necessarios sejam uteis, mas o mesmo nao pode ser dito dos desejos ndo necessarios.
Serao justamente estes que irdo preocupar Socrates com relagio ao tirano, pois a tirania vem
do excesso, excesso este que vem do ambiente democratico e que acaba por aprisionar a si
mesmos:
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Hyap dyov élevbepio Eotkev ovk gig GALO TLT €1g Gyav dovAgiav petafdiley
Kol 1010t Kol TOAEL.

A liberdade em excesso, portanto, ndo conduz a mais nada que nio seja a
escravatura em excesso, quet para o individuo, quer para a pdlis (Rep., 564a).%

O excesso [Gyav], aqui colocado, pode estar indicando uma desmedida por oposicao a

célebre frase do oraculo de Delfos pndev éyav. Seu sentido pode se aproximar ao da pleonexia
colocada no Livro 11, para indicar o ponto de mudanca entre democracia e tirania dentro
do individuo e da pd/is. No Livro IX, Socrates ira iniciar uma analise do tirano a partir do
desejo. Segundo ele,

[..] T@®V un dvaykaiov 6ovav te Kol Embupdy oKoDoi TvéEG pot elvat
mapdvopot, ol Kivdvvedovot uev gyyiyvesbot movti, kohalopevarl 6& Hro T
TOV VOUOVY Kol T®V BeATIOVOV ErBuudy Hetd Aoyou Evimv pev avlponwov
7} movtanaow arnoAldttecOot | OAiyor AeinecOat kal dobevelg, TV &€
ioyvpdTEpUL KOt TAEIOVG.

[...] entre prazeres e desejos ndo necessarios, hd alguns que parecem
ilegitimos, que provavelmente sdo inatos em toda a gente, mas, se forem
castigados pelas leis e pelos desejos melhores, com o auxilio da razdo, em
alguns homens, ou se d4 a libertacio total deles ou que restam sdo poucos
e débeis; a0 passo que em outros se tornam mais fortes e mais numerosos

(Rep., 571b3-c1).

Assim como,

O¢ Gpa Sevov TLkal dyplov kai dvopov EmBv @y e100¢ ékdoto EveoTy, Kal
mévv dokodoy HUdv éviolg petpiotg iva.

existe em cada um de nés uma espécie de descjos terrivel, selvagem e sem lei,
mesmo nos poucos de entre n6s que parecem ser comedidos (Rep., 572b3-5).

Serdo esses desejos desnecessarios associados a desmedida [0Bpic] (Rep., 572¢7) o

que ird permitir que a parte mais baixa da alma a governe e, por esta deturpagio, se chamara
Eros de tirano [topavvog "Epamg| (Rep., 573b6-7). E continuara Socrates,

TUPAVVIKOG & Avip AKpP@C yiyvetal, dtav fj voet 1j Eémndedpooty i
ApPoTEPOLS LEBVOTIKOG TE KOl EPMTIKOG KO LEAYYOAKOG YEONTOL.

o homem se torna rigorosamente um tirano, quando por natureza, ou por
hébito, ou pelos dois motivos, se torna ébrio, apaixonado e irascivel (Rep.,
573c7-9).

Ao que tudo indica, poder e riqueza em excesso sao objetos de desejo do tirano,

desejo este sem fim. Para os polloZ, 0 bem estaria em se cometer injustica, e um homem que

% A mudanca na traducio é nossa.
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estivesse livre das convencdes e leis por algum motivo, seria conduzido por sua epithymia
a escolher o caminho que naturalmente é proprio do homem: a pleonexia. Essa vontade de
ter sem fim ja aparecia em Arquiloco (Cf. Fr. 19W) com a palavra gélos associada a cobica
e inveja, assim como também temos a palavra polikhrysos para falar do muito ouro ou, de
maneira geral, das riquezas de Gyges, que podem, na narrativa de Glaucon, ser resumidas
no anel de ouro (khrysosin daktylion). A palavra eréo em Arquiloco pode entrar em conexao
com a epithymia em Glaucon, sendo que aquela, em Arquiloco, estd diretamente relacionada
com a megdle tyrannis. A relacdo da tirania com os desejos erdticos pode ser vista também
em Platdo no Livro IX, conforme foi observado acima. A tirania parece estar relacionada
com este tipo de grandeza de desejos, vontade de poder e riqueza. Esse desejo exacerbado
leva a inveja ao poder dos deuses, deuses estes que ndo podem ainda ser definidos como
bons e causadores somente de bens, como Platio ird apresenta-los pelo argumento do Livro
IT (Rep., 379a et seq), mas devem ser considerados segundo a religido grega e a poesia que
os canta: invejosos, capazes de agir em beneficio proprio e de seus aliados, tomando para
si aquilo que desejam e podendo se unir a quem os apetecer. Para o homem que pudesse
agir desta maneira seria considerado por todos os outros com igual a um deus [ic60gog]
(360c3). A narrativa contada por Glaucon mostra Gyges saindo da situaciao de pastor para
se tornar um governante através de um recurso magico: um anel de ouro que o permite
ficar invisivel e visfvel a sua vontade. A dynamis do anel faz com que Gyges aja da maneira
como quiser, permitindo que ele se liberte do contrato que o faz agir de acordo com o ndnos,
para poder agir de acordo com a sua physis. Vive apenas para os seus desejos e prazeres.
Ora, viver desta forma, segundo o argumento dos pollos, é ser um isdtheos, relagao esta que
¢ estabelecida pela tragédia na passagem 568b da Repriblica, que, segundo Socrates, faz um
elogio do tirano como sendo um isdrheos, isto porque o tirano ¢ aquele que vive apenas para
os seus desejos e ambicoes. Esse tipo de construcio — tirania e deuses — € algo que podemos
verificar em Arquiloco, que aproxima os termos #hedn érga com a propria tirania, € 0s mesmos
se aproximam de Gyges.

Como ja pudemos observar, a tradigao lirica tem em conta a figura de Gyges como
um tirano, rico em ouro, senhor de homens que se iguala a um deus em seus atos e desejo
de poder. Ser completamente injusto € ser tirano, e, para que isto possa se realizar, o injusto
deve agir no limite de sua dynamis, sabendo separar o que ele pode do que nao pode fazer. A
dynamis do anel é o que permite Gyges agir como um tirano, pois o torna capaz de ocultar
seus atos injustos dos demais. Se um homem pudesse separar adequadamente o que pode
do que ndo pode fazer e soubesse o que deve ocultar em suas a¢oes dentro das habilidades
que competem ao verdadeiro injusto, entdo tal homem poderia atingir a tirania como a forma
de governo que compete a tal homem e teria uma vida feliz. O fato de poder estar visivel
e invisivel quando quiser faz da tirania o governo do injusto, que comete suas injusticas
ocultamente, para obter aquilo que seu desejo indica como um bem, e parece justo quando
visivel esta, enganando todos os demais que por ele sao governados de que seu governo é
bom e justo. Tal fato faz de Gyges o tirano por exceléncia.
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