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(GENEALOGIA DE LAS HERENCIAS COLONIALES.
ENTREVISTA A SANTIAGO CASTRO-GOMEZ

Fernando Hernandez Gonzalez"
Tania Rodriguez Mora™

En 1996 Santiago Castro-Gomez publico en Espana Critica de la razon
latinoamericana. Los temas y las problematicas ahi expuestos fueron
provocativos y a la vez estimulantes. El libro propone un desmontaje
de los llamados discursos latinoamericanistas, tanto en su aspecto li-
beracionista como historicista. El término “critica”, que aparecia en
el titulo, se referia a un proceso de re-categorizacion tedrica de los
fundamentos del pensamiento latinoamericano, y para este objetivo
se inspiraba en el método genealdgico de raigambre nietzscheano, con-
tinuado en las obras de Michel Foucault, y retomado por Santiago
Castro-Gomez de una manera muy original, para iniciar y articular una
saludable re-lectura de “la tradicion”. Aunque se dirigia al conjun-
to del pensamiento social latinoamericano (liberacionismo, historicismo,
dependentismo) dedico especial atencion a la historia de las ideas prac-
ticada hasta ese momento en América Latina, ligada indudablemente a
la figura intelectual de Don Leopoldo Zea. El libro suscit6 reacciones,
incluso virulentas, de los distintos grupos intelectuales adheridos al pa-
radigma latinoamericanista, cuya necesidad de revitalizacion se habia
hecho patente ya en la década de los ochenta. Su perspectiva generd
polémicas en torno al postmodernismo y a la globalizacion, pero con
el paso del tiempo esta obra seminal de Castro-Gomez se constituyo
en una nueva plataforma para debatir, construir y deconstruir la tra-
dicion latinoamericanista. En 2011, y debido al impacto de esta obra en
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la escena de las ciencias sociales de la region, se reedité la Critica de la
razon latinoamericana.

En la actualidad, el Dr. Castro-Gomez es profesor de la Pontificia
Universidad Javeriana (Bogota), en donde forma parte del Departamento
de Estudios Culturales, desde donde ha impulsado el debate y la re-
flexion critica sobre las formas de hacer ciencia social “desde América
Latina”. Sus contribuciones se plasman en libros clave como Teorias sin
disciplina. Latinoamericanismo, poscolonialidad y globalizacion en debate
(1998); Pensar (en) los intersticios. Teoria 'y prdctica de la critica poscolonial
(1999); La reestructuracion de las ciencias sociales en América Latina
(2000); Indisciplinar las ciencias sociales. Geopoliticas del conocimiento y
colonialidad del poder (2002), y El giro decolonial. Reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global 2007).

Durante la primera década del presente siglo, el autor llevo el analisis
genealogico al ambito de la historia colombiana, como puede verse
en sus libros La hybris del punto cero (2005) y Tejidos oniricos (2009),
que son punto de referencia para re-pensar la historia de los paises
de la region desde una vision que escapa de la tradicion nacional y la
homogenizacion de los procesos socio-culturales.

Santiago Castro-Gomez estudio filosofia en la Universidad de San-
to Tomas de Bogota. Es maestro en filosofia por la Eberhard-Klars
Universitat Tubingen en Alemania, y su doctorado en filosofia lo reali-
z6 en la Universidad de Frankfurt (Alemania). Sin lugar a dudas,
Santiago Castro-Gomez es hoy una de las figuras intelectuales mas
importantes de América Latina. Sus aportaciones teoricas y su critica in-
teligente a la tradicion latinoamericanista son imprescindibles para
comprender el devenir de la critica social en la region.

—Uno de los rasgos destacados de tu trabajo como investigador es el uso que
haces del método genealdgico. ;Como fue que llegaste a su utilizacion para ha-
cer la critica del pensamiento latinoamericano? sComo redefines su uso en
tus libros La hybris del punto cero (2005) y Tejidos Oniricos (2009)?

—Primero que todo, muchas gracias por invitarme a conversar. Ha-
ce ya muchos anos que no voy a México, asi que me alegra poder
relacionarme a través de su revista con el publico mexicano interesado
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en estos temas. La pregunta que hacen es compleja y necesito algo de
tiempo para elaborar la respuesta. Como saben, fue Nietzsche quien
propuso la genealogia como método para rastrear el nacimiento de
los valores (bien, mal, justicia, altruismo, etcétera), mostrando que es-
tos tienen una historia y que se forman al interior de unos juegos de
fuerzas, es decir, que no remiten a ningtn “origen”. En Nietzsche, por
tanto, la genealogia opera como una critica de los valores morales, que
radicaliza el concepto de “critica” introducido por Kant. En Foucault,
por su parte, la genealogia se convierte ya en una analitica del poder, esto
es,enunmétodo que permite trazar la historiadel modo en que tanto el
saber como la verdad se encuentran ligados a mecanismos histéricos
de poder. Aqui, como en Nietzsche, el valor de la verdad no dependera de
su origen (Dios, la Naturaleza, el Sujeto), sino del modo en que esta
verdad funciona al interior de dispositivos de poder. La genealogia se
convierte entonces en un analisis de las practicas discursivas y no
discursivas a partir de las cuales se produce y circula socialmente la
verdad en un momento historico especifico.

Pues bien, cuando escribi Critica de la razon latinoamericana en 1996
apenas estaba comenzando a utilizar la genealogia como método para
hacer un tipo de “critica” que se oponia frontalmente a la “historia de
las ideas”, que por aquella época era el método usado por la filosofia la-
tinoamericana. Lo que hacian estos historiadores de las ideas, muy
inspirados en los trabajos de Leopoldo Zea, era indagar como un puniado
de pensadores latinoamericanos (Bolivar, Rodo, Marti, Vasconcelos,
Reyes, etcétera) han venido descubriendo que “América Latina” es una
entidad historica y cultural que se diferencia esencialmente de Europa.
Ahora bien, lo que diferencia la genealogia de este tipo de investigacion
es precisamente que el significante “Latinoamérica” no es visto como
designando una entidad cultural o territorial previa a las relaciones de
poder que la producen, y de la cual unos sujetos ilustrados pueden “tomar
conciencia”. Desde una investigacion genealogica, “América Latina” no es
“origen” sino efecto de verdad, de tal modo que lo que se procura analizar
es el funcionamiento histérico de los discursos que han producido
tal efecto. El objeto de estudio no es, pues, Latinoamérica como cosa-en-
si, sino el Latinoamericanismo como conjunto heterogéneo de discursos
que producen narrativamente una verdad sobre “lo latinoamericano”,
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cuyo valor fue agenciado politicamente a través de regimenes nacio-
nal-populistas durante todo el siglo Xx. Como pueden ver, se trata de un
procedimiento radicalmente diferente al que proponia en ese momento
la filosofia latinoamericana en clave de historia de las ideas.

Ahora bien, aunque ya en la época en que escribi Critica de la ra-
zon latinoamericana habia empezado a familiarizarme con las teorias
poscoloniales, sobre todo con la obra de Said, fue apenas mas tarde
que conoci el trabajo de la red modernidad/colonialidad y me vinculé a
ella de forma activa durante varios afos. Lo que entendi a partir de los
trabajos de Anibal Quijano, Walter Mignolo, Edgardo Lander, Arturo
Escobar y otros autores, es que una cosa es el colonialismo y otra cosa muy
distinta es la colonialidad. Las ciencias sociales de la region han hablado
hasta la saciedad del “colonialismo”, mostrando cémo la violencia,
la desigualdad, el saqueo de los recursos naturales, las ideologias, et-
cétera, fueron implementadas en esta parte del mundo gracias a la
dominacion colonial europea que comenzé en 1492. Pero de lo que
no han hablado mucho es de la “colonialidad”, es decir, del modo
en que esas violencias y desigualdades se han vuelto una herencia historica
que permea el modo de ser de los sujetos en estos paises hasta hoy,
y que funciona con una logica distinta a la de las instituciones politi-
cas y los modos de dominacion colonial o neocolonial. Lo que quiero
decir es lo siguiente: mientras que el colonialismo es un fenémeno de
orden “molar”, que ataiie al modo en que los paises de América Latina
se inscriben asimétricamente en un sistema global de dominacion que
les excluye y les condena a la dependencia economica, la colonialidad
en cambio es un fendmeno de orden “molecular”, que atane al modo en
que los sujetos valoran sus relaciones con los demas, con el conocimiento
y consigo mismos. La colonialidad (del poder, del saber y del ser) es,
por tanto, un modo de valoracion que no puede simplemente derivarse
de la logica econdmica y geopolitica del colonialismo. Si bien ambos fe-
némenos se encontraban al comienzo genéticamente ligados (siglos
XVI-XVIID), la colonialidad se desarrollé histéricamente como un fenoé-
meno relativamente independiente del colonialismo después de las
guerras de independencia.

En mis libros La hybris del punto cero y Tejidos Oniricos me ocupo
entonces del problema de como hacer una historia de la colonialidad

190 Andamios



GENEALOGIA DE LAS HERENCIAS COLONIALES

en Colombia. Como narrar un tipo de experiencia que no se desplie-
ga en el ambito de la racionalidad de las instituciones sociales, sobre
todo de la economia, sino en la microfisica del poder, a partir de la cual
se producen las subjetividades y los modos de valoracion. Y es aqui
donde aparece nuevamente la genealogia como el método adecuado
para trazar este tipo de historia. Puedo decir entonces que, en esos dos
libros, la genealogia es el método que me permite ofrecer una alternativa
al “analisis del sistema-mundo”, que es el método utilizado por autores
como Quijano, Mignolo y Grosfoguel para narrar la historia de las he-
rencias coloniales en América Latina. La genealogia, por el contrario, no
esta centrada en una macro-sociologia histérica de caracter molar, si-
no que opera como una analitica de las tecnologias de conduccion
colonial de la conducta que han operado en la historia de Colombia.

—Algunos criticos de tu trabajo senalan que corres el “peligro” de caer
en posiciones anti-humanistas por desconocer la importancia del sujeto,
argumento que se ha utilizado muy reiteradamente para criticar a una de
tus principales influencias filosoficas: Michael Foucault. ;Qué opinas al
respecto?

—No he desconocido nunca la “importancia del sujeto”. Todo lo con-
trario, mis investigaciones se centran precisamente en los procesos de
subjetivacion en Colombia, mas concretamente, en las técnicas a partir
de las cuales se ha buscado gobernar la conducta de los sujetos. Lo que
si combato es la idea del sujeto soberano, es decir, la tesis de que las
relaciones con los demas, con el conocimiento y con uno mismo puedan
ser remitidas a la actividad de un sujeto que opera con anterioridad a
las técnicas y practicas que lo producen. Creo que esto lo explica muy
bien Foucault en la ultima fase de su obra, por desgracia muy poco
conocida por la mayoria de sus criticos, que se centran exclusivamente
en los textos anteriores a 1978. Pero después de esa fecha, Foucault
modificé notablemente su analitica del poder, anteriormente centrada
en el modelo bélico, y mostré que la subjetividad es una variable inde-
pendiente tanto del poder como del saber, de tal modo que hablar de
“libertad” no conlleva necesariamente reintroducir el humanismo que ha-
bia criticado antes. La autonomia del sujeto no consiste en sustraerse a
las relaciones de poder, sino en utilizar estratégicamente unas técnicas
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para la conduccion de la propia conducta que establezcan lineas de
fuga frente a las formas de gubernamentalidad hegemonicas. De este
problema me he ocupado con amplitud en uno de mis tltimos libros."

—Nos parece interesante que, pese a la critica que has realizado a la historia
de las ideas de América Latina, hagas referencia a autores de la tradicion
latinoamericana o hispanoamericana en tu trabajo re-significandolos. Nos
llama particularmente la atencion tu lectura del filosofo espanol José Ortega
y Gasset. ;Como valoras su contribucion y qué otros autores del “panteon” de
la filosofia en espanol te interesan?

—Ortega fue siempre un personaje interesante para mi, pero no porque
hace “filosofia en espanol”, sino porque a través de su obra se plantea
por primera vez en América Latina el problema del historicismo, que es
el punto de partida de mi propia reflexion. Con el término “historicismo”
me refiero a esa tradicion filosofica, nacida en el siglo XIX en Alemania,
que afirma el caracter historico de la existencia humana. Simplificando
demasiado, diria que esto significa por lo menos tres cosas. Primero, que
el estudio de las acciones humanas no puede ser reducido a una mera
descripcion de hechos, derivada metodologicamente de las ciencias
naturales, sino que demanda una comprension no naturalista del modo
en que los hombres se comportan socialmente. Segundo, que todos es-
tos modos de conducirse, si bien no son completamente aleatorios, no
pueden entenderse sino como radicalmente historicos, es decir, que
no pueden ser estudiados a partir de una perspectiva universalista
o totalizante, centrada en algin concepto de “naturaleza humana”, lo
cual conlleva, entre otras cosas, la renuncia a postular de antema-
no unas metas generales que le den sentido a los procesos historicos
de la humanidad en su conjunto. De lo que se trata, precisamente, es de
estudiar la génesis radicalmente historica de las practicas, los valores,
las racionalidades, resaltando su caracter singular y contingente,
abandonando asi cualquier modelo universal de caracter metafisico y
ontologico. Tercero, que las preguntas que hacemos al pasado se ha-
cen siempre desde una experiencia presente, desde unos modos de

! CastrO-GOMEZ, S. (2010), Historia de la gubernamentalidad. Razon de Estado, liberalismo
y neoliberalismo en Michel Foucault, Bogota: Siglo del Hombre Editores.
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valoracion (éticos y politicos) y unas relaciones multiples de poder que
atraviesan no solo a quien hace las preguntas, sino que operan como
condiciones de posibilidad a partir de las cuales esas preguntas son
posibles aqui y ahora.

Digo entonces que a través de Ortega se discuten por primera
vez en América Latina este tipo de problemas levantados por el his-
toricismo, pero que lamentablemente fueron leidos a partir de un filtro
“nacionalista” (sobre todo en México, hacia la década de 1950), lo cual
desvirtuo sus contenidos filosoficos y los convirtié en un simple asun-
to de historiografia: la “historia de las ideas”. Me parece que fue
precisamente la instrumentalizacion politica de la obra de Ortega lo
que desemboco en ese laberinto denominado “filosofia latinoamericana”.
Yo creo que es necesario volver “atras” de esas lecturas latinoamericanistas
y retomar el camino de los problemas filosoficos planteados por el his-
toricismo de Ortega para releerlos en clave genealogica. De lo que se
trata, en ultimas, es de mostrar que las preocupaciones de autores como
Nietzsche y Foucault en torno a la genealogia no son completamente
novedosas, sino que deben ser leidas en la tradicion de una critica de
la razon historica a la que pertenecen también autores como Dilthey,
Troeltsch, Meineke y Ortega. Re-andar, entonces, el camino de Ortega,
y des-andar el de la filosofia latinoamericana es un trabajo de largo
aliento que espero realizar alguna vez.

—Desde tu libro Critica de la razén latinoamericana (1996) hasta tus tra-
bajos mds recientes has senalado que los discursos latinoamericanistas, en
sus vertientes tanto liberacionista como historicista, tienden a configurar
exterioridades que operan como fundamentos de una serie de mecanismos
de exclusion, y como puntos de partida para la elaboracion de continuida-
des historicas que ignoran u ocultan las multiples historias que desbordan
esas identidades culturales preconcebidas y omnicomprensivas, del tipo “los
latinoamericanos somos...”, “los indios son...” “Occidente ha sido...” ;Qué
tan vigente consideras esta critica?

—El Latinoamericanismo y el populismo funcionan muy bien juntos.
Mientras persista esa geopolitica que margina a los paises de América
Latina en nombre de intereses coloniales, siempre tendra cabida en
la region el surgimiento de regimenes populistas, con su retorica de
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la exterioridad y la autenticidad. Es como un circulo vicioso. En estos
paises, la critica al imperialismo parece caer indefectiblemente en un
lenguaje binario y maniqueo que postula la existencia de algin ambito de
“otredad” epistémica, social o politica, de cuyas energias fundamentales
deberiamos alimentarnos. El Latinoamericanismo es un conjunto de dis-
cursos que postulan un modo auténtico de valoracion, propio de la
“América profunda”, de la “sabiduria popular” o de los “conocimientos
ancestrales”, que aunque oculto bajo la logica de la dominacion co-
lonialista, impulsa sin embargo, “desde abajo”, todas las luchas por la
liberacion en el continente. Yo creo que esta es una peligrosa retori-
ca de la cual debemos separarnos. Precisamente, lo que han mostrado
mis libros es que atacando la logica del colonialismo no desaparecera
automaticamente la experiencia de la colonialidad. Debemos entender
que una cosa son las luchas anti-imperialistas, y otra muy distinta son
las prdcticas decoloniales, porque éstas no estan dirigidas primariamente
a combatir factores externos, sino a transfigurar las formas de valoracion
y de gobierno a través de las cuales hemos devenido sujetos.

—¢Qué significacion tiene la re-edicion de tu Critica de la razon lati-
noamericana? ¢Significa un balance de tu propio trabajo? ;Consideras que
esta nueva edicion es pertinente en el contexto de una especie de “segunda
oleada latinoamericanista” asociada a la existencia de gobiernos populistas o
de centro-izquierda en algunos paises de la region?

—Hay varias razones que motivaron la re-edicion. En primer lugar, me
da la impresion de que, a pesar de la excelente recepcion que tuvo ha-
ce quince anos, Critica de la razon latinoamericana no fue un libro
bien comprendido en su tiempo. Se le interpreté como una especie
de “manifiesto posmoderno” y como una apologia de los “estudios cul-
turales”. Casi todas las resefias que se escribieron sobre el libro hacian
énfasis en lo mismo. Hoy reconozco que el lenguaje vanguardista
con que fue escrito el libro dio pie a todas estas lecturas. No habia so-
pesado aun el gran poder que tienen las herencias coloniales en América
Latina y su vinculacion intrinseca y patologica con la modernidad. Mi
vision de la modernidad era todavia muy eurocentrada. Pero mas alla de
todas estas debilidades en el diagnéstico, hay en el libro una propuesta
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de re-significacion de la filosofia latinoamericana que no fue aprecia-
da debidamente por los criticos. Me parecié entonces que, decantado
ya el debate sobre la posmodernidad, el tiempo estaba maduro para una
nueva edicion del libro, presentandolo como el primer eslabon de un am-
plio proyecto genealdgico que comenzaria a materializarse en mis libros
La hybris del punto cero y Tejidos Oniricos. Proyecto cuyo arco podria
trazarse del siguiente modo: de la filosofia latinoamericana a la ontolo-
gia critica del presente en Colombia, o quizas mas precisamente: de la
historia de las ideas a una genealogia de las tecnologias de gobierno
a partir de las cuales hemos sido subjetivados en un pais como Colombia,
marcado por las herencias coloniales. Un proyecto genealdgico que
busca salir del laberinto de la filosofia latinoamericana y proponer algo
creativo en su lugar.

Un segundo factor que impulso la re-edicion del libro tiene que
ver con lo que ustedes acaban de decir. Como efecto perverso de la
emergencia de algunos gobiernos populistas en la region, se ha venido
reactualizando la idea de que es posible acudir a una instancia de
exterioridad cultural con respecto a “Occidente”, desde la cual se ar-
ticularian determinados proyectos de liberacion. Recordemos que esta
fue, precisamente, la pretension de los discursos latinoamericanistas en
el siglo pasado. Sin embargo, y tal vez debido al gran protagonismo de
algunos movimientos indigenas en los procesos politicos del mundo
andino, se ha popularizado un discurso segun el cual, las poblaciones
indigenas y afro-descendientes son “sujetos-otros” que poseen formas de
conocer y de actuar, ubicadas en la exterioridad del mundo occidental. En
eso, seguramente, consiste la “segunda oleada del latinoamericanismo”
que ustedes mencionan. Por desgracia, y esto es algo que debo lamentar,
algunos conceptos de la red modernidad/colonialidad han sido leidos
como soportes tedricos de esta vision. Se quiere leer el “giro decolonial”
en clave de esencialismo cultural. La re-edicion de Critica de la razon
latinoamericana obedece entonces al intento de desmarcarme con ur-
gencia de esta lectura “pachamamica”. Lo que quiero dejar claro es que
mi genealogia de las herencias coloniales nada en absoluto tiene que ver
con la busqueda de los origenes, o con la recuperacion de alguna verdad
oculta, sino que crece a partir de una deconstruccion de las identidades
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culturales como la que propuse quince afios atras. El retoque que he dado
al capitulo seis del libro (“Razon poscolonial y filosofia latinoamericana”)
apunta precisamente en esa direccion.

—cComocaracterizariasese proyectode pasar deunafilosofialatinoamericana
a una ontologia critica del presente en Colombia?

—Bueno, yo diria que mi proyecto busca responder a la pregunta: ;co-
mo relacionarnos con el pasado? ; Como narrar la historia de un pasado
que se encuentra todavia presente? Recuerden que la modernidad es un
proyecto de desapego del pasado, de ruptura radical con lo que fue y de
anticipacion constante del porvenir. La perspectiva de la modernidad/
colonialidad, por el contrario, afirma que en estos paises el pasado
no se ha ido, que sigue actuando en el presente y sobre-determina in-
cluso nuestros anticipos futuristas. Lo que he querido investigar en
mis libros La hybris del punto cero y Tejidos Oniricos es el modo como
nos relacionamos con el pasado en un pais marcado fuertemente por
las herencias coloniales. ;Como narrar el pasado desde un presente
atravesado por los modos de valoracion que arrastran la colonialidad
del poder, del saber y del ser? ; Como construir una narrativa del pasado
que escape a las tentaciones del humanismo filosofico, del autoctonis-
mo epistémico y del populismo politico? Desde luego, y esto se relaciona
con lo ya dicho en torno al historicismo, la narrativa del pasado tiene co-
mo objetivo participar en una lucha por la significacion del presente.
Una lucha que, desde mi perspectiva en particular, deberia orientarse
a promover una transvaloracion de las herencias coloniales, lo que con

Ramon Grosfoguel hemos llamado “el giro decolonial”.?

—Pasando a otro tema, jcudl es tu balance de dos décadas de trabajo de los
estudios subalternos, poscoloniales o de-coloniales en América Latina, o de la eti-
queta mas amplia de los estudios culturales, en términos de su contribucion
al conocimiento de la region y de su alcance “indisciplinador” en las Ciencias
Sociales? A partir de lo anterior, scudl es tu vision del quehacer de los filoso-
fos y “cientificos sociales” en la region?

2 CastRO-GOMEZ, S. Y GROSFOGUEL R. (2007), El giro decolonial. Reflexiones para una di-
versidad epistémica mds alld del capitalismo global, Bogota: Universidad Central/Siglo del
Hombre Editores.
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—Me parece que los llamados “estudios”, en todas sus variantes (cul-
turales, poscoloniales, ambientales, literarios, de género, etcétera) han
refrescado mucho el quehacer de las Ciencias Sociales en América Latina
durante las ultimas décadas. Han combatido con éxito los lenguajes
binarios desde los cuales se postularon esos esencialismos de género,
raza, sexo, etcétera, a los que ustedes se refieren. Sin embargo, me da
la impresion de que el mayor logro ha sido mostrar que el significante
“modernidad” no puede ser utilizado eurocéntricamente para descri-
bir los procesos historicos de América Latina. Los estudios culturales,
por ejemplo, mostraron que en América Latina la modernidad no se
opone a la tradicion sino que, por el contrario, existe aqui una hi-
bridacion continua entre lo moderno y lo tradicional, sobre todo en
el ambito de la cultura popular. El filésofo Bolivar Echeverria recoge es-
ta idea con su concepto del “ethos barroco” y ensefia que nuestra
insercion en la modernidad capitalista ha sido distinta a la de Europa y
los Estados Unidos. Por su parte, los estudios poscoloniales senala-
ron que las herencias coloniales de América Latina no son un fenémeno
que pertenece al “pasado de la modernidad”, y que desapareceran en
la medida en que se intensifiquen los procesos de modernizaciéon. Por
el contrario, modernidad y colonialidad son como las dos caras de una
misma moneda. Son fenomenos correlativos y mutuamente depen-
dientes. En esta parte del mundo, la experiencia de la modernidad se
ha dado siempre a través de la experiencia de la colonialidad. Yo creo
que estos han sido aportes muy importantes para las Ciencias Sociales
de la region.

—Para concluir Santiago, nos gustaria que nos hablaras sobre los proyectos
en que estds trabajando actualmente.

—Hay varios proyectos circulando por mi mente. Por lo pronto quiero
terminar el tltimo libro de la serie “Genealogias de la colombianidad”,
que analiza las formas de relacionamiento de los sujetos consigo mis-
mos durante los anos sesenta en Colombia. Aqui busco examinar las
practicas auténomas de subjetivacion puestas en marcha por persona-
jes como los nadaistas, hippies, rockeros, artistas, curas y estudiantes
revolucionarios. El proyecto esta ya bastante avanzado en su fase
primera, la del levantamiento de archivo, pero falta todavia lo mas duro.
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De otro lado, ya tengo listo el manuscrito para un libro sobre Michel
Foucault que vendria a complementar la Historia de la gubernamentalidad
que publiqué hace dos afios. Seria una especie de volumen 11, en el que
abordo el problema de la estética de la existencia en los ultimos cursos
dictados por el filosofo francés. Espero poder sentarme a terminar este
libro el afio que viene. Creo que con esto ya tengo suficiente trabajo por
ahora.
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