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Fé e festejar: espaco, folrcomunicagdo e imagindrio religioso nas

comunidades quilombolas do Vale do Ribeira —SP

Renata Castro Cardias *

RESUMO

O presente trabalho é parte de pesquisa doutoral e introduz consideracdes primarias sobre
inter-relacGes entre espaco, imaginario, folkcomunicacdo e religiosidade popular. Foi possivel
até o momento, por intermédio de pesquisa bibliografica e documental, buscar melhor
compreensdo em relacdo a permanéncia das “culturas tradicionais”, a partir de sua vertente
religiosa, na contemporaneidade. Como é o caso dos quilombos do Vale do Ribeira, enquanto
cultura de resisténcia. Apresentam-se contribuicdes de alguns pesquisadores dos Estudos
Culturais e do Pensamento Latino-americano para compreender a cultura quilombola, a partir
de suas manifestacdes religiosas populares. Como resultado parcial, verificamos que as festas
dos santos padroeiros sdo importantes na construcdo da identidade, do imagindrio e da
cultura. Caracterizam-se, também, como processos comunicacionais, pois apresentam a
realidade e os valores dessas comunidades.
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Faith and party: space, folkcommunication and religious imagery

in the quilombo communities in the Ribeira Valley, Sdo Paulo

ABSTRACT

This work is part of my doctoral research and introduces primary consideration on the
interrelationships among space, imaginary, folk communication and popular religiosity. Up to
date, through bibliographical and documentary research, it was possible to search for better
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understanding regarding the permanence of "traditional cultures", from its contemporaneous
religious aspect. As in the case of the Ribeira Valley’s Quilombos, also considered as resistance
culture. From contributions of some researchers of Cultural Studies and Latin American, it
brings a comprehension on the quilombo’s culture, their popular religious manifestations. As
partial results, it was found that the feasts of patron saints are important in the construction
of their identity, imaginary and quilombo’s culture. It was characterized as communication
processes, once presents the reality and the values of those communities, either.

KEY-WORDS

Community; space; folk communication; imaginary; quilombolas.

Introducao

Nosso pais é configurado por muitas manifestacdes culturais religiosas populares. Ha
uma diversidade de expressées e relacdes com o sagrado, do que é legitimado e
institucionalizado pelas religides oficiais. Compreendé-las, enquanto processos
comunicacionais espontaneos, é uma oportunidade de ampliar nossos olhares e conhecer um
Brasil profundo e plural.

Sdo mil e quinhentas comunidades quilombolas em nosso pais, de acordo com a
Fundacdo Palmares. Em cada regido brasileira, essas comunidades enfrentam realidades
diferentes, porém muito duras. O direito a terra e a expressdo de sua cultura sdo motivos e
necessidades que justificam a luta quilombola enquanto movimento social.

No Vale do Ribeira pertencente ao estado de S3do Paulo, encontram-se 21
comunidades quilombolas, e cada uma delas em um estagio diferente quanto a titulacdo de
suas terras. Essas comunidades, além de estarem localizadas em uma area que corresponde a
21% de Mata Atlantica no pais, possuem bens culturais imateriais importantes para essas
comunidades, enquanto patrimonio material e imaterial. As manifestacdes religiosas
populares aos santos protetores desses quilombos revelam processos hibridos e
comunicacionais e proporcionam a busca pela identidade, memdria e verdades (as vezes, bem
doloridas). As manifesta¢cdes do religioso apresentam uma vida possivel, uma dignidade
intrinseca de seus participantes. As festas religiosas sao formas de comunicagdes rusticas e
espontaneas, narrativas que revelam o imagindrio cultural e consequentemente os valores

sociais e histdricos, portadores de sentido para os quilombos do Ribeira.
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Espaco e identidade: as comunidades quilombolas no Brasil

As dindmicas culturais e os processos comunicacionais estdo diretamente relacionados
as questdes espaciais. Brevemente, podemos dizer que o espaco é uma forma em que as
sociedades se relacionam a uma porc¢do da superficie da terra. Esse conceito abarca a
capacidade de intervencdo direta ou indireta do ser humano com o espaco geografico. As
relagbes entre os sujeitos e o espaco vao se transformando, conforme a sociedade faz uso,
assim como provocam consequéncias positivas e negativas dessas acdes humanas.

Milton Santos em A Natureza do Espago: Técnica e Tempo, Razdo e Emogdo (2006),
define espaco como “O espaco geografico deve ser considerado como algo que participa
igualmente da condi¢do do social e do fisico, um misto, um hibrido” (2006, p.56). Ele associa
territério com as relacdes de poder e controle entre determinados agentes, dentre eles o
mercado que opera na construcdo de territérios, a partir do estabelecimento de fronteiras
fisicas e simbdlicas, e tem na globalizacdo um processo de expansao de fluxos de producado e
consumo de ideias e comportamentos favorecidos pela constante evolucdo tecnolégica e
sofisticacdo dos meios de comunicagdo, sejam impressos e eletronicos.

O autor afirma que é o mundo que comanda, disciplina, normaliza e impde uma
racionalidade as redes. Esse mundo, que para o autor é representado pelo mercado universal,
dos governos e entidades internacionais, das universidades e outras instituicdes que
fundamentam a globalizagdo na pratica e na ideologia. Ou seja, ao se referir ao mundo nessa
discussdo, o autor estd aludindo ao mercado que atravessa tudo. Mercado de: ideias, ciéncia,
informacao e politica. Na “democracia” de mercado é o territério que dd suporte as redes que
transportam regras e normas utilitarias, portanto, serve como espaco de relagdo de poder.

Ao mesmo tempo que estamos inseridos em um contexto de globalizacdo de
territérios, sejam eles reais ou virtuais, o autor nos chama atengao ao conceito de lugar, pois o
mesmo faz referéncia a uma realidade regional ou local e indica a uma parte do espago
voltado para a vida e para o cotidiano, marcado pelas relacdes de afetividades entre seres
humanos no ambiente no qual estdo inseridos. Para o autor, o lugar esta associado nao
apenas como uma referéncia geografica, e sim vinculado a diversos tipos de experiéncias e
envolvimento com o mundo, ao retomar ao sentimento de pertencimento e identidade. O

global e o local coexistem e convivem dialeticamente, segundo Santos,
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A ordem global busca impor, a todos os lugares, uma Unica racionalidade. E os
lugares respondem ao Mundo segundo os diversos modos de sua propria
racionalidade. A ordem global serve-se de uma populagdo esparsa de objetos
regidos por essa lei Unica que os constitui em sistema. A ordem local é associada
a uma populagdo contigua de objetos, reunidos pelo territério e como territério,
regidos pela interagdo. No primeiro caso, a solidariedade é produto da
organizagdo. No segundo caso, é a organizagao que é produto da solidariedade.
A ordem global e a ordem local constituem duas situagGes geneticamente
opostas, ainda que em cada uma se verifiquem aspectos da outra. A razdo
universal é organizacional, a razdo local é organica. No primeiro caso, prima a
informacgdo que, alids, é sindnimo de organiza¢do. No segundo caso, prima a
comunicagdo. (SANTOS, 2006, p.231).

A partir das contribuicGes de Milton Santos, pode-se compreender que é no lugar que
reside a Unica possibilidade de resisténcia em relacdo aos processos perversos que marcam
nossa sociedade globalizada. E o lugar que possibilita a real e efetiva comunicagdo, troca de
informacdo e construgdo politica. Os lugares podem se unir horizontalmente e podem
construir formas novas e préprias de producdo e consumo, ou seja, o lugar é o espaco do
acontecer soliddrio que pode delinear e definir usos e valores de multiplas naturezas:
culturais, antropoldgicos, econdmicos, sociais, entre outras.

Na contemporaneidade, verificamos a coexisténcia entre o territorio e o lugar. Essas
dindmicas transformam-se e acompanham um processo intenso e continuo de globalizacdo
hegemonica e padronizacdo de usos e costumes, que possibilitaram também o surgimento de
movimentos contrarios no sentido de configurar e valorizar as identidades locais. Hall em A
identidade cultural na pés-modernidade (2011), afirma que:

[...] tem um efeito pluralizante sobre as identidades, produzindo uma variedade
de possibilidades e novas posicoes de identificacdo, e tornando as identidades
mais posicionais, mais politicas, mais plurais e diversas; menos fixas, unificadas
ou trans-histdricas. [...] Algumas identidades gravitam ao redor daquilo que
Robins chama de “Tradigdo”, tentando recuperar sua pureza anterior e recobrir
as unidades e certezas que sdo sentidas como tendo sido perdidas. Outras
aceitam que as identidades estdo sujeitas ao plano da histéria, da politica, da
representacdo e da diferenca e, assim, é improvavel que elas sejam outra vez
unitdrias ou “puras”; e essas, consequentemente, gravitam ao redor daquilo que
Robins (seguindo Homi Bhabha) chama de tradugéo. (HALL, 2011, p.87).

Conforme as ideias apresentadas por Hall, em toda parte, estdo emergindo
identidades culturais que ndo sdo fixas, mas que estdo suspensas, em transi¢cao, entre
diferentes posi¢des. Para Hall (2011), o sentido da palavra traducdo descreve aquelas

formacdes de identidade que atravessam e intersectam as fronteiras naturais, compostas por
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pessoas que foram dispersadas de sua terra natal, retendo fortes vinculos com seus lugares de
origem e suas tradicdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas negociam com as
novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder
completamente suas identidades.

O conceito de Hall sobre traducdo se relaciona com o conceito de hibridacdo cultural
proposto por Nestor Garcia Canclini. Em suas discussdes sobre as identidades culturais na
obra Culturas Hibridas: Estratégias para entrar e sair da modernidade (2006), nos apresenta
hibridacdo como um conceito social, versatil para abarcar diversas misturas interculturais
como a mesticagem (entre racas) e o sincretismo (funcGes religiosas e de movimentos
simbdlicos tradicionais).

A hibridagdo, segundo Canclini, ndo é uma simples mescla de estruturas e praticas
sociais discretas, puras, que existem em forma separada, ao combind-las geram novas
estruturas e novas praticas, o que podemos denominar de reconversao cultural. Para o autor,
certas formas de hibridacdo e resisténcia presentes na América Latina sdo resultados da
injustica social e da relagdo entre dominantes e dominados, como é o caso das comunidades e
povos tradicionais brasileiros. Fisica ou simbdlica, a violéncia é um dos efeitos colaterais que
atingem essas comunidades, tendo como causa um sistema pautado na légica da
producdo/consumo de bens e servicos, ideias e configuragdes identitarias homogéneas e
pasteurizadas de um modo de vida global.

De acordo com a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos povos e
comunidades tradicionais (2007), essas popula¢des ocupam regides especificas do territorio
brasileiro, e em razao de processos historicos diferenciados desenvolveram modos de vida
proprios e distintos, ocasionando na pratica, ao mesmo tempo riqueza sociocultural e
invisibilidade perante a sociedade e as politicas publicas de modo geral, o que é contraditdrio,
pois o reconhecimento desses povos e comunidades esta presente, pelo menos, no discurso
da constituicdo federal de 1988.

Os nossos povos e comunidades tradicionais tém vivido uma situagao de agravamento
em relacdo as possibilidades de permanéncia e controle de seus territdrios. Constantemente
sdo ameacadas por pecuaristas, incorporagdes imobilidrias ou até mesmo o autoritarismo
ambiental por parte do Estado. Os territérios tradicionais, além de assegurar a sobrevivéncia

dos povos e comunidades “tradicionais”, constituem a base para a producado e a reprodugao
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de todo o seu patrimonio cultural. S3o nesses contextos das diversas identidades responsaveis
por compor a cultura brasileira que verificamos um movimento contrdrio a globalizacdo, no
sentido de valorizar o local, por compreender este espagco como algo préximo ao contexto no
qual estamos inseridos. Espaco este capaz de desenvolver lagos mais soliddrios, regatando
assim o conceito de comunidade.

O conceito de identidade, assim como o de lugar, dialoga com o conceito de
comunidade. Discutido por varios autores, destacamos as contribui¢cdes de Ferdinand Tonies
(1973), que apresentou ja em suas pesquisas o conceito de comunidade, entendido como a
reciprocidade das rela¢des sociais entre individuos. O autor apresenta algumas caracteristicas
gue podem definir comunidade e baseia-se a partir de trés géneros: aos lacos de sangue;
vizinhanga, no sentido de conviver com pessoas préoximas de um mesmo entorno; por
amizade, onde os lacos sdo criados a partir do convivio e na concordancia e afinidade no
modo de pensar.

Peruzzo (2003) acrescenta que as caracteristicas da comunidade também sdo
caracterizadas pelo sentimento de pertenca, coletividade, participacdo/interacdo,
cooperacdo, entre outros, aspectos presentes e muito peculiares em muitas (mas ndo em
todas) comunidades quilombolas. Para melhor compreende-las, é imprescindivel
conhecermos o processo de escraviddao no Brasil, que desencadeou a formacao de quilombos
em diversas regides brasileiras.

De uma forma bem resumida, o processo de escraviddo iniciou-se com as expansoes
comerciais europeias no século XV. Ao longo de séculos, até o XIX, aproximadamente, doze
milhdes de africanos foram transportados para o continente americano em um contexto de
trafico atlantico. Na perspectiva tanto de colonizadores quanto de traficantes, em um
processo de homogeneizacdo, negava-se a diversidade dessas pessoas denominadas como
“africanos” ou minimamente como “escravos”, ignorando as diversas culturas complexas dos
inUmeros grupos aos quais pertenciam esses individuos que foram trazidos em condicdes
desumanas para a América.

No Brasil, foram aproximadamente quatro milhdes de africanos que desembarcaram.
Eles se tornaram um elemento indispensavel para o funcionamento do sistema colonial
presente como forca de trabalho nos engenhos de aglcar, nas minas e em outras atividades

econdmicas. Individuos de inumeras etnias, compulsoriamente trazidos e submetidos aos

73 | Fé e festejar: espago, folkcomunicagdo e imagindrio religioso nas comunidades quilombolas do Vale do Ribeira —
SP



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 14, Namero 32, p.68-84, maio/agosto 2016

traumas das viagens transatlanticas insalubres. Foram introduzidos em uma nova realidade, e
uma vez inseridos nela buscaram alternativas de sobrevivéncia.

Apesar de toda a violéncia a que eram submetidas, diversas etnias africanas trouxeram
e preservaram elementos de sua cultura que em um processo de hibrida¢cdo formaram novos
cddigos culturais gerados pelas intera¢des. A eles se somaram a materialidade do mundo
colonial e tentativas de imposi¢cdo do catolicismo, o que configurou as formas de resisténcia
tanto individuais quanto coletivas, dentre elas, a formacdo de quilombos, ou mocambos,
locais onde as populagbes escravizadas se refugiavam, geralmente lugares de dificil acesso,
como matas fechadas ou regides montanhosas

Os quilombos também podem ser compreendidos como meio pelos quais africanos e
afrodescendentes se refugiavam e recuperavam a sua identidade cultural, porém, é
necessario também considerar que desde a sua origem no periodo colonial brasileiro até a
atualidade, foram muitas as transformacdes em nossa sociedade, ainda assim uma das
caracteristicas das comunidades quilombolas se manteve: a de se constituirem em espaco de
resisténcia.

Embora a Lei Aurea assinada em 1888 tenha concedido a liberdade a todos os
escravos, posteriormente, com a Proclamacdo da Republica em 1889, as concentracdes
fundidrias se mantiveram, assim como o processo de exclusdo sociocultural.

O conceito do termo quilombo sofreu alteracGes no decorrer do tempo. Até a década
de 1970, o termo quilombo estava associado a escraviddo e se referia a determinados espacos
destinados ao reflgio dos rebeldes e locais de isolamento da populacdo negra. Essa
concepc¢ao de quilombo ndo considerava as relagdes existentes entre escravistas e escravos,
assim como as diferentes formas de quilombo nas diferentes regides do pais.

Na mesma década surgem vdrias entidades negras organizadas, destacando o
Movimento Negro Unificado. Somente em 1988, apds um periodo de ditadura militar (1964-
1985), surgiram também politicas publicas sociais de valoriza¢do voltadas para a democracia e
igualdade racial. Nesse periodo, também verificamos que muitas comunidades quilombolas
comecaram a ser reconhecidas,e se mantinham lutando por seus direitos.

A partir da Constituicdo de 1988, o conceito de comunidades quilombolas tem passado
por reformulagdes que culminam na denominacdo de remanescente de quilombos. Segundo

Carril (1997) em sua obra Terra de Negros explica que:
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Os quilombos eram, tradicionalmente, agrupamentos formados por escravos
fugidos, em locais isolados e de dificil acesso. Atualmente, o termo passou a
designar as terras habitadas por negros e originadas de doag¢des de antigos
senhores, de fazendas abandonadas com escravos, de terras de igreja, e, com o
decreto da aboligdo, terras doadas a ex-escravos (CARRIL, 1997, p.10).

O termo remanescente surgiu como uma solugdo encontrada para a questdo de
“continuidade e descontinuidade” presentes nas comunidades quilombolas contemporaneas
e o seu passado histdrico. Atualmente, a denominacao é utilizada para classifica-las e dota-las
de direito do ponto de vista juridico. Ao considerar os quilombos como remanescentes se da
énfase a estas comunidades e suas organizac¢des sociais.

A Fundacdo Cultural Palmares, criada em 1988, surgiu com a funcdo de realizar a¢des
de promocdo a igualdade racial e a valorizagdo da cultura africana e afro-brasileira. Assumiu
também a responsabilidade de reconhecer as comunidades remanescentes quilombolas. Para
serem certificadas, as comunidades precisam enviar uma declaracdo de autorreconhecimento
de “remanescente de quilombos”. Apds a entrega desse documento, se da o processo de
analises para a emissdo da “Certiddo de Autorreconhecimento”. Porém, a luta quilombola ndo
termina com a conquista do documento que a certifica, é necessario também a sua titulacao,

assim como a valorizacdo e o reconhecimento da sua cultura.

A configuragdo do imaginario religioso nos quilombos do Vale do Ribeira- SP

O Instituto de Terras de Sdo Paulo - ITESP (2012) indica que atualmente existem 66
comunidades quilombolas identificadas no estado de Sdo Paulo. Das 28 comunidades
reconhecidas no estado, 21 estdo no Vale do Ribeira. E, destas, apenas 6 comunidades foram
tituladas conforme legislacao em vigor.

De acordo com o Instituto Socioambiental (ISA), através do Inventario Cultural de
qguilombos do Vale do Ribeira (2013), a existéncia de comunidades quilombolas possuem
tradicdo de 300 anos de ocupac¢do na regido. Apds a decadéncia da mineragdo de ouro e, mais
tarde, com o declinio das lavouras de arroz, muitos trabalhadores ex-escravos se fixaram em
terras abandonadas pelos fazendeiros, formando comunidades negras existentes até o
presente. Boa parte dessas comunidades espraiam-se ao longo das duas margens do Rio

Ribeira de Iguape, entre os municipios de Iporanga e Eldorado.
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Ainda com o Instituto Socioambiental, a luta das comunidades quilombolas da regido
justifica-se em funcdo das restricdes de uso e ocupacdo do solo advindas da legislacdo
ambiental, principalmente a partir das décadas de 1950/1960. Até o inicio da década de 1990,
as comunidades quilombolas tiveram que incorporar outras formas de acesso aos recursos
ambientais locais e a subsisténcia. Com isso, surgiram novos padrées de acdes de
sobrevivéncia restringindo praticas centenarias, como a extracdo de produtos na mata e o
sistema tradicional de agricultura de corte e queima.

A terra, além de garantir a subsisténcia do grupo, tem importancia histérica e cultural.
E a partir da garantia dos direitos de seus territérios que se da a configuracdo cultural e
identitaria das comunidades quilombolas, é a partir disso que acontecem as transmissdes dos
valores éticos, morais e ambientais, tradicdes e ancestralidades.

Entender a cultura quilombola implica no conhecimento do conceito de imaginario,
entendido como uma categoria de analise das representacdes sociais de um determinado
grupo social no sentido amplo, reunindo as imagens que esta sociedade produziu ou produz
durante a sua existéncia enquanto formacao social especifica.

Para Durand, o imaginario é uma espécie de “museu” de todas as imagens passadas,
possiveis, produzidas e a produzir, ou seja, todo pensamento humano é uma representacao e
o imaginario constitui-se no conector obrigatério pelo qual forma-se qualquer representacao

humana. Na opinido do autor o imaginario, portanto:

[...] € uma representacdo incontornavel, a faculdade de simbolizacdo de onde
todos os medos, todas as esperancas e seus frutos culturais jorram
continuamente desde cerca de um milhdo e meio de anos que o homo erectus
ficou em pé na face da terra (DURAND, 2002, p. 117).

Logo o imaginario quilombola ndo esta somente preso ao passado escravista, mas
também ao presente e determinados contextos. A partir de uma experiéncia cultural, o mito é
um sistema dinamico de simbolos, de arquétipos e de esquemas, ou seja, 0 mito é um sistema
dinamico que, sob o impulso de um esquema, tende a transformar-se em narrativa, e esta

possibilita a explicacdo da realidade social. Os mitos para Morin apud Diegues (2001) sao:

[...] as narrativas do mundo, a origem do homem, o seu estatuto e a sua sorte na
natureza, as suas relacdes com os deuses e os espiritos. Mas os mitos ndo falam
sé da cosmogénese, ndo falam sé da passagem da natureza a cultura, mas
também de tudo que concerne a identidade, o passado, o futuro, o possivel e o
impossivel, e de tudo o que suscita a interrogacao, a curiosidade, a necessidade,
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a aspira¢do. Transformam a histéria de uma comunidade, cidade, povo, tornam-
na lendaria, e mais geralmente, tendem a desdobrar tudo que acontece no
nosso mundo real e no nosso mundo imaginario para os ligar e os projetar no
mundo mitolégico. (MORIN, 1986 apud DIEGUES, 2001, p.47).

Atualmente, as tematicas voltadas a sustentabilidade, a preservacdo da natureza, a
promocado do turismo ecolégico estdao presentes em diversas narrativas e nas mais diferentes
tipologias midiaticas, onde é possivel verificar o imaginario e, por sua vez, o mito da “natureza
intocada”, presente na representacdo simbdlica relacionada a existéncia de areas naturais
intocadas e intocdveis pelo homem, onde este é visitante e ndo morador, conforme Diegues

Nesse mito moderno ou neomito, elementos nos reportam a ideia do paraiso
perdido, da beleza primitiva, da natureza anterior a intervengdo humana, da
exuberancia do mundo natural que leva o homem urbanizado a apreciar o belo,
0 harmonioso, a paz interior proveniente da admiragdo da paisagem intocada
(DIEGUES, 2001, p.59).

O mito da natureza intocada, segundo o autor, elimina a acdo humana, despreza as
sociedades nativas, como é o caso dos quilombos do Ribeira, cria uma disfuncao forcada entre
a natureza e a cultura tradicional, onde os homens sdo proibidos, pelo poder instituido, do
exercicio de suas atividades e de seus saberes. Rompe-se dessa forma a simbiose entre
homem e natureza, tanto no campo das atividades, das técnicas e da producdo, como no
campo do simbdlico.

Esses grupos ocupam, de forma permanente ou temporaria, territorios tradicionais e
recursos naturais como condi¢cdo essencial para a sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econémica. Percebe-se, portanto, no imagindrio dessas populacdes, a presenca do

mito bioantropomdérfico que na concepgao de Morin, esclarece que:

[...] nas mitologias antigas ou em mitologias contemporaneas de outras
civilizagOes, os rochedos, montanhas, rios sdao biomérficos ou antropomérficos e
o universo é povoado de espiritos, génios, deuses, que estdo em todas as coisas
ou por tras de todas as coisas. Reciprocamente, o ser humano pode sentir-se da
mesma natureza que as plantas e os animais, ter comércio com eles,
metamorfosear-se neles, se habitado ou possuido pelas forcas da natureza
(MORIN, 1986, p.151).

Ao entendermos o conceito de imagindrio e das mitologias, podemos dizer que a
identidade cultural quilombola pode ser entendida como um conjunto de valores, visdes do

mundo, praticas cognitivas e simbolos compartidos, que orientam os individuos em suas
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relagbes com a natureza e com outros membros da sociedade e que se expressam também
em manifestagdes materiais (tipo de moradia, embarcacdo, instrumentos de trabalho) e nédo
materiais (linguagem, musica, danca, rituais religiosos).

Nas sociedades tradicionais, como a quilombola, principalmente aquelas localizadas no
Vale do Ribeira, as relagbes entre o homem e a natureza apresentam duas formas de
apreensdo da realidade e do imaginario. Uma empirica: técnica, racional, através do acumulo
dos saberes botanicos, zoolégicos e ecoldgico e etnotecnoldgico e outra simbélica, mitoldgica
e magica.

Conforme os autores Flavio Berutti, Andreza Lisboa e Igor Santos em Comunidades
Quilombolas: espacos de resisténcia (2012), as representagdes simbdlicas, e respectivamente,
o imagindrio da cultura quilombola relacionam-se aos seus valores caracteristicos, tais como:
a) Meméria: O conhecimento do passado que as identifica contribui para a valorizacdo da
cultura, que por sua vez, estabelece a necessidade de proteger e de lutar para a preservacao
de suas expressdes materiais e imateriais.

b) Ancestralidade: Direta ou indireta através da valorizagdo das pessoas mais velhas,
consideradas as mais sabias e as mais importantes devido ao acumulo de experiéncias. A
memodria, nesse caso, estd ligada a ancestralidade.

c) Religiosidade: Conjunto de praticas e crengas relacionadas ao divino, sendo expressa por
meio de rituais, simbolos e regras morais. Africanos e seus descendentes sofreram uma série
de adaptacoes, a religiosidade africana se

transformou em religiosidade afro-brasileira, fazendo surgir o Candomblé e a Umbanda.
Outros exemplos s3ao as benzedeiras ou rezadeiras, assim como as influéncias catdlicas
representadas pelas missas afros.

d) Oralidade: Considerando a ancestralidade: os mais velhos e sdbios transmitem aos mais
jovens a experiéncia adquirida pelas geracGes anteriores por meio da tradi¢do oral, como
exemplo, temos a figura dos grids, contadores de histérias e saberes, considerados como
“bibliotecas vivas”.

e) Musicalidade: baseada na natureza, como o som do mar e dos rios, o som do vento, dos
passaros, entre outros elementos. A musicalidade, assim como a dancga, representa a unidade
de grupos, faz parte do nascimento e da morte, no plantio e na colheita. As festas e dancas

possuem aspectos profanos e religiosos regidos pela forte presenca musical.
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f) Cooperagdo/comunitarismo: S3o responsdveis pela manutencdo do sentimento de
pertencimento, assim como na cooperac¢ao e do comunitarismo na divisdo das tarefas e na
convivéncia. Em muitos quilombos a presenca de um espago comunitdrio € uma constante,
sdo neles que ocorrem comemoragdes e encontros.
g) Energia vital: Alegria e vigor, vivacidade e energia expressadas nas suas diversas
manifestacdes culturais, assim como concepcado da vida como presentes divinos.
h) Ludicidade: por meio de jogos e brincadeiras, as criancas das comunidades quilombolas
brincam com o que a natureza lhes oferece.
i) Circularidade: Compreensdo da vida como ciclica, periodicidade com inicio e fim, assim
como a agua, as plantas, o ciclo da lua. O circulo esta presente nos encontros religiosos, nas
dancas, nas brincadeiras e nas rodas para ouvir histérias.

As formas de representacdo e expressao cultural do modo de vida quilombola esta
ligada a representacdo simbdlico do ciclico: tudo nasce, morre, renasce. Assim como é
representada em seus ciclos de festividades e tradicdes, como os festejos dos santos

padroeiros das comunidades e as diversas devogdes presentes nos quilombos do Ribeira.

As festas religiosas dos santos protetores das comunidades quilombolas: folkcomunicagao e
narrativas identitdrias

Na cultura quilombola no Vale do Ribeira, as expressdes religiosas da cultura popular
sdo consideradas como fortes e significativos elementos comunicacionais, principalmente no
gue diz respeito as interacbes sociais e ativacdo das relacdes humanas: as relacdes entre
emissores (quem) e receptores (para); aspectos de permanéncia e continuidade; organizacdo
e desenvolvimento das atividades religiosas e profanas e os vinculos originados com os meios
de comunicagdes, sejam eles locais ou ndo.

Para Francisco Van Der Poel (2013), em sua obra Diciondrio da religiosidade popular:
cultura e religido no Brasil, afirma que existem santos padroeiros ou santos protetores para as
mais diversas profissdes, situacdes e espacos geograficos sociais distintos.

De acordo com o Inventario Cultural de Quilombos do Vale do Ribeira (2013), as
celebragdes e as formas de expressdo revelam uma forte influéncia do catolicismo popular na
vida comunitdria presente nos quilombos. Esses importantes elementos culturais, presentes

nas mediac¢des, sdo pautados pelo misticismo e sincretismo da ligacdo entre o sagrado e o
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profano, assim como resultam de herancas de um catolicismo ibérico associado as fortes
influéncias de elementos das religides de matriz africana. As devocgdes religiosas sdo
ressignificadas e caracterizadas pela relacdo afetiva e trocas simbdlicas entre devotos e
santos.

Van der Poer, (2013), a festa do latim “festa” e “dies festus”, assim como “feriare”,
“férias”, estd associada ao dia de paralisacdo dos trabalhos em honra aos deuses, celebra uma
infinita esperanca no futuro e mostra a relatividade das coisas. Segundo o autor, a festa
reestabelece a conexdo com o sagrado, assim como nos coloca enquanto seres humanos
submissos a uma forga superior, ou seja, a festa possibilita uma forma de comunicacdo com o
divino. “A festa nos eleva e mostra algo maior do que nés” (POER, 2013, p.414).

Porém, é importante destacar que o processo de hibridacdo religiosa que caracteriza o
catolicismo popular no Brasil tem na imaginacdo humana a possibilidade de “sair” de suas
aflicdes e opressdes sofridas. Era no religioso aculturado e sincrético que indios e negros
buscavam sua sobrevivéncia. Os cultos manifestados de forma clandestina, seja de origem
africana ou indigena, representavam nucleos de preservagdo de organizacGes religiosas
anteriores a colonizacdo e eram tolerados pelos senhores escravocratas. Eduardo Hoornaert ,

em A Igreja no Brasil col6nia 1550-1800 (1982), afirma que:

[...] apesar de tudo o Brasil ficou sendo a terra de Tup3, a terra de Oxal3, a terra
dos Mestres da Jurema e dos babalorixds. “Deus conosco”: eis o sentido da
religido popular. O escravo africano, desnudo, vendido como mercadoria, trouxe
consigo seus deuses e com eles o sentido da vida.[...]. O que aos olhos dos
dominadores parecia ser sincretismo, ignorancia e supersticdo, tinha aos olhos
do dominado um sentido tatico (ou, por assim dizer artistico): a ignorancia era
uma tatica de esconderijo, o sincretismo um mecanismo de sobrevivéncia, a
supersticdo uma artimanha de tenacidade e resisténcia. (HOORNAERT, 1982,
p.27).

Paralelamente as formas religiosas controladas pelo padroado, havia também
organizagdes religiosas populares que escapavam ao controle do sistema com caracteristicas
sincréticas e criativas, como é o caso dos quilombos. Nestes espacos, a religido catélica muda
de sentido, ndo representa mais a ideologia da expansao do sistema colonial capitalista, mas
sim obstinacdo e resisténcia, apresentando-nos uma imagem menos usual de evangelizacao.

O catolicismo popular nos quilombos apresenta elementos presentes na natureza,

como por exemplo, as ervas utilizadas para banhos e infusdes, reafirmando uma ligacdo aos

80 | Fé e festejar: espago, folkcomunicagéio e imagindrio religioso nas comunidades quilombolas do Vale do Ribeira —
SP



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 14, Namero 32, p.68-84, maio/agosto 2016

ciclos da natureza: a chuva, o sol, o tempo de plantar e colher. Na religiosidade popular
compreende-se também a forca sobrenatural das devo¢des aos santos protetores no auxilio
do dia a dia. Tais elementos apresentam as influéncias indigenas e africanas.

Nos quilombos do Vale do Ribeira sdo diversas as expressdes de fé, que estdo
presentes no cotidiano e se repetem e se ressignificam anualmente através de ciclos de

festividades dos santos protetores de cada comunidade.

Quadro 1 — Quilombos do Ribeira e os santos protetores das comunidades

Comunidade Santo protetor Més/Dia de
comemoragao

Mandira Santo Antbnio 13 de junho
Nhunguara Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro

Pedro Cubas de cima

Santa Catarina

25 de novembro

Porto Velho Santa Luzia 13 de dezembro
Praia Grande Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Sapatu Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Ivaporunduva Nossa Senhora do Rosario dos Homens pretos Outubro
Galvao Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Pedro Cubas Santa Catarina 25 de novembro
Piloes Sdo José 24 de agosto
Sao Pedro Sao Pedro 29 de junho

Fonte: Propria autora

A escolha de um santo padroeiro para aquela comunidade representa também
elementos de identidade. Os quilombos do Ribeira, conforme exemplo do quadro acima,
possuem um santo de protecdo. Através de um santo, a comunidade celebra e comunica seu
préprio acontecer, portanto, sua realidade, suas lutas, suas dores e seu imaginario.

Para Marques de Melo (2008, p.79), as festividades, do ponto de vista da identidade

comunicacional, se caracterizam como processos determinados por fluxos convergentes:

a) A festa enquanto ativadora das relagdes humanas, produzindo comunhao
grupal ou comunitaria em torno de motivagGes socialmente relevantes. Trata-se
de um fluxo de comunicacdo interpessoal; b) a festa enquanto mobilizadora das
relacbes entre os grupos primarios e a coletividade, através das mediacOes
tecnoldgicas propiciadas pelas inddstrias midiaticas, em  espagos
geograficamente delimitados-locais, regionais, nacionais. Trata-se de um fluxo
de comunicagdo massiva; c) a festa enquanto articuladora de relagOes
institucionais, = desencadeando iniciativas de entidades enraizadas
comunitariamente e antenadas coletivamente, que decidem o que celebrar, em
que circunstancias, com que parceiros. Trata-se de um fluxo de intermediacao
comunicativa, produzindo a interacdo das comunica¢bes interpessoais e
massivas (MARQUES DE MELO,2008, p.79).
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As festas religiosas populares, nos quilombos do Ribeira, sdo manifestacbes de fé
hibrida, emotiva e de cardter comunal. A comunica¢cdo com o sagrado presente nos festejos
segue um modelo afastado das praticas litdrgicas tradicionais, baseadas nos dogmas e
premissas da Igreja Catdlica Romana. Neste contexto, as festas religiosas populares se
concentram inicialmente no ambito local de cada comunidade e se rompem nos dias santos
em rituais de celebracdo, como forma de recreacao, socializacdo e memdria, na esperanca de

dias melhores e vitdria para suas lutas individuais e coletivas.

Conclusoes

As comunidades quilombola ndo podem mais ser vistas como representag¢des de um
passado distante, mas sim como representacdes de uma cultura de luta e resisténcia no atual
contexto global.

Nos quilombos do Ribeira, as relagdes entre o homem e a natureza apresentam duas
formas de apreensdo da realidade e do imagindrio: uma empirica: técnica, racional, através do
acumulo dos saberes botanicos, zooldgicos e ecoldgico e etnotecnoldgico e outra simbdlica,
mitoldgica e magica.

O territdrio e o lugar, em uma dinamica entre o global e o local, nutrem as construcgdes
de seus saberes e seus fazeres, tendo na religiosidade popular a vertente mais pulsante de
seus bens culturais. S3o nas multiplas devocdes e nas festas de seus santos
protetores que sdo representadas e comunicadas as suas realidades de luta e identidades
hibridas, edificadas pelo catolicismo ibérico e influéncias indigenas e africanas.

As festas dos santos padroeiros dos quilombos do Ribeira revelam narrativas e visdes
do mundo a partir do olhar quilombola. Comunicam valores essenciais para manter a coesao
da comunidade e perpetuar sua identidade no tempo e no espaco.

Nesse sentido, a teoria introduzida por Beltrdao e desenvolvida continuamente por
geracOes de pesquisadores, contribui para compreender a comunicagdao a partir das
mediacdes culturais dando a elas uma dimensao antropolégica da comunicagao, que implica

na necessidade de partilha e coabitacdo do simbdlico.
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