Revista Internacional de
R I F Folkcomunicag&o
E-ISSN: 1807-4960
Rewvista Internmnacional .
de Folkcomunicacio revistafolkcom@uepg.br
Universidade Estadual de Ponta Grossa
Brasil

Zambra, Paulette; Yafnez Aguilar, Cristian
Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de Chile
Revista Internacional de Folkcomunicacéo, vol. 14, nim. 32, mayo-agosto, 2016, pp. 100-
118
Universidade Estadual de Ponta Grossa
Ponta Grossa, Brasil

Disponible en: https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=631768753014

Coémo citar el articulo &\ ( //‘«

Numero completo Sistema de Informacién Cientifica

Mas informacion del articulo Red de Revistas Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafia y Portugal
Pagina de la revista en redalyc.org Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto


https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6317
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6317
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6317
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=631768753014
https://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=631768753014
https://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=6317&numero=68753
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=631768753014
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=6317
https://www.redalyc.org

RIF Artigos/Ensaios

DOI - 10.5212/RIF.v.14.i32.0007

Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de
Chile

Paulette Zambra®
Cristian Ydiiez Aquilar’

RESUMEN

La Fiesta del Chalilo fue una actividad carnavalesca en que hombres y mujeres se tiraban agua
o challa durante el fin de semana previo al inicio de la cuaresma en Chiloé, un archipiélago
ubicado en el sur de Chile. Bernardo O’Higgins ordend suprimir la actividad, sin éxito, por
considerarla inmoral y el Magisterio de la Iglesia Catdlica la criticé duramente. Sin embargo, el
profundo luto con que se vivia en Chiloé los cuarenta dias previos a la Semana Santa y la
fuerte hegemonia de la Iglesia Catdlica permiten postular al Chalilo como un espacio
carnavalesco en que, temporalmente, las personas subvierten el orden social. Como hipdtesis
proponemos que antes de las transformaciones econdmicas y socioculturales que Chiloé vivid
después desde los afios sesenta y con énfasis desde los 80, la Fiesta del Chalilo fue una
manifestacion cultural con caracteristicas de resistencia cultural en el contexto de una
sociedad rural agraria donde la estructura propiciada por la Iglesia Catdlica era
preponderante.
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ABSTRACT

The Chalilo carnival was a festive activity where men and women used to throw water or
confetti during the weekend before the lent arrival in Chiloé, an archipelago located in the
south of Chile. Bernardo O’Higgins ordered to ban this activity, having no success, as it was
considered immoral and strongly criticized by the School of the Catholic Church. Nevertheless,
the deep mourning that Chiloé underwent during those forty days previous to the Holy Week,
plus the strong predominance of the Catholic Church, allow to postulate the Chalilo carnival as
a festive movement in which people subvert the social order for a temporary period. As
hypothesis we suggest that before the economic and socio-cultural changes that Chiloé had in
the late seventies and more strongly during the eighties, the Chalilo carnival was a cultural
expression characterized by cultural resistance inserted within a farming rural society, where
the structure fostered by the Catholic Church prevailed.

KEY-WORDS

Memoir, Carnival, Cultural resistance.

Fiesta como estrategia de evangelizacion

Como recuerdan diversos autores desde las ciencias sociales, la Iglesia Catdlica utilizé
la fiesta como una estrategia para el éxito de su empresa evangelizadora. En América Latina,
la evangelizacion fue el soporte ideoldgico del proceso de conquista sobre los pueblos
indigenas. Es asi como sobre una concepcion ciclica del tiempo en que se simboliza "la retérica
de la naturaleza, se impone gradualmente una agenda lineal, cuya narrativa conmemora en
primera instancia la vida, pasién, muerte y resurreccion de Cristo" (MOULIAN, 2011, p.5). El
mismo autor recuerda que "el almanaque cristiano luego se completa con la memoria de los
misterios de la Virgen y la celebracidn de las virtudes de los santos" (MOULIAN, 2011, p.5).

Este trabajo es un andlisis de un antiguo carnaval que se festejé en Chiloé, archipiélago
ubicado en el extremo sur de Chile, donde la presencia de la evangelizacién y la fiesta fueron
fundamentales en la implementacién de un calendario cristiano que se impuso a las antiguas
formas de socializacién de los pueblos indigenas chono y veliche®. La nocién de carnaval es
aqui sostenida desde una perspectiva tedrica que permite explotar su capacidad heuristica en
didlogo con un ejercicio de reconstruccion de la memoria local. Moulian propone una

interpretaciéon de las fiestas en base a la nocidn de heteteroglosia para dar cuenta de la alta

? Una valiosa aproximacion al mundo williche de Chiloé esta presente en la obra MOLINA, Raul.1987 .E/
Pueblo Huilliche de Chiloé. Chonchi, Chile, OPDECH.
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convocatoria que logra la fiesta religiosa en contextos donde asumid el lugar que hasta
entonces tenian las formas de sociabilidad indigena. Su capacidad convocante se relaciona con
los multiples registros que ella alberga. "El programa evangelizador de la fiesta aprovecha
analogias para implantarse, recicla simbolismos alternos, se viste de las formas expresivas del
pueblo" (MOULIAN, 2011, p. 5). Particularmente en el caso de Chiloé, el mismo autor recuerda
qgue las festividades catdlicas pasan a ocupar el lugar que anteriormente tuvo la ritualidad
indigena. De alli que la "fiesta es un espacio de trawun®, que retne a los miembros de las
comunidades una vez al afio, en los que se ruega, como y baila, como antes se hacia en el
ngillatun® (MOULIAN, 2011, p. 5).

La estrategia contrarreformista de la Iglesia Catélica se relaciona con el Concilio de
Trento, alli se concede particular relevancia a las manifestaciones externas y publicas del
culto. En lo que hoy es América Latina fue importante el Concilio de Lima que sirvié como eco
de las disposiciones tridentinas y donde se establecid la relevancia de las manifestaciones
publicas estableciendo el calendario catdlico con la conmemoracién de Semana Santa como
eje fundamental. Rodrigo Moulian (2011) sostiene que:

"El Barroco se asume como la estética oficial de este periodo. Este busca
impresionar los sentidos, mover sentimientos, provocar emociones, por lo que
se exalta el culto exterior. La fiesta religiosa es una manifestacién que condensa
estos elementos. Por esto, desde los comienzos de la colonizacion se asume
como un instrumento para la evangelizacion de los naturales. Asi lo recomienda
el Tercer Concilio Limense" (MOULIAN, 2011, p.7)

El caso de Chiloé resulta emblematico, ya que su insularidad y la presencia de las
misiones circulares de los jesuitas contribuyeron de forma notable en la fisonomia festiva del
archipiélago. En términos histéricos, se trata de una zona insular cuya conquista se produce en
la segunda mitad del siglo XVI con la presencia de Martin Ruiz de Gamboa y la fundacidn de la
ciudad de Castro en 1567. La presencia de las misiones de franciscanos y jesuitas tuvo
relevancia en el proceso de evangelizacidn y desestructuracion social de los pueblos indigenas.
Una expresidon de este proceso fueron las misiones circulares en que, a través del mar, los
misioneros visitaban las islas del archipiélago y fundaban pueblos en torno a santos del

mundo catdlico. Durante este periodo se establecen los denominados fiscales de Chiloé,

4
Encuentro
Hasta la actualidad el ngillatun es la expresién ritual mds importante en el mundo mapuche.
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seglares que hasta la actualidad son las principales autoridades de sus comunidades,
representan al sacerdote y realizan funciones como la administracion del bautizo y la

extremauncién, entre otras. El historiador de Chiloé Rodolfo Urbina Burgos sostiene que:

"Los misioneros (..) asisten diariamente a los distintos pueblos de su
jurisdiccién, haciendo para ello un programa de visitas, continuamente alterado
por los rigores del clima y dificultades de navegacion. La imposibilidad de
atender a cada pueblo permanentemente, debido a la falta de frailes, obliga a
que las misas dominicales se hagan por el sistema circular. Tanto Jesuitas como
Franciscanos se auxilian con los fiscales de indios para esas tareas" (URBINA,

1983, p. 159).

La presencia de la Iglesia Catdlica y su organizaciéon del onomastico catdlico fue
permanente. Los jesuitas son expulsados en 1767 de los territorios colonizados y el control lo
asumen los religiosos del Colegio de Ocopa. Otro antecedente relevante es que el ultimo
gobernador espanol, Antonio de Quintanilla, se refugié en Chiloé, territorio que fue el ultimo
reducto de la corona y que recién en 1826 fue anexado al Estado de Chile. En lo religioso,
durante el siglo XIX predomina una administracion de caracter parroquial. En 1840 se crea la
Didcesis de San Carlos de Ancud en Chiloé y cinco afios mas tarde arriba el primer obispo,
monsefior Justo Donoso.

Ahora bien, el dominio de la Iglesia Catdlica no fue absoluto y los actores locales en
ningun caso fueron pasivos ante un proceso que tenia una vocacién aculturadora. Muy por el
contrario, las comunidades fueron incorporando aspectos culturales propios de la sociabilidad
indigena a las fiestas catdlicas. Ello explica, por ejemplo, que los clérigos criticaran duramente
las manifestaciones festivas populares. Lo mismo ocurrié con la oposicion a la existencia de
machis, autoridades provenientes del mundo indigena que mantuvieron su relevancia en las
islas del archipiélago. EI magisterio de la Iglesia Catélica se manifestd critico respecto de
expresiones como los bailes, la comida y el alcohol en las festividades. Asi también hubo

criticas hacia la Fiesta del Chalilo, un antiguo carnaval en Chiloé.

El onomastico catdlico y la presencia de un carnaval en Chiloé
El onomastico catélico tiene como acontecimiento orientador la pasiéon, muerte y
resurreccion de Jesucristo. En ese contexto es que la cuaresma tiene un rol relevante, ya que

constituye los cuarenta dias previos a la Semana Santa. Es aqui donde el carnaval -que
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también recicla muchos elementos textuales y simbdlicos pre hispanicos e incluso anteriores
al cristianismo- precede a la cuaresma y permite temporalmente una inversion del orden
social. Fiesta, parodia y desorden son temporalmente permitidos.

El carnaval tiene un lugar particularmente relevante en este contexto ya que, en el
caso de Chiloé, se constituye en una actividad vivida por las comunidades como parte de su
calendario mediado por el onomastico catélico. A diferencia de la fiesta oficial que tiene las
formalidades propias del clero, en el carnaval se produce una suerte de liberacién transitoria.
Asi ensefia Mijail Bajtin quien recuerda que en el carnaval se produce la "abolicidn provisional
de las relaciones jerarquicas, privilegios, reglas y tabues" (BAJTIN, 2003, p. 15). El mismo autor
recuerda que en las fiestas oficiales las diferencias jerdrquicas se subrayan ya que tienen
como finalidad consagrar la desigualdad mientras que en el carnaval todos son iguales y reina
"una forma especial de contacto libre y familiar entre individuos normalmente separados en la
vida cotidiana por las barreras infranqueables de su condicidn, su fortuna, su empleo, su edad
y situacién familiar" (BAJTIN, 2003, p. 15).

En este trabajo proponemos que es importante reconocer la dimensién politica de las
manifestaciones expresivas, sobre todo aquellas de fisonomia festiva. Asi lo hemos estudiado
tedrica y empiricamente en trabajos anteriores (YANEZ AGUILAR Y DEL VALLE, 2015; YANEZ
AGUILAR Y MANCILLA, 2014) y pensamos que es fundamental incorporar dicha perspectiva en
relacion a festividades inscritas en la memoria oral de comunidades locales como las de
Chiloé, donde el paso de una sociedad agrario-campesina a una sociedad moderna periférica
ha generado transformaciones importantes.

En este sentido, uno de los aportes conceptuales para interpretar en Chalilo en el
contexto de la memoria y del Chiloé agrario-rural, es la que propone el folclorista brasilefo
Edison Carneiro, el mismo que influencid el pensamiento de Luiz Beltrdao, fundador de la teoria
de la folkcomunicacién. Teéricamente, los planteamientos de Carneiro son relevantes porque
incorporan una dimension critica para comprender las manifestaciones festivas que contienen
una dimensién simbdlica y material. En este sentido, varios de sus planteos resultan
relevantes para comprender manifestaciones de comunidades que han sido evangelizadas sin
que ello implique la imposibilidad de un proceso de resistencia cultural. En el caso de Chiloé,
ello es evidente pues muchas interpretaciones han invisibilizado la resistencia tanto del

mundo indigena como de las propias comunidades insulares autorreconocidas como mestizas.
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De alli entonces que sea relevante retomar el tema de la resistencia en contextos de lo que
Carneiro denomina como acomodacion cultural.

Edison Carneiro sostiene una perspectiva critica y remite su trabajo a los antropdlogos
norteamericanos quienes veian al folclore como un fenémeno social y, por lo tanto, lo
concebian sujeto a cambios y transformaciones en un proceso siempre dinamico. Carneiro es
critico de las nociones que, pese a que reconocen cierta movilidad en el folclore, lo reducen a
las estructuras de los movimientos centrifugos y centripetos de la materia. Por el contrario,
vuelve sobre autores como Franz Boas y Ruth Benedict, para quienes el folclore es un
fendmeno social donde el hecho folclérico se individualiza en su incorporacién a la cultura
local, proceso que supone una aceptacién pero al mismo tiempo, implica procesos de
desintegracion, recomposicion y recombinacion® en la medida gue se pasa de un pueblo a otro
o de un drea a otra.

Carneiro escribe a mediados de los afios sesenta y recuerda que la mayor parte de las
actividades o diversiones populares, como las denomina, dependen en esa época de la licencia
de las autoridades a excepcién de algunos folguedos7 qgue cuentan con el beneplacito de la
Iglesia Catdlica lo cual - en definitiva - también es un tipo de licencia. EI mismo autor recuerda
gue en ocasiones las diversiones eran expresamente prohibidas, tales como el Capoeira de
Angola o la pernada’® carioca que se realizaban como desafio a la policia. Lo mismo ocurre con
ciertas brincadeiras que eran prohibidas por grupos pertenecientes a la clase alta y la policia.
Fue asi como histéricamente bajo las condiciones legales las manifestaciones asumieron
nuevas formas, lo que implicé cuadrarse a las légicas dominantes como ocurrié, por ejemplo,
con la embajada de los Congos, que perdid su caracter de lucha nacional contra los
dominadores portugueses, el capoeira que pasé a ser una diversién inocente, o la fiesta del
bumba-meu-boi, que se incorporé a las Fiestas de Navidad. Edison Carneiro sostiene que los
cambios impuestos desde arriba se compensan con las modificaciones que vienen desde abajo
producto de la resistencia de las camadas populares. Ejemplifica con el esoterismo de ciertas

partes de las diversiones (lo que algunos tedricos de la época denominaban los elementos

®El subrayado de los términos es nuestro.
’ Fiestas
® Manifestacion propia del Capoeira.
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irracionales e ilogicos del folclore) constituyendo muchas veces incluso formas soterradas de
desafio de clase (CARNEIRO, 2013 (1965), p.72).

Por su parte, las fiestas oficiales carecen de una fuerza interior que si estd presente en
las creaciones populares y es precisamente en esta expansién de la capacidad creadora que
"reside la condicién para la actualidad del folclore" (CARNEIRO, 2013 (1965), p.73). Los
procesos dindmicos que otorgan actualidad al folclore también operan de acuerdo a la légica
de la dialéctica en que se llevan a cabo los procesos de recomposicién, los cuales
permanentemente dan como resultado una sintesis. Agrega que cuando el pueblo crea
también recompone, proceso en el cual estd la fuerza de la actualizacion del folclore "que
asumen las formas nuevas que las nuevas condiciones exigen" (CARNEIRO 2013 (1965), p. 73).
Lo anterior, ya sea enmarcado en formas tradicionales que nunca son tan rigidas y lo mismo
en el terreno mismo de las expresiones. Carneiro sostiene que el pueblo anota, discute "e
interpreta los acontecimientos del dia" (CARNEIRO, 2013 (1965), p.73). Es por ello que la
recomposicion es en si misma una forma de interpretar la correlacion que existe entre las
formas cultas y las formas populares, o dicho de otra forma segun sus propias palabras, entre

apica y base de superestructura ideoldgica de la sociedad.

Memoria de un carnaval en el Chiloé agrario

En Chiloé las personas llaman "Chalilo" (Porotermes quadricolli) a un insecto de la
familia de los isdpteros que aparece con frecuencia en el mes de febrero, precisamente en el
periodo previo al inicio de la cuaresma. El fildlogo Rodolfo Lenz dice que proviene de la lengua
mapudungun "chaliliin” que se compone de chalin - que significa “despedir” - y de ilo, “carne”.
Durante los tres dias que duraba la festividad las personas organizaban encuentros para
comer y festejar, ya que después comenzaba la cuaresma que era un periodo de profundo
recogimiento.

Ya en un trabajo anterior intentamos dar cuenta de, pese a la evidente variacién que
presentan las manifestaciones expresivas, hay ciertos elementos constantes que permiten
interpretar esta festividad desde la resistencia cultural. En base a estos planteamientos hemos
observado ciertos elementos comunes en los distintos periodos en los que tenemos
informacién sobre la realizacion de esta actividad. Esto es, a principios del siglo XIX, las

primeras décadas del siglo XX hasta 1960. Estos elementos son, fundamentalmente, la fuerte
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hegemonia del Magisterio de la Iglesia Catdlica en cuaresma y Semana Santa. Dicha
hegemonia decrece en los ultimos afos coincidiendo con la desaparicion del Chalilo y la nueva
fisonomia social, econdmica y cultural de Chiloé.

La vigencia de esta festividad comenzd a decaer hacia la tercera década del siglo XX y
sus ultimas manifestaciones en algunas islas del archipiélago son de la década de 1960 e
incluso hacia 1980 segln hemos conocido de testimonios orales.

En el siglo XIX la Semana Santa se celebraba para todos los chilotes con profundo
recogimiento, especialmente en el sector rural o campesino, donde como ensefa el cronista
de Chiloé Mario Uribe Velasquez, los actos de contricién “se inician el jueves santo, lo que se
manifiesta en una casi absoluta ausencia de alumnos en las escuelas y en la exigua realizaciéon
de actividades domésticas como seinal de profundo respeto y pesar. Comienzan a ‘guardar’
abstinencia por las cosas mundanas: no gritan” (URIBE, 2003,p. 111). Carlos Gémez agrega
que:

"A comienzos del siglo XIX en Chile, antes de la Semana Santa que los Chilotes
celebraban con devocidn y fervor sin igual, se festejaban en el mes de Febrero
unas fiestas llamadas ‘de la Chayag’ que eran muy similares a las fiestas de
carnaval y la gente salia a las calles con bolsas de papel picado que arrojaban a
las personas, también desde las casas, damas y chiquillos arrojaban cacerolas
con agua jabonada en pleno rostro de los transetintes" (GOMEZ, 1992, p. 22)

En 1821 Bernardo O’Higgins prohibe esta actividad argumentando que es inmoral y
semejante a las antiguas bacanales, no obstante, la orden no es acatada en un Chiloé que

mantuvo su fidelidad a Espafia hasta 1826. GOmez indica que la actividad terminaba con:

“fiestas y comilonas que aportaban cada uno de los campesinos mas ‘pudientes’,
haciéndose hincapié en el consumo exagerado de carne el tercer dia, por la
abstinencia que sobrevendria para la Cuaresma” (...) En las esquinas empiezan a
formarse grupos de muchachos, armados de jeringas y tarros, mientras que en
las esquinas opuestas van reuniéndose las mujeres del pueblo, provistas de
baldes y tiestos. Este era el momento mas compulsivo y expectante. Nadie
percibia el momento del vuelo del agua en todas direcciones y cabezas con
ropas estilando (...) El texto de la época agregaba que el ultimo dia de la challa
era el mas duro, llegando a un climax irracional, ya fuera de los limites de juego
y divertimento social. Llegando a la violencia y a los baldeos con agua sucias y
fétidas, barrosas e incluso mezclas de orines (GOMEZ, 1992, p. 23).

El carnaval Chalilo se realizaba en los sectores rurales, pero también en los pueblos

mas importantes de la Isla Grande como Ancud y Castro donde despertaba criticas entre

° Fragmento extraido documento “Almanaque” (1979), sin p/i, ni otros datos referenciales.
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miembros del clero e intelectuales islefios. Tal es el caso del Preshitero Francisco Javier
Cavada quien en 1914 escribe, “el Chalilo chilote degenera a veces en una verdadera lucha
cuerpo a cuerpo a orillas de un pozo, rio o mar en el cual las mujeres, como es natural, llevan
siempre la peor parte, pues son tomadas en peso y sumergidas hasta la garganta en medio de
sus gritos y alaridos’®” (Cit. en GOMEZ, 1992, p.23).

En Castro habia batallas entre grupos en cuyo interior se establecian roles tales como
los encargados de tirar agua y otros mas andénimos que eran ‘surtidores’ o ‘surtidoras’ que
facilitaban el agua para mantener la batalla en funcionamiento. El Castro de la época era un
pueblo en que todos se conocian y ello explica que, en general, quienes participaban de las
luchas eran parientes o vecinos cercanos, nunca desconocidos. Era el Viernes Chalilo y segun
relata Gémez:

"Listos en calle Serrano. Se inicia la purificacién por el agua. iCorra Chalilo!
iCorra Chalilo! jCorra Chalilo!...se confunde con Challa! jChalla! jChallal...
iniciando la ‘tira de agua’ desde sus jarros accionados por la fuerza y el
entusiasmo juvenil. Pasan los minutos entre la alegria y los gritos de apoyo a uno
y otro bando que, empapados, devolvian cada golpe liquido sin claudicar, son
sus ‘surtidores’ llenando sus tinas o ‘polvorines’. Este grato combate de igual a
igual es demostrativo de las igualdades de los sexos, por lo menos en esta
expresion festiva" (GOMEZ, 1992, p. 24)

La fiesta empezaba alrededor de las 15:00 horas y concluia antes de la cena. Después
venia la jornada del dia sdbado donde, segun el relato de 1935, el protagonista era el papel
picado y las serpentinas. Los jévenes seguian siendo los principales actores y la serpentina
constituia un elemento semidtico para comunicar sentimientos de amistad, amor y/o

compromiso:

"Todos paseaban ceremonialmente, (...) ellos iban y volvian, ellas hacian el paso
idéntico, jugando, sonriendo al cruzarse en las pasadas, hasta que algun osado
lanzaba la Serpentina en actitud de pololeo o amistad verdadera, con cédigo de
ojo y gesto que sélo mutuamente entendian. El lugar apuntado era escogido por
el ‘lanzador’ y pensado, en el largo paseo previa de idas y venidas: si llegaba a la
altura de la boca, era tono de romance, de pololeo que se expresaba en ‘dame
un beso’; si se tiraban a la altura del corazon, la cosa era mas seria, pudiéndose
representar en palabras de un ‘te quiero’ o ‘te amo’; a la altura de las manos,
‘quiero ser tu amigo o amiga’. Mejor no pensar en los bochornos cuando el
nerviosismo equivocaba el blanco preferido y, la serpentina caia en otro lugar"
(GOMEZ, 1992, p. 24)

10 . . . . R o~
Incluso plantea la conveniencia de actualizar una antigua prohibicidn del rey de Espafia para estos
juegos.
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Por la tarde eran los adultos quienes debian recoger la serpentina de las calles.
Testimonios orales de otras localidades de Chiloé confirman que si bien el lanzarse agua era lo
principal, en diferentes pueblos usaban medios distintos. Tal es el caso de un relato de Achao

en que se advierte:

"En los sectores campesinos el dia anterior se iban al monte a buscar maqui y
llenaban sus canastos con el cual se dirigian a sus casas donde lo molian,
guardandolo en fuentes de barro (callanas) para ocuparlos al otro dia que era
Domingo Chalilo (...) Salilamos muy tempranos con nuestras callanas y nos
escondiamos a esperar que pasara la gente. Algunos llegdbamos muy
respetuosos dando los buenos dias y de pronto sacdbamos un pufiado de maqui
y le tirabamos directo a la cara o donde le llegara, gritando fuerte jHoy Chalilo!
iChalla! jChalla! En grupo después pillabamos a alguien y lo tirabamos al mar
para que se mojara. En algunos lugares como en Achao, recuerdan que se
mandaban a hacer jeringas grandes y especiales para prepararlas el Domingo
Chalilo" (YANEZ, 1994, p.103)

En el archipiélago de Chiloé existen registros orales de esta actividad que reflejan su
vigencia todavia hacia 1960. Particularmente en la isla de Chelin que pertenece a la comuna
de Castro. Alli la Sefora Enedina Alvarado recuerda, “aca eso se celebraba el domingo vy la
gente se tiraba mucha agua, sobre todo cuando se estaba desprevenido” (Entrevista personal,
2006). En aquellos afios las mujeres bajaban desde los cerros a buscar agua a los pozos con
chungas™ que cargaban al hombro y “ahi uno llegaba y de repente le tiraban cuanta agua
guerian y nadie se podia enojar porque era Chalilo... era una fiesta” (Entrevista personal,
2006). Alvarado relata que se tiraban agua “con baldes y chungas porque no habia otra cosa
(...) éramos mujeres casi mas [sic] las que jugabamos” (Entrevista personal, 2006). De acuerdo
a los testimonios escritos, en la ciudad de Castro las actividades concluian el dia domingo con
una Fiesta de Cumplimiento. En ella una familia ofrecia comida abundante con carne de

cordero, chancho o vacuno. Era el fin del Chalilo y el inicio de la cuaresma.

La Fiesta del Chalilo como experiencia de resistencia cultural

La Fiesta del Chalilo fue una celebraciéon que en un ambiente de jolgorio y fiesta
subvertia las formas cotidianas en que se relacionaban las personas. Normalmente, durante el
resto del afio las relaciones entre las personas de distinto género estaban mediadas por

practicas propias de una sociedad conservadora donde, por ejemplo, no existia el pololeo, ya

11 . ;
Balde de madera que las personas usaban al hombro en Chiloé
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gue si un varén queria tener una relacién amorosa con una mujer debia visitar a los padres en
una ceremonia solemne donde se comprometian al matrimonio. Durante la Fiesta del Chalilo
los hombres y las mujeres se relacionaban sentimentalmente sin la coercidn del resto del afio.
A lo anterior, debemos agregar que durante la cuaresma que venia después de esta

celebracidn las personas adoptaban una actitud propia de una fiesta de guardar.

Duncombe (2002) entiende la resistencia cultural como “cultura que es usada -
consciente o inconscientemente, efectiva o no — que resiste y o cambia la politica, economia
y/o estructura social dominante”. En este caso, y apoyados también en los planteamientos de
Bajtin y Edison Carneiro, entendemos que esta celebracion puede ser entendida como una
forma de inversidén de la estructura dominante y una forma de liberacién temporal en un tipo
de sociedad cohesionada en torno a valores tradicionales. En este sentido, durante los dias de
la fiesta el pueblo podia realizar manifestaciones expresivas que el clero de la Iglesia Catdlica
consideraba inmorales, disminuyendo la brecha entre grupos sociales de personas
diferenciadas, ya sea por condiciones sociales, étnicas o de género. En definitiva, mediante
esta festividad, los habitantes de Chiloé subvertian festivamente las estructuras dominantes
mediante expresiones de ribetes simbdlicos y materiales.

El ambiente festivo y la transgresion de las formas consideradas respetuosas entre las
personas fue otro elemento propio del carnaval presente en esta fiesta. En algunas
comunidades el Chalilo culminaba con una Fiesta de Cumplimiento donde habia abundante
comida, principalmente carne, baile y alcohol. Este ambiente cambiaba por completo con la
llegada de la cuaresma que, como nos indican diversos entrevistados, eran los 40 dias mas
tristes del afio. Con la introduccién de algunos medios de comunicacién como las emisoras de
radio después de 1960, la gente comenzd a escuchar musica cldsica para mantener el
ambiente de tristeza durante la cuaresma. Del mismo modo, en muchas localidades la gente
visitaba las capillas los dias viernes previos a la Semana Santa para rezar el rosario que era
dirigido por las y los fiscales.

Como veremos a continuacidn, en Chiloé los planes modernizadores comenzaron con
fuerza después de 1960 a raiz de los efectos que dejé el terremoto que afectd el sur de Chile.
Estos planes amparados en la légica del modelo capitalista se consolidaron después de 1980,

precisamente coincidiendo con la transformacién de una sociedad rural agraria a una sociedad
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de capitalismo periférico. El periodo de vigencia y su desaparicion se relaciona con los
procesos de modernizacidn lo que no indica una vinculacidon directa, pero si nos permite situar
comprensivamente el analisis en un periodo en que Chiloé mantuvo fuertemente arraigada su

condicién de insularidad.

Transformaciones socio econémicas de Chiloé: hacia otras formas de socializacion
Diversos historiadores ensefian que la provincia de Chiloé histéricamente
estuvo al margen de los procesos de desarrollo de Chile. Urbina Burgos, por ejemplo, relata
muy bien el contexto de pobreza y abandono que Chiloé vivia a fines del siglo XIX y las
primeras décadas del siglo XX. Como ejemplo recuerda que incluso para referir burlescamente
en las esferas de poder de Chile a Chiloé se le mencionaba como la "cola del céndor" en
alusion a los simbolos del Escudo de Chile.

Los autores explican esta situacion de abandono en parte porque Chiloé fue el ultimo
reducto de la corona de Espafia y mantuvo su fidelidad al Rey hasta que fue anexado a Chile el
afio 1826. En el nuevo contexto de dominacion nacional la Iglesia Catélica como estructura
magisterial mantuvo su relevancia y en 1840 se crea la Didcesis San Carlos de Ancud
incorporando un sistema parroquial. Considerada una provincia profundamente rural de
caracteristicas costeras y agrarias, el calendario festivo fue clave como proceso de
socializacién en las distintas comunidades de Chiloé. Es entonces en este contexto que las
fiestas patronales constituyen el principal espacio de socializacién™. El afio 1960 se produijo el
terremoto 9.5 grados que es considerado el movimiento sismico mas fuerte en la historia de la
humanidad registrado por instrumentos de medicidn. En este contexto es que Chiloé se dio a
conocer como una zona aislada, pobre y que requeria ayuda econdmica. De alli en adelante

comienzan a desarrollarse planes de modernizacion.

"Chiloé se dio a conocer al resto del pais y también al mundo produciendo una
imagen de una zona pobre, retrasada, viviendo en el pasado [..]. En esa
oportunidad, fue declarada zona de catdstrofe y comenzé entonces a llegar la
ayuda externa desde el gobierno central y desde otros paises. El centralismo

“Enun trabajo publicado recientemente junto a Fernando Fischman analizamos una muestra costumbrista
que constituye un tipo de fiesta mediada por el turismo, las relaciones econémicas capitalistas y donde los
actores locales ejecutan distintos géneros de la propia cultura (YANEZ AGUILAR Y FISCHMAN 2016). En esa
aproximacién cualitativa mostramos que estas fiestas costumbristas hoy se constituyen en un espacio de
socializacion relevante en el contexto del Chiloé actual donde se ha instalado el modelo econdmico
neoliberal.
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consideré que habia que introducir a Chiloé en otra etapa de desarrollo,
favoreciendo la modernizacién tanto en el transporte como en la industria en el
archipiélago. Llegaron los motores y se aplicaron entonces a los chalupones que
abandonaban asi su lenta propulsién a vela, como asimismo a todo tipo de
maquinarias agricolas como, trilladoras, molinos, etcétera" (HUTINEL, REYES Y
WILSON, 1998,p. 57)

Este proceso se va intensificar como resultado de las politicas econédmicas que se
implementaron en Chile durante la dictadura militar de Augusto Pinochet entre 1973 y 1990.
Fue en este contexto que se introdujo el modelo neoliberal que el caso de Chiloé implicé la
introduccion de la industria salmonera. Mansilla (2006) refuerza que la incorporacién de
Chiloé en la modernidad se produce lentamente desde 1960 y se intensifica después de 1980
en un proceso que implica la proletarizacién del antiguo campesinado chilote. Morales y
Tamayo agregan que Chiloé “ha transitado desde una sociedad campesina hacia una creciente
forma de vida urbana, estructurada en torno a la actividad acuicola de gran escala” (MORALES

Y TAMAYO, 2012, p. 22). Bahamonde sefiala:

"La cultura moderna ha llegado a Chiloé (la provincia mas austral de la Décima
Regidon de Chile) imponiendo otra forma de vida, un ‘cambio de escenario’,
segun B. Subercaseaux. Si bien es cierto, producto de la penetracion con fuerza
de la cultura moderna, el Archipiélago ha experimentado un notorio desarrollo,
las costumbres tradicionales estan sufriendo bruscos cambios" (BAHAMONDE,
2006)

Como hemos analizado en trabajos anteriores (YANEZ Y FISCHMAN, 2016; YANEZ,
2015; 2011), si las salmoneras constituyeron la cara econdmica del nuevo escenario
neoliberal, estas transformaciones también tuvieron su expresion en la esfera cultural. Los
antiguos espacios de socializacién del mundo agrario (mingas, medanes) comenzaron a
desaparecer y si bien muchas fiestas patronales mantuvieron su poder de cohesién social,
otras perdieron este caracter a raiz de los procesos de migracién campo-ciudad al interior de
Chiloé, o comenzaron a compartir con nuevas instancias que nacen precisamente en este
periodo: las fiestas costumbristas, las pefas y encuentros folcléricos que suponen la
introduccion de la esfera del turismo como resultado de estas transformaciones. En el caso de
la isla de Quehui, por ejemplo, hemos mostrado en un trabajo reciente que algunos
elementos expresivos de las fiestas patronales son re-contextualizados en la muestra

costumbrista (YANEZ Y FISCHMAN, 2016). En otras comunidades hay fiestas que mantienen un
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alto poder de convocatoria, pero han vivido cambios de fisonomia (MARQUES DE MELO, 2008)
a raiz de la influencia del capitalismo en su fase contempordanea.

Festividades como El Chalilo se transforman y pierden vigencia precisamente en la
medida que se modifican las relaciones estructurales en las cuales éstas se desarrollan. En el
caso de Chiloé se produjo un cambio de escenario de una sociedad rural agraria a una de
capitalismo periférico donde el onomastico impuesto desde la Iglesia Catélica deja de ordenar
la vida ritual y social incorporando elementos de ella, pero en una sociedad que
paulatinamente se transforma. La cuaresma deja de vivirse como un espacio de abstinenciay -
por lo tanto- las manifestaciones carnavalescas del Chalilo se expresan en otros contextos. En
diversas localidades, por ejemplo, se han establecido nuevas fechas para celebraciones
religiosas con el objetivo de incorporarlas al periodo estival que es enero y febrero donde
aumenta la presencia del turismo y la esfera cultural es fuente de actividades econdmicas
locales. Asi ocurrié con la festividad de mayor convocatoria de Chiloé que es la Fiesta de Jesus
Nazareno de la Isla de Caguach, la cual se celebra el 30 de agosto, pero que también en los
ultimos afios se celebra en el mes de enero para promover la asistencia de personas externas
a Chiloé que visitan el archipiélago con fines de turismo cultural. Asi también ocurrié de modo
mas indirecto en la isla de Quehui donde manifestaciones de las fiestas religiosas que en esta
isla han perdido el poder de cohesidn social de antafio, hoy se realizan durante la fiesta
costumbrista que se celebra en la isla, ya que esta ultima se ha transformado en una instancia
de socializacién donde participan actores locales, aquellos que han migrado producto del
impacto social de la industria salmonera, y turistas (YANEZ Y FISCHMAN, 2016).

En el contexto de las transformaciones socioecondmicas que vive Chiloé al ingresar a
una etapa de capitalismo neoliberal y dada la relevancia que adquiere el turismo resulta
innegable comprender el papel de las industrias culturales y su vinculo con los agentes locales.
De alli entonces que, asi como la hegemonia magisterial de antafio no puede interpretarse
como un proceso de dominacién cultural sin expresiones de resistencia, del mismo modo
resulta infundado sostener que el predominio neoliberal no supone procesos de resistencia
simbdlica en una dindmica que implica apropiaciones, acomodaciones y eventualmente
procesos de resistencia que se deben estudiar en sus propios contextos de ejecucion. En la
escena actual de Chiloé entonces proponemos la necesidad de analizar desde la comunicacién

los procesos festivos contemporaneos incorporando las mediaciones de las industrias
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culturales y aqui aparece la apertura hacia la teoria de la comunicacién. Precisamente son las
fiestas costumbristas y las fiestas patronales espacios donde los actores locales contintan
vinculdndose en torno a la fiesta asi como alguna vez ocurrieron con las fiestas del Chalilo.

. . . . . 13
Este es un camino a investigar que, creemos, es necesario abrir™.

Reflexiones finales

La fiesta del chalilo constituye una festividad que forma parte de la memoria oral y
escrita del archipiélago de Chiloé y que nos habla de un periodo en que el onomadstico catdlico
era preponderante en la organizacion del tiempo ritual y social. Sin embargo, ello en ningin
caso significa que dicho onomastico haya sido vivido de la misma forma en que fue
establecido desde la Iglesia Catdlica. Muy por el contrario, precisamente en un contexto en
que predominaba una moral conservadora basada en principios catdlicos, el carnaval se
constituyd -al igual que en otros contextos- en un mecanismo que permitia la participacion de
sectores de la sociedad que, estando bajo un sistema de hegemonia catélica, podian
reordenar el sistema de valores dominante en base a la experiencia festiva y la "actuacién"
(performance). En tal sentido, interpretaciones tedricas como las que propone Mijail Bajtin y
Edison Carneiro son importantes en develar también la dimensién politica de las
manifestaciones expresivas incluso de aquellas que aparentemente se circunscriben al
régimen dominante. En un trabajo anterior sobre la Fiesta del Chalilo hemos intentado dar

cuenta de lo anterior del siguiente modo:

"Existen elementos presentes en el orden social dominante del Chiloé en que se
realiza el Chalilo. Tal es el caso de la cuaresma, periodo previo a la semana Santa

13 . s . s . sy . .y
Desde el punto de vista tedrico metodoldgico nos resulta util las perspectivas de la "actuacion"

(performance) proveniente de los estudios folcldricos de vertiente antropoldgica, ya que permiten el estudio
de los procesos de re-contextualizacidon expresiva dando cuenta de los distintos discursos que se ejecutan.
Hemos explorado esta nocidn en un trabajo reciente: "Las practicas de la “actuaciéon” permiten desplegar
procesos de contextualizacién conformados por instancias de entextualizacidon, descontextualizacion y
recontextualizacion. La “entextualizacién” consiste en convertir un fragmento de discurso en texto, es decir,
delimitarlo de forma de poder extraerlo de su contexto original (es decir, descontextualizarlo). La
“recontextualizacidon” tiene lugar cuando dicho texto se sitla en otro contexto discursivo. Mediante estos
procesos, que se realizan en instancias concretas de ejecucion, los actores toman fragmentos discursivos de
contextos anteriores y los sitian en nuevos contextos (Bauman y Briggs 1990). Consideramos a los procesos
de descontextualizacion, entextualizacién y recontextualizacion como hojas de ruta para el analisis de
conjuntos textuales construidos en base a discursos verbales, pero también musicales, dancisticos y
kinésicos, que constituyen géneros particulares" (ver YANEZ AGUILAR Y FISCHMAN, 2016)
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y cuya significacién dominante —es decir la del Magisterio de la Iglesia-tiene un
caracter fundamental. En este sentido, la Semana Santa es, desde el punto de
vista magisterial, la fiesta mds importante del mundo cristiano y el profundo
trabajo de evangelizaciéon que se llevd a cabo con la conquista generd una
sociedad catodlica —pese a los elementos sincréticos que la conforman- donde los
cuarenta dias se vivian con profundo pesar. El Chalilo aparece no sélo como
subversidn temporal del orden social sino fundamentalmente, como una accidn
contrahegemonica respecto del orden social imperante, donde se observa una
liberalizacion temporal del cuerpo normado por la doctrina religiosa
revitalizando modos de relacién populares" (YANEZ, 2011).

La critica a la que estuvo sujeta esta prdctica cultural evidencia las tensiones entre los
sectores de una sociedad donde quienes representaban las jerarquias tanto politicas como
religiosas se oponian a las manifestaciones expresivas porque consideraban que contravenian
la moral y las buenas costumbres. Resulta valioso subrayar aspectos como la igualdad
temporal al menos en las interacciones sociales entre hombres y mujeres ya que,
culturalmente, la fisonomia cultural imponia un régimen caracterizado por un fuerte
androcentrismo. En una sociedad con marcadas diferencias en las relaciones de género, el
Chalilo permitia una liberacién temporal en el Chiloé agrario previo a transformaciones
capitalistas con sus consecuencias ideoldgicas.

A diferencia de lo que hemos planteado en un ensayo anterior sobre este tema
(YANEZ, 2011), nos parece tedricamente importante subrayar que esta forma de resistencia
adquirira otras formas en el Chiloé contemporaneo mediado por las relaciones capitalistas,
pero donde lo festivo continla siendo un aspecto presente. Es decir, las instancias de
socializacién son re-contextualizadas, ya que los actores locales se incorporan como agentes
en el nuevo régimen. Entonces, resulta relevante poner énfasis en el aporte conceptual de
Edison Carneiro quien en su Dindmica del Folklore insiste en valorar la resistencia de las
comunidades subalternizadas en el plano de la cultura. Pues bien, desde el punto de vista de
un programa de investigacidn nos parece clave la folkcomunicacién como una teoria que nos
permite pensar las formas de re-contextualizacidén y resistencia que emergen en el Chiloé
actual, donde los espacios para bailar, comer y beber alcohol son relevantes porque re-
contextualizan formas que guardan la huella de una sociedad de valores colectivos y
comunitarios donde hoy se han asentado las industrias culturales y el neoliberalismo

econdémico, social y cultural.

"5 | Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de Chile



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 14, Namero 32, p.100-118, maio/agosto 2016

Referéncias

BAUMAN, Richard. Y BRIGGS, Charles. 1990. Poetics and Performance as Critical Perspectives
on Language and Social Life. En: Annual Review of Anthropology N2 19, 1990, 59-88.

BRIGGS, Charles. Y BAUMAN, Richard.. Género, intertextualidad y poder social. Revista de
Investigaciones Folkldricas, 11, (1996 [1992]),78-108.

BAHAMONDE, Juan.2006. Presencia de voces contrahegemdnicas, poético-musicales, en
Chiloé. Revista ALPHA n¢ 23, 2006, 57-85

BAJTIN, Mijail. La Cultura Popular en la edad Media y en el Renacimiento. El contexto de
Francois Rabelais. Madrid, Editorial Alianza, 2003

CARNEIRO, Edison A dindmica do folklore En: En: FERNANDES, Guilherme y MARQUES DE
MELO, Jose. Metamorfose da Folkcomunicagdo: antologia brasileira, Sdo Paulo: Editae
Cultural, 2013 (1965)

CARDENAS, Renato. Y TRUJILLO, Carlos. Caguach isla de la devocién. Religiosidad popular de
Chiloé. Santiago de Chile: Lar Literatura Americana Reunida, 1986.

GADINI, S. Dindmica do Folclore segundo Edison Carneiro. En: FERNANDES, Guilherme y
MARQUES DE MELO, Jose. Metamorfose da Folkcomunica¢dao: antologia brasileira, Sdo
Paulo: Editae Cultural, 2013.

DUNCOMBE, S. Cultural resistance reader. New York: New Left Books. 2002

GARCIA CANCLINI, Néstor. Ni folkldrico, ni masivo éQué es lo popular?, En: Dia-logos de la
Comunicacion, numero 17, junio de 1987.

GOMEZ, Carlos. 1992. "Las celebraciones religioso festivas de Chiloé: Desde el Chalilo hasta el
San Juan Bautista de Tey". En MONTIEL, Dante y GOMEZ, Carlos. 1992. Chiloé a 500 afios.
Santiago de Chile:Grafica Andes, 1992, 22 -24

HUTINEL, G; REYES, W. Y WILSON, H. Presencia del acordedn en la musica tradicional de
Chiloé. Tesis de Licenciatura Pedagogia en Muisica, Universidad Metropolitana de Ciencias de

la Educacidn, Santiago de Chile, 1998.

MANSILLA, Sergio. Chiloé y los dilemas de su identidad cultural ante el modelo neoliberal
chileno: la visidn de los artistas e intelectuales, en: Revista Alpha, nim. 23, 2006, 233-243.

MARQUES DE MELO, José. Midia e cultura popular: Histdria, taxionomia e metodologia da
folkcomunicagao. Brasil: Paulus, 2008.

"6 | Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de Chile



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 14, Namero 32, p.100-118, maio/agosto 2016

MARQUES DE MELO, José. Teoria de la Comunicacion: Paradigmas Latinoamericanos.
Petrépolis. Editores Vozes, 1998.

MARQUES DE MELO, José. Aporte Brasilefio a la Teoria de la Comunicacién. El Estudio de Ia
Folkcomunicacidn segun Luiz Beltrdo. En: Razén y Palabra 27, 2002.

LEON, Marco Antonio. 2005. Franciscanos, Misioneros y Chilotes. El Colegio del Santisimo
nombre de Jesus de Castro (1837 — 1905). Santiago de Chile. Publicaciones del Archivo
Franciscano, 2005.

LEON, Marco Antonio. Medicina Hechiceria y Sociedad en el Archipiélago de Chiloé. Siglos XIX
y XX. Revista Cultura De y Desde Chile. n2 17, 2003, 59-80

LEON, Marco Antonio. Disipando las Tinieblas del entendimiento, Iglesia y Sociedad en Chiloé
durante el siglo XIX. Revista Cultura De y Desde Chiloé, n2 19, 2005, 69-98

LENZ, Rodolfo. s.a. Diccionario etimoldgico de las voces chilenas derivadas de lenguas
Indigenas americanas, 1863-1938 Santiago de Chile, Edicién Mario Ferreccio Podesta,
Editorial Universitaria. 1905-1910

MOLINA, Raul. El Pueblo Huilliche de Chiloé. Chonchi, Chile, OPDECH. 1987.

MORALES, Roberto y TAMAYO, Marco. Racionalidades en Puga. Pueblos Originarios y
Empresas: ambientes, economias y culturas. Valdivia: Ediciones Universidad Austral de Chile,

2012-

MOULIAN, Rodrigo. Tiempo de Lepun. Una etnografia visual del Ngillatun Williche. Valdivia:
Editorial Universidad Austral de Chile, 2005.

MOULIAN, Rodrigo. Gozos de Santo. Fiesta, ecumenismo y heteroglosia. Valdivia: Editorial
Kultrun, 2011.

ULLOA, Claudio Y DEL VALLE, Carlos. Una mirada a la cultura en la isla de Chiloé (Chile) desde
la l6gica de la industria cultural, en: Revista Tram[p] as de la Comunicacién y la Cultura, n?

77,2014, 5-16.

URBINA, Rodolfo. La periferia meridional indiana: Chiloé en el siglo XVIII. Valparaiso: Editorial
Universitaria, 1983

URBINA, Roberto. La vida en Chiloé en los tiempos del fogén. Valparaiso: Editorial
Universidad de Playa Ancha, 2002.

URIBE, Mario. Crénicas de Chiloé. Castro: Ediciones Aumen, 2003.

VASALLO LOPES, Maria Immacolatta. Investigacién en Comunicacién. Formulacién de un
modelo metodoldgico. México: Editorial Esfinge, 2003.

"7 | Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de Chile



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 14, Namero 32, p.100-118, maio/agosto 2016

YANEZ, Ramén. Achao, Centro de Misiones. Puerto Montt: Poligono Ediciones, 1994

YANEZ AGUILAR, Cristian y FISCHMAN, Fernando. Recontextualizaciones expresivas en
contexto neoliberal, el caso de la Fiesta del Mar en la Isla de Quehui, Chiloé. En: Estudios
sobre las culturas contemporaneas. Epoca IIl. Vol. XXII. n2 43, Colima 2016, 9-35, México.

YANEZ AGUILAR, Cristian. Quehui: memorias de una isla del sur. Valdivia: Ediciones
TextoContexto, 2015.

YANEZ AGUILAR, Cristian y DEL VALLE, Carlos. Propuesta tedrica para el abordaje de
manifestaciones festivas en contextos de conflicto socioambiental. Revista Internacional de
Folkcomunicacao, Rede Folkcom. Universidad Estadual de Ponta Grossa, Brasil. Volumen 13,
n2 18, pp 10-33, 2015

YANEZ AGUILAR, Cristian y MANCILLA NASTASJJA. Apropiaciones y resistencias. Reflexiones
sobre muestras culturales desde un enfoque comunicacional. Anuario Unesco/Metodista de
Comunicagdo Regional, Ano 18 n.18, p. 61-76 jan/dez. Brasil, 2014

YANEZ AGUILAR, Cristian. La Fiesta del Chalilo: Expresién contrahegeménica en el Chiloé de
antafio. En HUERTA, Norma; GESENBAHUER, Astrid; CARCAMO, Luis (org.). Interculturalidad
desde el sur: demandas y proyecciones en el bicentenario. Valdivia: Ediciones Universidad
Austral de Chile, 2011

YANEZ AGUILAR, Cristian. Memorias de remeros y cambios sociales en una isla de Chiloé,
Chile, En: Historelo, Revista de Historia Oral y Regional, vol. lll, nim. 6, 2011, 231-252.

YANEZ AGUILAR, Cristian. Cultores y folkloristas. Una aproximacion a la dimensién musical de

José Santos Lincoman Inaicheo en Chiloé. En Libro de Actas del 6to Seminario "Chiloé:
Historia del Contacto: Historia de las Comunidades indigenas" (En prensa)

Artigo recebido em: 09/08/2016
Aceito em: 25/09/2016

"8 | Memorias y reflexiones en torno a un antiguo carnaval en el sur de Chile



