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MIRADOR LATINOAMERICANO

Praxis liberacionista

de Enrique Dussel:
la concepcion del indio

Alberto Saladino Garcia*

Resumen: Enrique Dussel es uno de los forjadores de la filosofia de la liberacién cuya im-
pronta estriba en desplegar una critica radical de cardcter anticapitalista. Toda vez que
en su amplia y rica obra existen diversas referencias al indio americano, me parecié
pertinente sistematizar sus reflexiones al respecto. Lo corroboran dos de sus obras: su fesis
doctoral en la década de los afios sesenta y ofro texto de los afios noventa, que aparecid
con dos titulos diferentes. En sus planteamientos se bordan tapicos para construir la ex-
Flicocién de la génesis del problema del indio latinoamericano, su ubicacion como co-
onizado y las posibilidades acerca de la necesaria superacidn de esa situacion.

PaLABRAS cLAVE: América Latina, Filosofia de la liberacidn, Indio, Praxis.

AgsTRACT: Enrique Dussel is one of the forgers of the philosophy of liberation whose
imprint is o deploy a radical anti-capitalist critique. Given that in his broad and rich work
are several references to aboriginals in America, it seemed to me apprOEriuTe to syste-
matize his thoughts on that matter. Two works so establish: his doctoral thesis in the de-
cade of the sixties and other text in the decade of the nineties, which appeared with two
different fitles. In their UFprouch are embroidered fopics to build an explanation of the
genesis of the problem of the indigenous people in Latin-America, their status as colo-
nized and possibilities about the necessary improvement of that situation.

Kev worns: Latin-America, Philosophy of Liberation, Indian, Praxis.

“ Facultad de Humanidades, uaeM (asaladinog(@uaemex.mx).
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PRESENTACION

ursaba mis estudios de licenciatura en filosofia, a mediados de la dé-

cada de los anos setenta del siglo xx, cuando conoci a Enrique Dussel

Ambrossini en la ciudad de Toluca, quien participd como ponente en

el primer evento sobre filosoffa latinoamericana organizado por la
Universidad Auténoma del Estado de México (uagm), junto con Leopoldo Zea,
Abelardo Villegas, Ignacio Sosa Alvarez, Marfa Elena Rodriguez y otros destacados
latinoamericanistas. Las exposiciones en este suceso tuvieron como saldo avivar
mi interés por la filosoffa latinoamericana.

La ponencia de Enrique Dussel acerca de la filosofia de la liberacion fue
eminentemente diddctica al plantear la pertinencia de cuestionar, desde sus fun-
damentos, la filosofta de los paises centrales para sustituirla por una filosofia
orientada a coadyuvar a la liberacion de los paises periféricos.

Mds tarde lef su participacion en el Primer Coloquio Nacional de Filosofia or-
ganizado en Morelia, “La filosofia de la liberacion en Argentina, irrupcion de una
nueva generacion filoséfica” que aparecio en Revision filosdfica, revista de efimera
vida del Instituto de Humanidades de la uaem, donde resea el origen, compro-
miso de sus gestores y su razon esclarecedora al suscribir:

Desde que el “yo conquisto” de Cortés se transformd en el ego cogilo cartesiano
o en la “Willen zur Macht” de Nietzsche, no se ha levantado en nombre del “con-
quistador”, del “pensado” como idea o de la “voluntad impotente” (porque do-
minado), un pensar critico metafisico. La filosoffa (desde la 16gica o la ontologia,
hasta la estética o la politica) desde el Otro, el oprimido, el pobre: el 770 ser; el bar-
baro, la nada de “sentido”.

Hay “alguien” mds alla de “ser”: es real aunque no tenga todavia sentido.!

Al realizar mis estudios de posgrado en la Universidad Nacional Auténoma
de México asisti a algunas de sus conferencias que en ella dictd, y a las que ex-
puso en los congresos de la Asociacion Filosofica de México afios después,

! Enrique Dussel, “La filosofia de la liberacion en Argentina, irrupcion de una nueva generacion
filosofica”, en Revision filosdfica, num. 1, Toluca, Instituto de Humanidades de la Universidad
Auténoma del Estado de México, 1977, pp. 69y 70.

(México 2010/2): 141-157 51
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donde su postura comprometida, critica y propositiva me permitié visualizar su
praxis liberadora, la cual confirmé cuando participamos en la Comision Nacional
de Homenaje a José Carlos Maridtegui, en el centenario de su nacimiento, a con-
vocatoria de Pablo Gonzdlez Casanova. En esa ruta de compromiso intelectual he
sido testigo de su participacion en la defensa de la soberania de nuestros paises,
la denuncia contra las dictaduras militares, su lucha a favor de los derechos civicos
y en pro de las reivindicaciones étnicas.

Ese conjunto de hechos y los andlisis rigurosos que ha producido sobre la
realidad para desentrafiar los intereses justificadores de la dependencia, el sojuz-
gamiento y la explotacion de los pueblos periféricos, pone de manifiesto la con-
sistencia de sus planteamientos y compromisos, cuya cobertura intelectual la
constituye su filosofia de la liberacion, que tiene como fuentes la teologfa de la li-
beracion, la teorfa de la dependencia, diversos aportes de las ciencias sociales, el
pensamiento de Karl Marx y la filosofia de Emmanuel Levinas.

Con el respaldo de esa concepcion filosofica se puede amparar y explicar la
praxis liberacionista de Enrique Dussel. Praxis porque sus ideas le han permitido
reconocer que la existencia de la injusticia es la principal invocacion moral para
comprometerse con su superacion. La realidad latinoamericana se manifiesta con
la dominacion, exclusion y explotacion. Por eso ha tomado partido por los ex-
plotados, entre ellos los indigenas, pero 1o ha asumido como filosofo porque para
él: “El auténtico filésofo es hombre de su pueblo con su pueblo, pobre junto al
pobre [...] y primer profeta del futuro” ?

Su liberacionismo teoldgico, filosofico y practico queda sustentado en su
obra tedrica como en su excitacion a la participacion politica, en su postura an-
ticapitalista y claro estd en la forma como trata el tema del indio, tanto en la ex-
plicacion de su génesis, en su ubicacion como dominado y en la necesidad de
mostrar las posibilidades de superacion de esa situacion, entre otras razones
porque: “El rostro pobre, del indio dominado, del mestizo oprimido, del pueblo
latinoamericano es el tema de la filosoffa latinoamericana”.?

? Enrique Dussel, Para una ética de la liberacion latinoamericana, Buenos Aires, Siglo xxi,
1973, .11, p. 173.
3 Ibid., p. 164.
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Dentro de la amplia obra de Enrique Dussel existen diversas referencias al
indio americano. Las obras dedicadas especificamente al tema son: su tesis doc-
toral en la década de los afos sesenta —E/ episcopado bispanoamericano (1504
1620). Institucion misionera defensora del indio— y otro texto de los noventa
—1492. El encubrimiento del otro (hacia el origen del mito de la moderni-
dad)—, materiales suficientes para internarse en la revision de su concepcion
acerca del indio.

CONCEPCION DEL INDIO

Sus preocupaciones relativas al indigena han sido recurrentes y provienen de sus
primeros escritos, segun confiesa:

[...] desde nuestras primeras obras, en 1964, vimos la importancia de un replan-
teo total de la Historia Mundial para descubrir el lugar de América Latina, del
“indio” desde el cual comenzamos nuestra interpretacion |[...] “El Otro” —nues-
tro maestro Levinas de la década del 60 en Paris nos sugirio el tema del indio
como Otro, en una conversacion personal y refiriéndome al “holocausto” indi-
gena—, en su Exterioridad, es el origen de una diferente interpretacion de la his-
toria.*

Como puede corroborarse, la génesis de sus reflexiones relacionadas con la
historicidad del indio provienen de su interés por construir otra historia, la de
la periferia, desde ella y por inspiracion de uno de sus distinguidos maestros.
Por lo cual resulta explicable que en 1966 sustente como tesis doctoral el trabajo
intitulado El episcopado hispanoamericano (1504-1620). Institucion misionera
defensora del indio, en la Universidad de La Sorbona, donde afirma que ya se
colocaba “[...] desde la perspectiva del indio”.’

4 Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro (hacia el origen del mito de la modernidad),
Santafé de Bogotd, Antropos, 1992, p. 92.
> Ibid., nota 23, p. 91.
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De modo que su compromiso con los empobrecidos, los excluidos, los de
abajo, lo lleva a tratar de “ver” con “sus 0jos”,® y sustentar que el indio es pro-
ducto de la invasién y colonizacion de la modernidad encubridora, que lo ha
hecho su victima.”

Con lo cual afirma la necesidad no solo de interpretar el problema, sino de
plantear vias de superacion. Asi, a lo largo de su obra se observa su compromiso
con la liberacion de los oprimidos y, obviamente, con el indio, al grado de que
sobre ¢l ha desarrollado un enfoque interpretativo particular del cual se des-
prende una concepcion benévola, comprehensiva, pero también rigurosa y cri-
tica. En una vision de conjunto puede apuntarse que su indigenismo incluye
tres aspectos relevantes: 1) la justipreciacion del periodo prehispdnico; 2) la ex-
plicacion del origen del indio como producto de la modernidad capitalista y, 3)
su pensamiento descolonizador. Revisemos cada uno de ellos.

Valoracion del periodo prebispdnico

Su apreciacion positiva acerca de la época precolombina la sustenta al sefialar
que diferentes pueblos tuvieron autonomia, esplendor social y evidentes mani-
festaciones culturales al reconocer que su “[. . .| vision mitoldgico-ritual suponia
un altisimo grado de racionalizacion. Los mitos suponen una racionalidad de
alto grado de criticidad, supone ya una cierta ilustracion” ®

Tal interpretacion no le impide radiografiar la diversidad cultural como de
los desarrollos socioecondmicos de las culturas de entonces al ubicarlas en dis-
tintos grados: 1) los clanes y tribus de pescadores, cazadores y recolectores; 2)
los plantadores con aldeas de clanes, tribus y confederaciones y, 3) las sociedades
urbanas mesoamericanas y andinas.’

¢ Enrique Dussel, El encubrimiento del indio: 1492. Hacia el origen del mito de la modernidad,
México, Cambio xx1/Colegio Nacional de Ciencias Politicas y Administracion Publica, 1994, p. 121.
Esta obra es en realidad otra edicion, con titulo minimamente modificado, de la citada en la nota
4.

7 Ibid., p. 185.

8 Ibid., p. 126.

° Cfr. Ibid., pp. 139-141.
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Pese a sus variados grados de desenvolvimiento destaca como virtudes, en
general, sus sistemas de total reciprocidad, el profundo valor y respeto de la pa-
labra, las distintas manifestaciones de racionalidad, la veneracion e interaccion
con la tierra, la sistematizacion de saberes de alto grado de abstraccion como su
pensamiento protofilosofico realizada por los tlamatinime y los amautas, sus
sistemas educativos muy bien organizados, diferenciados y jerarquizados e in-
cluso la justificacion del heroismo de sus resistencias ante las invasiones. Todo
€s0 y mds se palpa al repasar muchas de las paginas de algunas de sus obras.

El indio producto de la modernidad capitalista

Pero ese desarrollo prehispanico quedo “en-cubierto”, como primer momento
del origen del indio, a partir de los tiempos del “descubrimiento” de América por
los europeos, por lo que desde 1492 diacronicamente se proyecto sobre todo
el continente la barbarizacion' que prepard la segunda fase de la génesis del
indio, la conquista, y consolido la tercera, la colonial, cuyos rasgos persisten. La
constitucion del indio como resultado de este triple proceso histérico puede
explicitarse con base en su obra, en seis puntos.

1. Génesis del indio. Enrique Dussel identifica el arribo de los europeos al
Nuevo Mundo como el momento inicial de la constitucion del indio como rea-
lidad histérica. Lo hace al especificar las fases de la teologia de la liberacion:
“[...] Al comienzo, y por el ahora tan celebrado ‘descubrimiento’ que en reali-
dad fue conquista, violencia y muerte de los amerindios, los pobres fueron los
indigenas o primitivos habitantes americanos [...]”," de modo que el indio ad-
vino como consecuencia del descubrimiento, pues la violencia que engendrd
ha persistido hasta nuestros dias. En efecto, el indio es producto del capitalismo
expansionista desde sus origenes, al mantenerlo como reserva de mano de obra
barata y consumidor real o potencial.

0" Ibid., pp. 146 y 147.
I Enrique Dussel, Teologia de la liberacion. Un panorama de su desarrollo, México, Potrillos Edi-
tores, 1995, pp. 5y 6.
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Pero la génesis del indio tuvo implicaciones de trascendencia histérica para
el desarrollo del mundo occidental, que lo hizo posible, pues en la perspectiva
de Enrique Dussel dio origen a la “Modernidad” al plantear:

En 1492, segtn nuestra tesis central, es la fecha del “nacimiento” de la Modernidad;
aunque su gestacion —como feto— lleva un tiempo de crecimiento intrauterino.
La modernidad se origino en las ciudades europeas medievales, libres, centros de
enorme creatividad. Pero “nacié” cuando Europa pudo confrontarse con “el Otro”
[...] y controlarlo, vencerlo, violentarlo; cuando pudo definirse como un “ego”
descubridor, conquistador, colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma
Modernidad. De todas maneras, ese Otro no fue “descubierto” como Otro, sino
que fue “en-cubierto” como “lo Mismo” [....]. De manera que el 1492 serd el mo-
mento del “nacimiento” de la Modernidad como concepto correcto, el “origen” de
un “mito” de violencia sacrificial muy particular, y, al mismo tiempo, un proceso
de “en-cubrimiento” de lo no-europeo.

Con lo cual prueba el advenimiento de América comola “|...] primera ‘pe-
riferia” de la Europa Moderna”,”® como su alteridad, porque desde entonces
“[...] ha constituido a las otras culturas, mundos, personas como ob-jeto: como
lo ‘arrojado’ (jacere) ‘ante’ (ob-) sus ojos |[...]".1

La consolidacion de la constitucion del indio continud con la conquista, me-
diante las acciones genocidas y devastadoras sobre el mundo prehispdnico, situa-
cién que se ha encubierto de multiples maneras, llegando a hechos inverosimiles,
dice Enrique Dussel, como la “[...] gigantesca inversion: la victima inocente es
transformada en culpable, el victimario culpable es considerado inocente [...]","
al imponerse al manto del olvido, la barbarizacion, la modernizacion.

Asi explica que la existencia del “[...] primer protagonista de la historia
latinoamericana [...] son los indios |...] cuya historia posterior dura ya 500
anos”.'® Durante estas cinco centurias de subsistencia ha vivenciado diversidad

12 Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 182.
Y Ibid., p. 20.

Y Ibid., p. 53.

5 Ibid., p. 106.

16 Dussel, El encubrimiento del indjo. .., p. 182.
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de situaciones que oscilan entre su constitucion como dominado y su resistencia
persistente. La explicacion de ambos aspectos se encuentra en distintas obras de
nuestro autor por lo que resulta pertinente continuar con su anlisis.

2. Inicio de la dominacion militar. El siguiente acto de conquista, de domi-
nio, en estricto sentido, lo constituyo la accion de fuerza de los europeos, que En-
rique Dussel explica como la practica militar en una relacion de persona-persona,
del control de los cuerpos, de las personas, de los pueblos, de los “indios”, como
“praxis” de la dominacion, por lo que concibe al “conquistador”, el primer hombre
moderno activo, como el sujeto que impone su “individualidad” violenta a otras
personas, al Otro."” De modo que el establecimiento de esta relacion conquis-
tador-conquistado redujo al aborigen del Nuevo Mundo a indio, sobre quien se
formd la imagen de primitivo, rustico, inferior, incapaz, negacion del Otro en otro.

La violencia con la que se procedié en el acto de la conquista militar fue jus-
tificada irracionalmente con careta racional. Asi recuerda Dussel que los conquis-
tadores lefan, en idioma ajeno e incomprensible, a los indigenas un texto de
“requerimiento” antes de las batallas mediante el cual les proponian la conversion
ala religion cristiano-europea con el propésito de evitarles el dolor de la derrota.”®

3. Explotacion de la fuerza de trabajo amerindia. El proceso de conquista
no concluyd con el sometimiento militar, sino se acentu6 con la explotacion de
la fuerza de trabajo de los indios, que desde el siglo xv1 hasta la fecha se ha efec-
tuado en las mds diversas instituciones econdmicas del capitalismo realmente
existente: la esclavitud, la encomienda, la minera, la hacienda, el obraje o los dis-
tintos tipos de industria. Al respecto Dussel apunta:

Brutal y violentamente incorporado primero a la “encomienda” —explotacion
gratuita del trabajo indigena—, posteriormente a los “repartimientos”, sean agri-
colas o mineros (la “mita andina”), para por ultimo recibir salarios de hambre en
las “haciendas”, el indio deberd recomponer totalmente su existencia para sobre-
vivir en una inhumana opresion: las primeras victimas de la modernidad —el pri-
mer “holocausto” moderno lo llama Russel Thorntont—.

1 Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. . ., pp. 55y 56.
¥ Ihid., p. 180.
Y Dussel, El encubrimiento del indio. . ., p. 182.
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Al grado de que la explotacidn econdmica en el tiempo de la acumulacion
originaria del capitalismo mercantil, la corporalidad india devino, primero, oro
y plata, valor muerto de la objetivacion del “trabajo vivo”;? asi fue subsumido en
la totalidad del nuevo sistema econémico como mano de obra gratis o barata®!
y con el paso de los afos su explotacidn lo ha reconvertido en obrero agricola,
de la construccion, de la industria o de los servicios.

4. Destruccion de la tradicion cultural prebispanica. El medio por el cual
fue consolidada la dominacidn europea sobre el indio, lo constituyo la destruccion
de las principales manifestaciones culturales de las sociedades mesoamericanas
y andinas que habian alcanzado elevados niveles de creatividad intelectual.

Para sustentar tal apreciacion, basta recuperar referencias de la obra de En-
rique Dussel porque aclaran las formas de vida cotidiana conquistadora-europea
con que “colonizaron” el mundo de la vida de los amerindios,” pues comenzd con
la destruccion de sus principales elementos culturales, ya que tanto las produc-
ciones de aztecas como de incas fueron concebidas como inferiores, barbaras,
rusticas, porque no llegaron al uso de la escritura ni al cultivo del saber filoso-
fico® semejante a Occidente.

De tal forma que les fueron destruidas las condiciones para que persistiera
el cultivo de los desarrollos de sus saberes racionales, de sus cosmovisiones y
précticas religiosas, y por consecuencia la creatividad intelectual de los tlama-
tinime y amautas desaparecieron. Al respecto clarifica Enrique Dussel: “Redu-
cidos en nimero, extirpadas las €lites de las civilizaciones indigenas, el pueblo
de los pobres sobrevivi6 sin poder ya revivir el esplendor del pasado”.*

5. Imposicion de elementos culturales occidentales. La transformacion del
aborigen americano en indio tuvo como principal refuerzo el cambio de su men-
talidad, a través de la imposicion de elementos culturales que le eran ajenos como

2 Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 74.
2 1bid., p. 75.

2 bid., p. 71.

3 Ibid., p. 85.

% Dussel, El encubrimiento del indio. ..., p. 183.

51 (México 2010/2): 141-157



ALBERTO SALADINO GARCiA

el indio, la religion y diversidad de practicas economicas, politicas y sociales. En-
rique Dussel identifica este proceso de conquista cultural como la larga historia
de colonizacion, que por cierto ain padece. Este proceso tuvo como resultado
hacer al aborigen indio, esto es parte de la modernidad-capitalista, su “otra-cara”,
la cara explotada, dominada, encubierta, oprimida.” Incluso con base en sus 1U-
cidos andlisis sobre la religion catdlica ha concluido que la llegada de los primeros
misioneros, en 1524, dio inicio a la conquista espiritual,® toda vez que la accion
evangelizadora culminé principalmente en ideologia justificadora de la domina-
cion. Asi revela: “[...] El sentido encubierto era que en realidad los europeos ha-
bian dominado al indio reduciéndolo a la mas horrible servidumbre. La muerte,
el robo, la tortura (que era el fruto real de la praxis conquistadora) quedaban cu-
biertas por la interpretacion ideoldgica: la evangelizacion”.

El efecto de la nueva cultura que se le impuso radicé en cubrir el vacio de la des-
truccion de la tradicion intelectual forjada por sus ancestros prehispanicos, y
desempenar los papeles ideoldgicos para mantener su nueva realidad de dominado.

Obviamente, ese proceso de imposicion de la nueva cultura, la de la moder-
nidad capitalista, no terminé con la conquista en el siglo xvi, puesto que persistio
durante la época colonial y la vida republicana al grado que “[...] el segundo
golpe fatal lo recibirdn del liberalismo del siglo xix que pretendiendo imponer
una concepcion de la vida ‘ciudadana’ abstracta, burguesa, individualista, co-
menz6 a imponer la propiedad privada del campo, y luch¢ contra la ‘comunidad’
como modo de vida, lo que hizo atin mds dificil que antes la existencia del indio”.®

Precisamente, con el advenimiento de los regimenes republicanos en Amé-
rica Latina la condicion del indio no mejoro, pues sigue siendo objeto de impo-
sicion de mds elementos de la cultura moderna: la nueva religion, por ejemplo,
es el nacionalismo con la historia de bronce que le inculturan los gobiernos de
los paises donde habita lo cual, de paso, le ha venido cercenando el saber de sus
antepasados.

5 Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 79.
% Ibid., p. 82.

" Dussel, Teologia de la liberacion. . ., p. 15.

# Dussel, El encubrimiento del indio. . ., p. 183.
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0. Conformacion de su situacion colonial. 1a creacion del indio como pro-
ducto de la modernidad capitalista trajo aparejado el intento de intimacién de
una ideologta no sélo justificadora de la dominacion, sino orientada a internali-
zarle resignacion y aceptacion incuestionable de ella. Este develamiento que rea-
liza Enrique Dussel lo expone de diversas formas al recoger la propia tradicion
pesimista de las sociedades prehispdnicas con la admision de la situacion tragica
a que se les redujo,” de conformarse con ella.

A ese tipo de justificacion colonialista se deben afadir los distintos meca-
nismos usados para forjar en el indio la autoimagen de analfabeto, indolente, pa-
sivo, resignado, sumiso, con el propdsito de prevenir cualquier manifestacion
contraria a su dominacion. También es pertinente apuntar que su herencia y
fuerza han sido usadas por otros sectores sociales para su beneficio, como los
casos de criollos y mestizos al expropiarles sus simbolos como la virgen de Gua-
dalupe,* el pasado de sus ancestros prehispanicos o como carne de canon.

Pensamiento descolonizador

La praxis liberadora de Enrique Dussel sintetiza también sus estudios y reflexio-
nes sobre el indio con base en el cardcter comprometido mediante el cual con-
textualiza su situacion. El cardcter liberador se respalda en el meticuloso andlisis
como procede, pues sustenta la constante y larga resistencia del indio a la con-
quista; destaca su espiritu de rebeldia; plantea la necesidad de descolonizar su
situacion; propone incorporarlo como parte de los sujetos de la transformacion
social de los oprimidos, y esboza la pertinencia de hacerlo participe de la cons-
truccion de un nuevo proyecto societario. Expliquemos cada uno de esos as-
pectos que reflejan su pensamiento descolonizador.

1. Resistencia a la conquista. El enfoque liberador con el que procede En-
rique Dussel lo pone de manifiesto en sus exposiciones relativas al estado de
opresion y resistencia de los indios, como lo prueba su tesis doctoral y lo reitera
en otros textos. El cimulo de sefalamientos relacionados con la permanente ac-

¥ Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 194.
N Ibid., p. 193.
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titud de entereza de los indios lo ubica en las respuestas de éstos a las situaciones
de dominacién a las que se les han reducido.

Los datos con los cuales prueba sus planteamientos los obtiene de los tes-
timonios que localiza en la obra de los cronistas™ y los estudiosos de la historia
de los indigenas. Por ejemplo relata que:

Se podria seguir paso a paso la “resistencia” ante la “invasion”, pero solo indica-
remos algunos de los rasgos de la misma. En la Hispafola (Santo Domingo...),
habfa cinco pequeiios reinos bajo el mando de los caciques Goarionex, Guacana-
gari (el traidor de su pueblo y “amigo” de Colén), Canoabo, Behechio (hermano
de la reina Anacaona famosa por su valentia y belleza) y Catubanamd. Fue Canoabo,
en Cibao, el que resisti6 al robo de las mujeres de su pueblo perpetrada por los
espafoles dejados por Colon en el fuerte de Navidad. Estos robaban, violaban,
mataban indios. El cacique se dirigi6 al fuerte y ajusticié a los invasores. Fue el co-
mienzo de la resistencia en el continente.”

De forma tal que al identificar el inicio de la resistencia india contintia
inventariando sus persistentes acciones contra el proceso de conquista, que no
termina. Cita los ejemplos de Xicoténcatl en Tlaxcala, Cacama en Texcoco,
Cuauhtémoc en Tenochtitldn; la lucha de liberacion de los mayas, que sigue
hasta nuestros dias, al destacar como forjadores de esa tradicion de resistencia
a Tecum Uman, Jacinto Canek, Lempira; los casos de los caciques Guaicaipuro
y Yaracuy en Colombia; y la de los incas encabezados por Ruminahui, Quizquiz,
Calichima, Manco Capac, Tupac Amaru; el caso heroico de los araucanos, en par-
ticular las luchas encabezadas por Lautaro y Caupolican.®

Con lo cual, me parece, se corrobora su andlisis clarificador y desalienante,
al concluir que la resistencia indigena es parte de su existencia a lo largo de los
cinco siglos, pues nunca ha aceptado como natural ni resignadamente 1a situa-
cion colonial que lo engendrd y padece.

2. Rebeldia como base de la descolonizacion. El cimulo de luchas de re-
sistencia del indio constituye una manifestacion incuestionable de su actitud de

3! Dussel, £l encubrimiento del indio. .., p. 1883.
2 Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 189.
# Cfr. Ibid., pp. 188-192.
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rebeldia, orientada a trascender el colonialismo que padece. Dussel argumenta
persistentemente la necesidad de coadyuvar a su desalienacion de las falacias es-
grimidas por los idedlogos de la conquista y la modernidad capitalista, que pre-
tenden reducirlo a mero accidente de la historia.

Responsabilizarlo de su situacion de dominado sin considerar que tuvo la
posibilidad de conversion pacifica, mds bien evidencia el propésito de castrarle
toda oportunidad de superar su condicion opresiva, porque se ha pretendido
presentar su rebeldfa como osadia a su integracion a la modernidad capitalista,**
argumento producto del poder emanado de la conquista, que imposibilita todo
didlogo entre “la razon del Otro” y el discurso de la modernidad al imponerse
mediante el adoctrinamiento.” Debido a esa ruptura de argumentos, Dussel re-
conoce que la actitud de rebeldia contard con bases para mantenerla y concre-
tarla recurrentemente por la inspiracion de sus sabios prehispanicos, porque
nunca aceptaron la “verdad” de los dominadores.

Dicha rebeldia permanece como lo prueba, por ejemplo, el dato de que el
11 de febrero de 1988, la Asociacion Indigena Salvadorefa, en su I Encuentro Es-
piritual y Cultural, repudi6 la “invasion extranjera” de Américay declaro: “[.. .|
un alto al genocidio y etnocidio de subpueblos y culturas y el rechazo a la cele-
bracion de los 500 afios de la invasion extranjera”

Para comprender mejor esta posicion de Enrique Dussel es pertinente se-
falar la diferencia que hace de las concepciones relativas a la modernidad
cuando escribe:

La Modernidad en su nucleo racional es emancipacién de la humanidad del estado
de inmadurez, cultural, civilizatoria. Pero como mito, en el horizonte mundial,
inmola a los hombres y mujeres del mundo periférico, colonial (que los amerin-
dios fueron los primeros en sufrir), como victimas explotadas, cuya victimacion
es encubierta con el argumento del sacrificio o costo de la modernizacion. Este
mito irracional es el horizonte que debe trascender el acto de liberacion |...].%

3 Ibid., p. 105.

5 Ibid., p. 198.

% Dussel, Bl encubrimiento del indio. . ., p. 183.

¥ Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 209.
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De modo que la rebeldia indigena tendrd un horizonte claro si se hace eco
y sistematiza su propio pensamiento, como en varias ocasiones lo recoge y busca
potenciarlo al sumarlo a los “rostros” de campesinos y negros.

3. Identificacion del indio como sujeto de transformacion social. Al com-
partir la opinion de que parte de la labor intelectual de Enrique Dussel estriba
en intentar reconstruir el sujeto histérico de las transformaciones en América La-
tina,*® puede fundamentarse que mediante la filosoffa de la liberacion del opri-
mido pretende rescatar al indio como parte activa del proceso de emancipacion.
Sus propias palabras lo confirman:

[...] la “Filosofia de la Liberacion”, que parte desde la Alteridad, desde el “compe-
lido” o el “excluido” (la cultura dominada y explotada), de lo concreto-histdrico
[...] trata de mostrar esas condiciones de posibilidad de dialogar, desde la afirma-
cién de la Alteridad, y, al mismo tiempo, desde la negatividad, desde su imposibilidad
empirica concreta, al menos como punto de partida, de que “el-Otro-excluido” y
“dominado” pueda efectivamente intervenir [...].%*

Esta posicion ética obviamente la extiende a todo oprimido, no solo al indio,
aunque de €l esclarezca diversos aspectos de su tradicion como sujeto historico,
como la anotacion de que sus ancestros prehispanicos fueron los primeros en des-
cubrir el continente americano a través de sus experiencias teluricas, ciertamente
regionales, y vivenciales en general, mucho antes que el “descubrimiento europeo™
y porque desde la realidad de la dominacion surge la posibilidad de la liberacion.

Por ese conjunto de planteamientos, su obra tiene el cometido de intentar
restaurar el didlogo intercultural que fue interrumpido al inicio de la conquista,
con lo cual busca coadyuvar a trastocar la situacion colonial del indio al conver-
tirlo en sujeto de la historia, con el cometido de reconocerlo participe de la
lucha por su liberacion.

4. Pertinencia de nuevo proyecto societario. La florida y erudita exposicion
de Enrique Dussel acerca de la racionalidad de los sabios de la época prehispanica,

% Renato Rodriguez, “Prdlogo”, en ibid., p. 9.
¥ Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. .., p. 13.
“ Ibid., nota 6, p. 120.
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no debe percibirse ni como una idealizacion sin mds de ese periodo ni como el
proyecto de sociedad al cual debe retornarse, en principio porque la sana con la
cual los invasores destruyeron las bases culturales no ha tenido parangén en la his-
toria de la humanidad, con lo que resulta imposible su resurgimiento.

No, el proyecto societario por el cual pugna Enrique Dussel es el de la
“Transmodernidad”,"* el cual naturalmente no niega la razon, sino la irraciona-
lidad de la violencia del mito moderno —el forjador de la existencia del indio
como dominado—, niega la irracionalidad posmoderna, pero afirma, en cambio,
la “razon del Otro” para edificar una mundializacion transmoderna.*

Y, claro, dentro de ese proyecto plantea la indispensable integracion de la
tradicion libertaria y las manifestaciones preclaras de la cultura de todos los opri-
midos, entre ellos los indigenas, por lo que apunta como contenido lo “| .. .] ra-
cional, como reconstructivo del mito; practico-politico, como accion que supera
el capitalismo y la modernidad en un tipo transmoderno de civilizacion ecolo-
gica, de democracia popular y de justicia econémica”.®

Por lo cual este proyecto liberador, no solo asuntivo, concreta la superacion
de la modernidad, la racionalidad ampliada en la que la razén del Otro tendrd
cabida, la comunidad de comunicacion en la que todos los humanos participen
como iguales y con profundo respeto a su alteridad.* Asi se puede concluir que
el pensamiento descolonizador tiene como fin forjar los pilares para construir
una nueva humanidad.

Con base en dichos planteamientos, Enrique Dussel Ambrossini puede ser
ubicado como uno de los pensadores que mayores contribuciones ha venido
realizando al esclarecimiento del problema del indio y, por su praxis liberadora,
resulta encomiable reconocerlo como uno de los mds connotados representan-
tes del marxismo indigenista, en particular, del marxismo descolonizador.®

Wlbid., p. 11.

2 Ibid., p. 34.

B Ibid., p. 209.

“ Dussel, El encubrimiento del indio. . ., p. 202.

5 Alberto Saladino Garcia, “Teoria revolucionaria y cuestion indigena”, en Dialéctica, Nueva Epoca,
naim. 28, Puebla, invierno, 1995/1996, pp. 102-108.
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Asi, el sello distintivo de su pensamiento estriba en exhibir que la dependen-
cia que padecen las etnias no solo es la de nuestros paises frente a los paises cen-
trales, sino la que padecen los sectores dominantes de los paises donde
subsisten, por lo cual su realidad histdrica y su vida presente es de un sufrimiento
de doble colonialismo: el externo —que cred al indio—y el interno —que repro-
duce sus condiciones de postracion.

Como consecuencia, el quehacer filosofico de Enrique Dussel enfrenta, de
manera directa, la dependencia y el colonialismo, tanto externo como interno,
pues lo percibe como una forma de saber generado desde fuera del sistema de
los paises centrales, que parte de la conciencia del oprimido como alteridad.
De modo que toda su labor intelectual puede identificarse como praxis orientada
a forjar el advenimiento de la real liberacion humana.

Recibido: 19 de abril, 2010.
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