Migracion y Desarrollo
ISSN: 1870-7599
"r"E_“' HOLLO rdwise@estudiosdeldesarrollo.net
I Red Internacional de Migracion y Desarrollo
México

Mlgrac:_lon

ODGERS ORTIZ, OLGA
Religion e integracion: Creencias y practicas de los inmigrantes
Migracion y Desarrollo, vol. 11, nim. 21, 2013, pp. 133-157
Red Internacional de Migracion y Desarrollo
Zacatecas, México

Disponible en: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=66029968006

L ) 9) ]
Como citar el articulo 0 J D

Numero completo . -, o
P Sistema de Informacion Cientifica

Mas informacion del articulo Red de Revistas Cientificas de América Latina, el Caribe, Espafia y Portugal

Pagina de la revista en redalyc.org Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=660
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=66029968006
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=66029968006
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=660&numero=29968
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=66029968006
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=660
http://www.redalyc.org

Religion e integracion:
Creencias y préacticas de los inmigrantes

OLGA ODGERS ORTIZ*

RESUMEN: Las creencias y practicas religiosas pueden constituir un importante recurso en el
proceso de integracién de los migrantes, sin embargo, la forma y la direccién en que dichos
recursos son empleados, puede variar significativamente, incluso entre grupos de inmigrantes
procedentes de un mismo pafs de origen, establecidos en una misma regién, y que profesaban
la misma religién al iniciar la migracién. A partir de la experiencia de tres grupos de inmigran-
tes mexicanos establecidos en la regién metropolitana de Los Angeles, mostramos la relevan-
cia de la especificidad en la practica religiosa y organizativa en las localidades de origen, para
comprender los caminos elegidos por los migrantes para movilizar practicas y creencias en la
reconfiguracion de su relacién con las localidades de origen y destino.

PALABRAS CLAVE: integracion, religién, conversion religiosa, transnacionalismo, etnicidad.

ABSTRACT: Religious practices and beliefs can constitute an important resource in the inte-
gration process of migrants, however, the form and direction in which such resources are
utilized may vary significantly even among migrant groups coming from the same country,
established within the same region and who used to practice the same religion when starting
their migration process. Three groups of Mexican immigrants living in the metropolitan area
of Los Angeles have been tracked to emphasize how relevant religious practices are at the
point of origin. Such relevance helps to understand the pathways chosen by the migrants so
they can restructure practices and beliefs when adapting to their new environment.

KEY WORDS: Integration, religion, religious conversion, transnationalism, ethnicity.

* Investigadora de El Colegio de la Frontera Norte, México. Directora de la revista Migraciones
Internacionales.
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INTRODUCCION

n los debates recientes sobre la incorporacién de los inmigrantes a
las sociedades receptoras, la integracion cultural —y maés especifi-
camente la alteridad religiosa— ha sido uno de los temas que ha re-
sultado mas controversial y que ha desatado las discusiones més apa-
sionadas. En los medios de comunicacién e incluso en el &mbito académico
(Huntington, 2004), las creencias y précticas religiosas de «los otros» han sido
presentadas como diferencias esenciales, no negociables y no superables, por
lo que pondrian en peligro la identidad misma de las sociedades receptoras.

Esta visién fatalista de la alteridad religiosa, presente en diversas socie-
dades industriales avanzadas, adquiere matices cambiantes, con momen-
tos de exacerbacién especificos. En el contexto estadounidense contempo-
réneo, si bien es cierto que el Islam ha sido construido como la alteridad
religiosa més radical —especialmente a partir del 11 de septiembre de 2001—,
incluso los migrantes mexicanos catélicos han sido clasificados como inasi-
milables por intelectuales tan renombrados como Samuel Huntington,
quien en el libro elocuentemente titulado Who we areé¢ The challenges of
America’s Nacional Identity manifiesta que la incapacidad de los hispanos
para asimilarse significarfa un riesgo mayor para la identidad estadouni-
dense (Huntington, 2004). Dentro de la retérica presentada en dicho libro,
Huntington sostiene que «los mexicanos y otros latinos no se han asimilado
a la cultura principal de Estados Unidos, formando en cambio sus propios en-
claves politicos y lingiifsticos —de Los Angeles a Miami— y rechazando los
valores anglo-protestantes que construyeron el suefio americano» (Hunting-
ton, 2004: 223).

Sin embargo, més all4 de esta retérica alarmista, diversos autores (Herberg
[1955] 1985); Warner, 1993; Hirschman, 2004; Levitt, 2004 y 2008) han mos-
trado que las creencias, practicas e instituciones religiosas, si bien en ocasio-
nes son fuente de conflicto, también han constituido un recurso relevante
en los procesos de integracién de los inmigrantes.

Desde la obra clasica de Herberg ([1955] 1985), se enfatizaba la impor-
tancia de las religiones de los inmigrantes —catélicos, protestantes y judios—
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en su experiencia de asimilacién, destacando que la paulatina desafiliacién
étnica —la estadounidizacion de los inmigrantes— no implicaria, sin embar-
go, la pérdida progresiva de la diversidad religiosa. Es decir, desde la pers-
pectiva de Herberg, la sociedad estadounidense no estarfa caracterizada por
un melting pot, sino por la progresiva estadounidizacion del componente reli-
gioso aportado por la inmigracién, mismo que perdurarfa a través de las
generaciones.

Esta misma linea es desarrollada, posteriormente, por diversos tedricos,
dentro de la corriente critica que cuestiona el paradigma de la secularizacién.
Asi, por ejemplo, a finales del siglo pasado, Warner (1993) proponia que, a
diferencia de otras sociedades europeas previamente estudiadas, Estados
Unidos se caracterizarfa, desde su formacién, por la preeminencia de un
campo religioso diverso, regido por la légica de un mercado abierto, y no
por la de un monopolio religioso (Warner, 1993: 1044). La diversidad reli-
giosa —y no la secularizacién progresiva— habria caracterizado, enton-
ces, a la modernidad estadounidense, manteniéndose esta singularidad
hasta la actualidad.

Esta perspectiva serd retomada posteriormente, con relacién a las nuevas
migraciones, afladiendo a la discusién las tensiones existentes entre las socie-
dades receptoras y sus nuevos inmigrantes. Asi, por ejemplo, Hirschman
sugiere que «la creacién de una iglesia inmigrante frecuentemente constituye
un refugio para las comunidades étnicas ante la hostilidad y la discrimina-
cién de las sociedades amplias, y les provee de oportunidades para la movi-
lidad econdémica y el reconocimiento social» (Hirschman, 2004: 1206). Esta
especificidad de las sociedades multiculturales contemporaneas permitiria
comprender mejor el surgimiento de las iglesias étnicas, que constituirfan
entonces un elemento importante dentro del proceso de adaptacién a las
sociedades de acogida. Pero, més allé de constatar la creacién de iglesias étni-
cas como una tendencia importante entre las comunidades de inmigrantes,
Hirschman propone que: «La mayoria de las iglesias, sinagogas y templos
estadounidenses responden a las necesidades religiosas y espirituales, y
atienden a las necesidades précticas cotidianas de sus miembros. Este mode-
lo ha ayudado a sucesivas generaciones de inmigrantes y a sus hijos a con-
vertirse en estadounidenses» (Hirschman, 2004: 1229-1230).
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Conformar una iglesia étnica no representarfa una actitud diferencia-
lista de los inmigrantes con respecto a la sociedad de acogida, sino por el
contrario, constituirfa parte del proceso de estadounidizacién: los inmigran-
tes, como los estadounidenses, estarfan siguiendo la pauta histérica caracte-
ristica del campo religioso estadounidense al agruparse en torno de iglesias
étnicas. Dicho de otra forma, la organizacién social en torno de iglesias ét-
nicas constituirfa parte del proceso de incorporacién de los inmigrantes, y
dichas iglesias constituirfan un recurso para la incorporacién de los nuevos
inmigrantes.

Una conclusién similar podria desprenderse del estudio de Levitt, quien
a partir de su estudio con hindus de India, musulmanes de Pakistan, catéli-
cos irlandeses y protestantes de Brasil, todos ellos residentes en el &rea
metropolitana de Boston, tras analizar el potencial de la religién en la cons-
truccién del compromiso civico, sostiene que: «Religion is an under-utilized,
positive force that social scientists and activists can no longer afford to ignore»
(Levitt, 2008: 766). Asi, la pertenencia a una comunidad, que se identifica a
partir de creencias y précticas religiosas compartidas, constituye una impor-
tante fuente de capital social, mismo que se ve potenciado ya que «faith
communities come equipped with powerful resources and tools that encou-
rage civic activism and shape its outcomes» (Levitt, 2008: 778).

En conjunto, los autores arriba citados han contribuido a mostrar que
la relacién religién/integracién es compleja, puede llevar por distintos derro-
teros y no necesariamente es el origen de la divisién o el conflicto, pudiendo
constituir, por el contrario, un importante recurso en los procesos de incor-
poracién. Naturalmente, es necesario continuar contrastando los plantea-
mientos arriba mencionados con realidades empiricas especificas para avan-
zar en la comprensién de las diversas estrategias mediante las cuales los
inmigrantes movilizan sus creencias, practicas, comunidades e instituciones
religiosas en los procesos de incorporacion a las sociedades de arribo.

Como una contribucién en dicha direccién, en este articulo se analiza
el papel especifico de las creencias y las practicas religiosas en los procesos
de integracién, a partir del estudio de caso de los mexicanos que radican en el
4rea metropolitana de Los Angeles. En las siguientes paginas trataremos de
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mostrar que, aun dentro de un grupo de inmigrantes relativamente homo-
géneo, como el que constituyen los mexicanos radicados en California, la
forma especifica en que se movilizan los referentes religiosos puede diferir
notablemente. Estas diferencias obedecen tanto a las caracteristicas especi-
ficas de los lugares de origen —en el ambito religioso y con relacién a la
cultura politica y organizativa— como a las caracteristicas de mayor o me-
nor apertura de las sociedades de destino.

El articulo esté dividido en tres secciones. En la primera, comenzaremos
por presentar las caracteristicas especificas del contexto analizado, asi como
el diseno de la investigacién. En la segunda parte, se presentan algunas de
las caracteristicas principales de los contextos religiosos de las comunidades
de origen y de llegada de los inmigrantes. En la tercera parte describimos la
forma especifica en que los originarios de Zacatecas, Oaxaca y Veracruz
movilizan sus referentes religiosos en los procesos de integracién. Final-
mente, concluimos reflexionando acerca de la posibilidad de avanzar hacia
la construccién de una tipologia de formas de relacién religién-integracion,
que pudieran contribuir a la comprensién de este proceso en otros contextos.

ZACATECANOS, OAXAQUERNOS Y VERACRUZANOS EN Los ANGELES

El contexto de estudio y el disefio de la investigacion

Si bien es cierto que en afos recientes los lugares de destino de la migracién
mexicana se han diversificado, Los Angeles! sigue siendo un lugar paradigmé-
tico de la inmigracién y un lugar privilegiado para la observacién de los pro-
cesos de integracion: es la segunda zona metropolitana mas grande de Esta-
dos Unidos y la principal receptora de migracién internacional. De su
poblacién inmigrante, los mexicanos constituyen el contingente mayor

! El 4rea metropolitana de Los Angeles estd compuesta por cinco condados y cuenta con una
poblacién superior a los 17.7 millones de habitantes. La ciudad de Los Angeles forma parte
de este complejo urbano. Salvo indicacién contraria, llamaremos Los Angeles al area metro-
politana en su conjunto.
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—poco mas de 2.7 millones— conformando asf la cuarta mayor concentra-
cién de poblacién mexicana, después de la ciudad de México, Guadalajara y
Monterrey. Del total de la poblacién de Los Angeles, el 14% son inmigrantes
mexicanos (Alarcén, Escala y Odgers, 2012).

La importancia de la presencia mexicana en Los Angeles se deriva tanto de
su magnitud como de su antigiiedad, sin embargo, resultarfa excesivo con-
siderar a Los Angeles como una ciudad hispana: a pesar de su origen como
colonia espafola y la importancia de la inmigracién proveniente de México,
lo hispano dista mucho de ser un componente hegeménico y tan sélo ha
logrado conquistar paulatinamente un espacio relevante a partir del movi-
miento chicano de los afios setenta (Romo, 1983; Gonzélez, 1994; Sanchez,
1993). Asi, aunque desde finales de la década de 1990 la estacién de radio
mads escuchada en la metrépoli transmita en espafol (Alarcén, 2008) o que
diarios como La Opinion se cuenten entre los de mayor circulacién, la pobla-
cién de origen mexicano sigue destacando por mantenerse en empleos preca-
rios, constituir la minoria indocumentada de mayor tamafo, ocupar los mas
bajos indices de escolaridad, ademés de reproducir la segmentacién étnica de
la urbe (Charles, 2006).

Culturalmente, la poblacién hispana en Los Angeles constituye un con-
junto diverso, en donde coexisten los descendientes de inmigrantes mexica-
nosy centroamericanos de segunda o tercera generacién, con primo-migran-
tes arribados décadas atrds —incluyendo un subgrupo que ha adquirido la
ciudadania estadounidense— y con nuevos inmigrantes recién llegados,
entre los que destacan quienes proceden de regiones con una escasa tradi-
cién migratoria.

Asumiendo esta heterogeneidad, dentro del trabajo que aqui se presenta
examinamos la relacién existente entre, por una parte, las creencias, practi-
cas y comunidades religiosas, y, por otra parte, la experiencia de integracién.

Con la finalidad de observar de manera maés precisa las diferencias exis-
tentes al interior de una poblacién heterogénea, determinamos estudiar la
experiencia de los inmigrantes mexicanos provenientes de tres entidades
federativas diferentes: Zacatecas, Oaxaca y Veracruz.

SEGUNDO SEMESTRE 2013
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La historia de la migracién de los originarios del estado de Zacatecas
hacia Estados Unidos es centenaria, y por lo mismo son un contingente
emblematico de la regién tradicional de migracién a dicho pais. En 2000, de
acuerdo con Francisco Alba (2000), Zacatecas fue el estado con el mayor
grado de intensidad migratoria de todas las entidades federativas de México.
Delgado, Marquez y Rodriguez (2004: 165) afirman que hay mas zacateca-
nos viviendo en Estados Unidos que en Zacatecas, ya que ellos estiman
que habria 2.1 millones de residentes en Estados Unidos de origen zacate-
cano, que es una cifra muy superior a la poblacién de Zacatecas, la cual es
de solamente 1.4 millones de personas. La importancia de la migracién zaca-
tecana es tal que puede percibirse tanto por la construccién de comunidades
de dicho origen, en Estados Unidos, como por el despoblamiento de am-
plias regiones de Zacatecas.

California ha sido el destino principal de los migrantes zacatecanos y en
este estado destaca la zona metropolitana de Los Angeles, sin embargo, di-
versos estudios revelan otros destinos en California (Mines, 1981; Nichols,
2006). Conviene también sefialar el gran desarrollo de las organizaciones de
migrantes zacatecanos, que a través de una confederacién, dos federaciones
y un gran nimero de clubes de migrantes (Home Town Associations) se han
destacado por el desarrollo de proyectos productivos en las localidades de
origen.

Para la realizacién de nuestro estudio, seleccionamos tres municipios del
estado de Zacatecas que tienen una proporcién importante de su pobla-
cién residiendo en la zona metropolitana de Los Angeles. Estos son Jerez,
Nochistlan y Tepechitlan.

Debido al tiempo transcurrido desde su llegada, entre los zacatecanos a
quienes entrevistamos la mayor parte habia logrado regularizar su condicién
migratoria —ya sea que fueran ciudadanos estadounidenses o residentes
permanentes legales—. Su condicién laboral mostraba cierta movilidad as-
cendente e incluso varios de ellos se encontraban pensionados, después de
haber laborado durante décadas en Estados Unidos.

Los inmigrantes originarios del estado de Oaxaca forman parte de una
oleada migratoria posterior a la proveniente de la regién centro-occidente de
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México. Si bien habia ya algunos indicios de migracién oaxaquefa a dicho
pais desde la primera mitad del siglo xx, estos migrantes comenzaron a llegar
en grandes cantidades durante los aflos ochenta y noventa, distribuyén-
dose en diversos puntos de destino, particularmente en la regién de Los
Angeles (Rivera Salgado, 2000; Zabinez al., 1993; Fox y Rivera Salgado, 2004).

Un factor clave para comprender la acelerada migracién de oaxaquefos
a California consiste en la transformacién de la legislaciéon migratoria con la
llamada ley 1rca en 1986, que permitié que muchos inmigrantes oaxaquefos
pudieran regularizar su estatus migratorio y con ello solicitar documen-
tos legales para sus familiares mediante el procedimiento de reunificacién
familiar.

Es importante sefialar que el estado de Oaxaca es la entidad mexicana
mas fragmentada cultural y étnicamente. Esta diversidad étnica se ve refle-
jada en las comunidades oaxaquefias migrantes, entre quienes destaca la
poblacién mixteca y zapoteca.

A pesar de su migracién relativamente reciente, su dispersién en el
territorio en Estados Unidos, su condicién étnica y social, y su incorpora-
cién a los estratos laborales mas bajos en las regiones rurales y centros urba-
nos de California, los migrantes oaxaquefios han formado una amplia gama
de comunidades y organizaciones binacionales (Fox y Rivera-Salgado, 2004;
Escéarcega y Varese, 2004; Stephen, 2007).

En California, los migrantes oaxaquefos se han orientado hacia las re-
giones agricolas més importantes de dicha entidad, as{ como también en el
sector servicios de los grandes centros urbanos (Nagengast y Kearney, 1990).

Las tres comunidades de migrantes oaxaquefios seleccionadas para la
realizacién de este estudio son Tlacolula, Macuiltianguis —con pobla-
cién predominantemente zapoteca— y San Lorenzo Victoria —donde el
componente mixteco es mayoritario—. La casi totalidad de los inmigrantes
oaxaquefos entrevistados habian llegado a California como indocumenta-
dos, pero una proporcién importante habia logrado regularizar su condicién
migratoria, ya sea que hubieran obtenido la ciudadania o que fueran residen-
tes permanentes legales.

SEGUNDO SEMESTRE 2013
MIGRACION Y DESARROLLO NUM. 21

140




RELIGION E INTEGRACION

Diversos autores (Mestries, 2006; Rosas, 2008; Cérdova, Nunez, Skerritt,
2008) coinciden en sefialar que el principal detonador del flujo migratorio
veracruzano fue la crisis agropecuaria y muy particularmente la caida de los
precios de café y aztcar. Una proporcién importante de los municipios don-
de la migracién alcanza las tasas mds elevadas se concentra en la regién
cafera del sur y en la regién cafetalera del centro del estado. Se trata, en
buena medida, de migrantes que abandonan sus localidades como parte de
una estrategia de supervivencia familiar ante una situacién de crisis.

Pese a la ausencia de tradicién migratoria internacional, la comunidad
veracruzana ha constituido vinculos con las organizaciones mas estructura-
das de migrantes mexicanos procedentes de otras regiones. Ademads, la mi-
gracién veracruzana inici6 en un periodo en que los medios de comunica-
cién se encuentran mas desarrollados (Mestries, 2006: 264), y a la migracién
rural se ha sumado, en los Gltimos afos, una importante participacién de ve-
racruzanos provenientes de los principales centros urbanos del estado.

La intensificacién de la migracién veracruzana coincide con el periodo
del reforzamiento del control de la frontera México-Estados Unidos ini-
ciado a finales de 1993, por lo que los veracruzanos se enfrentan a condicio-
nes mas adversas, una alta proporcién de ellos no poseen documentos de
residencia legal, sus redes sociales tienen un desarrollo mas limitado y no
cuentan con la experiencia migratoria de quienes proceden de otras entida-
des federativas.

Las tres comunidades seleccionadas para este estudio —Orizaba, Yanga
y Playa Vicente— buscan dar cuenta de la diversidad en los perfiles de los
migrantes veracruzanos: Yanga —con los indices de intensidad migratoria
maés altos del estado— constituye un ejemplo de emigracién vinculada a la
crisis agropecuaria; Orizaba muestra la experiencia migratoria de los vera-
cruzanos urbanos, mientras que Playa Vicente, localizado al sur de Veracruz,
permite observar la migracién indigena de origen rural.

Para la realizacién del trabajo etnogréfico se seleccionaron tres comuni-
dades de origen de cada una de las entidades mencionadas que contasen con
poblaciones significativas asentadas en la regién de Los Angeles. Se realiza-
ron 90 entrevistas con inmigrantes provenientes de las nueve localidades
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seleccionadas, ademads de algunas decenas de entrevistas con informantes
clave que aportaron elementos relevantes para el analisis.?

Conviene destacar que en promedio el aflo de establecimiento en Los
Angeles de nuestros entrevistados refleja la antigiiedad de la migracién de
los tres estados seleccionados, por lo que se establecieron en la zona me-
tropolitana de Los Angeles en tiempos y coyunturas histéricas distintas.
Debido a las diferencias de sus lugares de origen, desde su llegada se
distingufan también por haber sido socializados en campos religiosos dife-
renciados, ademés de presentar diferencias importantes en términos de cul-
turas politicas, experiencias organizativas, tradiciones culturales, etcétera.
Consecuentemente, el proceso de conformacién de las comunidades zaca-
tecana, oaxaquefia y veracruzana en Los Angeles presenta diferencias que
conviene sefialar.

EL CONTEXTO RELIGIOSO DE LAS LOCALIDADES
DE ORIGEN Y LLEGADA

Sibien es cierto que México ha sido predominantemente catélico desde los
tiempos coloniales, también es un hecho que desde el dltimo cuarto del siglo xx
ha habido un importante proceso de diversificacién religiosa, dando paso al
crecimiento de otras denominaciones, principalmente evangélicas y biblicas
no evangélicas® (Bastian, 1994; De la Torre y Gutiérrez, 2007). El proceso de
diversificacién religiosa presenta marcados contrastes regionales concen-
trdndose en el sureste y las regiones fronterizas, mientras que la regién del

2 Se trata de una muestra no probabilistica, no aleatoria, construida a través del método de
«bola de nieve», cuidando lograr una diversidad en caracteristicas tales como edad, sexo,
ocupacion, estatus migratorio y estado civil. Si bien, en un primer momento el apoyo de los
dirigentes de las asociaciones de migrantes constituyé un recurso fundamental para contac-
tar a nuestros entrevistados, cuidamos también que la experiencia de quienes no forman
parte de ninguna asociacién fuera incorporada

3 Este es el término que en el Censo nacional de poblacién se asigna a Testigos de Jehova,
Adventistas del Séptimo Dia, y la Iglesia de los Santos de los Ultimos Dias (mejor conocida
como Mormones).

SEGUNDO SEMESTRE 2013
MIGRACION Y DESARROLLO NUM. 21

142




RELIGION E INTEGRACION

centro occidente (donde se ubica Zacatecas) sigue constituyendo el nicleo
duro del catolicismo mexicano (De la Torre y Gutiérrez, 2007; Herndndez y
Rivera, 2009).

Tanto Oaxaca como Veracruz presentan una distribucién heterogénea
de la diversificacién religiosa, con algunas regiones en donde el cambio reli-
gioso ha sido acelerado en las Gltimas tres décadas y otras que mantienen un
porcentaje de adscripcién catdlica superior a la media nacional. Asi, por
ejemplo, si bien en Veracruz 83% de la poblacién se declaré catélica en el
censo de 2000, en cuatro municipios la poblacién catélica resulté minorita-
ria. En el caso de Oaxaca, para 2000 subsistian municipios en donde la tota-
lidad de la poblacién se declaré catélica, mientras que en ocho municipios el
catolicismo es minoritario.

Como se puede observar en la gréfica 1, los municipios de origen de
nuestros entrevistados, sin representar casos extremos, reflejan bien la ten-
dencia general de los estados en los que se ubican.

GRAFICA 1

Porcentaje de poblacién NO catélica de los nueve municipios estudiados
Censo de Poblacién y Vivienda (2000)
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Esta distribucién de la diversidad religiosa corresponde con las adscripcio-
nes expresadas por nuestros entrevistados: con una sola excepcién, los zaca-
tecanos se identificaron como catélicos, mientras que cinco oaxaquenos
dijeron no ser catélicos. En contraste, entre los veracruzanos encontra-
mos cerca de una cuarta parte de casos de creyentes no catélicos, mientras
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que cerca de la mitad declararon haber asistido a celebraciones religiosas no
catélicas o tener familiares cercanos adscritos a otra denominacién religiosa.
Las adscripciones no catdlicas de los veracruzanos entrevistados se concen-
tran en denominaciones protestantes y evangélicas, ademas de dos casos de
conversién a la Iglesia de Jesucristo de los Ultimos Dias (Mormones).

Es interesante sefalar que la mayoria de los entrevistados —de los tres
estados— expresaron tener vecinos o companeros de trabajo adscritos a
otras denominaciones, siendo las mads citadas las «cristianas»,* Testigos de
Jehova y mormones, como se muestra en la gréfica.

GRAFICA 2

Denominaciones religiosas de vecinos, amistades o compafieros
de trabajo mencionadas por nuestros entrevistados
(Los Angeles, 2008)
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Ahora bien, més alld de la adscripcién mencionada, aun dentro del cato-
licismo encontramos diferencias importantes en la forma y frecuencia con
la que la practica religiosa es realizada. Como veremos a continuacién, des-
taca una mayor practica religiosa cotidiana entre los zacatecanos, una iden-
tificacién catélica mayoritaria pero relativamente poco practicante por parte
de los oaxaquefios, y una mayor diversificacién religiosa —acompafnada de
una mayor individualizacién en la practica por parte de los veracruzanos.

* Este término es cominmente empleado para nombrar a las iglesias evangélicas, entre las
cuales las denominaciones pentecostales son frecuentes.
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FORMAS DE RELACION RELIGION / INTEGRACION

Zacatecanos: catolicismo nominal e identidad individual

A partir de las entrevistas realizadas, el primer rasgo distintivo de la practica
religiosa zacatecana —después de la adscripcion undnime al catolicismo— lo
constituye la frecuencia de la practica religiosa. La mayor parte de los zaca-
tecanos declararon asistir a misa al menos una vez por semana, pero incluso
son frecuentes los casos en que se refiere una participacién mas asidua, o un
compromiso especifico —que trasciende la asistencia a la misa— adquirido
dentro de la ritualidad cotidiana. Es el caso de dofia Jacinta, quien mencio-
na: «<yo voy seguido a la iglesia, soy ministro de eucaristia, me gusta ir porque
yo me relajo en la iglesia y [ademads de la misa dominical] todos los martes voy
a la oracién»; o don Ricardo y su esposa «no fallamos, vamos todos los do-
mingos, también entre semana cuando tenemos oportunidad de ir».

Ademas de los ejemplos citados, encontramos referencias a la participa-
cién en grupos de oracidn, en el catecismo y en el coro de las respectivas
iglesias. Se mencionan también los altares domésticos y la importancia acor-
dada alos rezos diarios: «trato de ser respetuoso con Dios nuestro sefior, [...]
a misa solamente voy los domingos y cuando voy a tocar, pero si rezo diario,
rezo hasta 2 o 3 rosarios, voy en el carro y voy rezando» (Ladislao).

Conviene destacar que estas formas de participacion se realizan princi-
palmente de manera individual. Es decir, si bien los grupos de oracién, la par-
ticipacién en el coro de la iglesia o la asistencia a la misa son précticas reli-
giosas que permiten socializar y progresivamente crean comunidad, cada
uno de ellos asiste a titulo individual, no como miembro de un poblado o
una regién en particular, ni como miembro de un sistema de cargos, o como
devotos de un santo particular, como sucede frecuentemente en el caso de
los oaxaquenos.

Un caso ilustrativo de esta practica individual —aunque anclada en las
figuras patronales de las localidades de origen— lo constituye el testimonio
del sefior Abelardo: «La Virgen de Guadalupe es la Patrona de Jomulquillo,
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de mi rancho, yo aqui la tengo, ahi en mi bafio, y tengo al Santo Nifio de Ato-
cha... y tengo a cristo, y ahi mismo le prendo yo sus veladoras, tengo un
pequefo altarcito ahi». Otro ejemplo de préactica religiosa individual, fre-
cuentemente mencionada por los zacatecanos, es el encomendarse y rezar
cotidianamente para agradecer a Dios y/o para pedir su ayuda y proteccién.

Ahora bien, debido a la importante segregacién residencial del drea me-
tropolitana de Los Angeles (Waldinger y Bozorgmehr, 1996; Charles, 2006;
Alarcén, Escala y Odgers, 2012), es frecuente que los entrevistados asistan a
misas en espafol, en las que conviven principalmente con fieles de diversas
regiones de México, con méxicoamericanos, y con inmigrantes centroame-
ricanos. Esta caracteristica es consistente con lo reportado por el Pew Re-
search Center (2007), en donde se identifica que la gran mayoria (87%) de
los hispanos que viven en los Estados Unidos, asisten a iglesias en las cuales
el servicio religioso se desarrolla en espafiol.

La adscripcién al catolicismo es vista entonces como un referente de
identidad personal que los vincula con una referencia religiosa universal,
pero al mismo tiempo les permite construir espacios de interaccién intra-
étnicos, en donde el catolicismo «latino», e incluso «a la mexicana» ha lo-
grado establecerse.

Adicionalmente a la practica religiosa cotidiana, algunos entrevistados
sefalaron participar en la celebracién a la Virgen de Guadalupe el dia 12 de
diciembre, ya sea que su participacién se limite a la contribucién monetaria
y a la asistencia a la celebracién, o que participen activamente en la organi-
zacién de la misma. A diferencia de los ejemplos anteriores, en este caso se
trata de una préactica colectiva que recrea una comunidad preexistente, sin
embargo se trata ante todo de una identidad nacional —no local ni regio-
nal— y enla cual se coordinan con catélicos originarios de diversas regiones
de México. En este sentido, Martina lamenta que los zacatecanos no hayan
logrado organizarse en torno de una devocién especificamente zacatecana
—que trascienda las identificaciones locales— como podria ser el Santo
Nifo de Atocha, y que la devocién siga siendo, literalmente, cada quien
para su Santo.
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Oaxaquenios: la construccion
de una comunidad transnacional

Este panorama, sin embargo, se transforma si observamos la préctica religio-
sa de la comunidad oaxaquena. Aunque con algunas excepciones, la practica
religiosa cotidiana —y en particular la asistencia a misa— parece ser menos
intensa: «<somos catoélicos, pero a la iglesia vamos de vez en cuando» (Este-
ban); «no soy de las que voy cada 8 dias, no me la vivo en la iglesia... cada
mes quizas (Azhalea); «[voy a misa] cada que puedo, sélo voy los domingos
que descanso, porque a veces trabajo» (Nora).

En cambio, el catolicismo oaxaquefio parece volcarse de intensa en las prac-
ticas colectivas, reproduciendo la légica organizativa de las comunidades de
origen mediante la transnacionalizacién del sistema de cargos tradicional,
extendiendo esta particular forma de practica religiosa y organizativa entre
los oaxaquenos migrantes y las segundas generaciones establecidas en Cali-
fornia. De esta forma es posible identificar los tiempos y espacios excepcio-
nales en los que la comunidad local se congrega: la iglesia de Santa Cecilia, la
devocién al Sefior de Tlacolula en San Sebastidn, asi como las celebraciones
a las Virgen de la Soledad y del Rosario, constituyen algunos de los pilares rele-
vantes en la construccién de vinculos comunitarios transnacionales.

Durante el trabajo de campo, pudimos asistir a la celebracién de la Virgen
del Rosario, en la que participaron cerca de un centenar de fieles oaxaquenos.
El sistema de cargos replicaba la organizacién tradicional y se vinculaba estre-
chamente con las responsabilidades adquiridas en las comunidades de ori-
gen. La celebracién comienza con un desayuno en casa de la mayordoma,
después el grupo sigue la Calenda, donde los fieles desfilan llevando sus
trajes tradicionales; en seguida viene la Marmota, especie de gigante de alam-
bre y cartén vestido con ropa de tela, que baila al ritmo de los sones tradicio-
nales. Continda la procesién con la Virgen, la llegada a la iglesia, la misa y
finalmente la fiesta, con comida tradicional y bailes regionales. Esta celebra-
cién se realiza simultdneamente en Oaxaca, en Los Angeles y en Las Vegas.

Con relacién a la misa oaxaquena, ademés de la celebracion en la parroquia
de Santa Cecilia, Guillermina explica: «[la iglesia] se llama San Sebastidn, es
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una iglesia catdlica, [...] tiene dos afios que trajeron a un santito que es nues-
tro Santo Patrén, el Sefior de Tlacolula, de donde yo soy originaria y apenas
hace un afio le empezaron hacer la misa oaxaquefia con banda de musica,
con banda de viento».

Por la gran cantidad de participantes congregados en estas ocasiones
especiales, pudimos observar que son éstas —mads que la practica religiosa
cotidiana o individual— las que movilizan a los catdlicos oaxaquefios me-
diante vastas redes transnacionales. Conviene sefialar que las motivaciones
para participar en estos eventos especiales no se limita al &mbito espiritual,
e involucra también el deseo por reencontrarse con paisanos, disfrutar de
précticas culturales especificas —comida tradicional, musica, danza, etcé-
tera— y por socializar a las segundas generaciones dentro de los referentes
de las localidades de origen.

En dicho sentido, es relevante el contraste entre la practica religiosa
catélica de los zacatecanos y la de los oaxaquefios, que estd intimamente
ligada a la reproduccién étnica y comunitaria, tanto en sus aspectos identi-
tarios como en la dimensién organizativa, fenémeno que ha sido analizado
por diversos autores en otros contextos (Rivera Sdnchez, 2004; Odgers,
2006; Odgers y Ruiz Guadalajara, 2009).

La construccién de estos espacios especificos de la religiosidad oaxa-
quena se ha producido, sin duda, mediante la tensién y la negociacién. Un
ejemplo claro de ello es la transformacién de la iglesia Santa Cecilia antes
citada, en un espacio de congregacién de la comunidad oaxaquefia. Esta
iglesia, fundada en 1927, congregaba principalmente a la poblacién blanca
hasta la década de 1960, cuando la importante presencia de la poblacién
negra en la regién comenzé a reflejarse en la feligresia asistente a las misas
dominicales; pero es a partir de los noventa cuando la poblacién latina —y
especificamente oaxaquefia— se volvié mayoritaria, de manera que no so-
lamente el espafol ocupé un lugar central en la liturgia, sino también las
celebraciones e imégenes religiosas veneradas.

Esta transformacion es interpretada por el padre Luigi Zanotto como un
elemento positivo en el proceso de integracién, quien sostiene que «Esta
iglesia es hoy la definicién de una parroquia... que es la comunién de las
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comunidades» (Quifiénez, 2008). Por su parte, el sefior Heriberto, originario
de Oaxaca, menciona «Esta iglesia nos ofrece la gran oportunidad de... abrir-
nos hacia el mundo mas amplio» (Quifiénez, 2008).

Es decir, estarfamos frente a un caso de integracién cultural desde la
légica de la busqueda del reconocimiento de las practicas culturales parti-
culares dentro de un contexto heterogéneo, en el que han logrado construir
un espacio particular, vinculdndose con otros sectores de la sociedad, y recons-
truyendo simultdneamente vinculos transnacionales con las comunidades
de origen. Las creencias y précticas religiosas son movilizadas aqui como un
recurso para la construccién de comunidades transnacionales, que se incor-
poran a la sociedad de destino sin romper sus lazos con las comunidades de
origen.

Veracruz: los nuevos caminos de la integracién

En el caso de los veracruzanos, como se sefialé con anterioridad, la primera
caracteristica que destaca es la importante proporcién de quienes no se iden-
tifican como catélicos. Esta caracteristica se ve reforzada por la gran diver-
sidad en las formas de practicar, en donde destaca una mayor individuacién
de la creencia (Hervieu-Léger, 1999), dando cabida a interpretaciones perso-
nales de la relacién con lo sagrado, con la comunidad y con las instituciones
religiosas.

Aunque son escasos los veracruzanos que reportan una asistencia fre-
cuente a los servicios religiosos, si destaca para algunos de ellos —especial-
mente para los originarios de una localidad zapoteca del municipio de Playa
Vicente—, la importancia de las promesas ofrecidas a los santos patronos
locales y la necesidad de encomendarse en momentos de peligro. Es el caso
de Ciro, quien narra que el esfuerzo por formar un grupo musical habia sido
infructuoso hasta que el maestro de musica que los asesoraba les espetd:

«?Tiene fe¢» —pregunté el maestro— «iSil» —contestamos todos— «Pues vayan
y hagan una misa y hablen con la patrona de los musicos, [diganle que] ustedes

2013 SEGUNDO SEMESTRE
MIGRACION Y DESARROLLO VOL. 12

149




OLGA ODGERS ORTIZ

quieren realizar su sueflo y le prometen que van a ir a tocar, ya ustedes sabran
cudndo». Y sf fuimos y pagamos una misa con el cura. Todos le prometimos ir
a tocar [a Playa Vicente], ahi es fiesta de la patrona [Santa Cecilia] el 22 de

noviembre y sf, sf fuimos.

Los integrantes del grupo sostienen que el éxito del conjunto musical
—con el que obtienen ingresos adicionales a los de su salario como obreros
en una fébrica textil— se debe a la intercesién de la Virgen de Santa Cecilia,
patrona de los musicos y de su pueblo natal, para quien profesan una pro-
funda devocién, que los ha motivado a volver al pueblo para realizar concier-
tos en honor a la Virgen, aun a pesar de su estatus indocumentado, el eleva-
do costo de los coyotes y la clara percepcién que ellos tienen del incremento
en la peligrosidad del cruce fronterizo.

Sin embargo, entre los catélicos veracruzanos encontramos también
perspectivas mds pragmaticas e individualizadas de la religién. Es el caso de
Edgardo, quien sostiene que va a misa Gnicamente «cuando Dios me lo
permite».

Otra perspectiva de la individuacién de la creencia es la que explica
Adelaida, quien, si bien tuvo la oportunidad de estudiar algunos semestres
en la universidad, actualmente trabaja en un hotel como recamarera, y como
empleada doméstica por cuenta propia:

[Como catdlica] tengo que estarle trabajando, pero dentro de la Biblia, en lo que
yo he buscado. También en el lenguaje metaférico que es la Biblia y todo esto,
hay algo que yo no lo he mirado en otros libros... y se los digo [a los sacerdotes
catélicos], porque todo mundo tiene derecho a buscar y estudiar, y a plantearse
sus patrones de planeacién. [...] [Por ejemplo] para mi Adén y Eva son los que
marcaron la era del homo sapiens, entonces yo tengo que estar reestructurando

todo esto con antropologia, sociologia y filosofia.

Para Adelaida, la experiencia de la migracién ha significado, entre otros
aspectos, el distanciamiento de patrones tradicionales de control social y el
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encuentro con un catolicismo mds diverso e incluyente. A manera de ejem-
plo, menciona el «movimiento de gays, lesbianas, bisexuales y transexuales
catdlicos, sus familias y sus allegados», al que pudo conocer a través de la
iglesia catdlica a la que asiste.

Entre los veracruzanos no catdlicos, encontrarfamos dos casos significa-
tivos de la relacion religion/integracion. Por una parte Celene sefiala que la
iglesia presbiteriana a la que asiste es un espacio que le permite socializar
con la poblacién anglosajona y conocer mejor su manera de pensar. Celene
valora particularmente el potencial que la socializacién con poblacién an-
glosajona puede tener para sus hijos.

La iglesia atiende principalmente a tres grupos étnicos, que se ven refle-
jados en los idiomas en que se oficia: «los coreanos tienen su servicio aparte...
primero es [el oficio] en espafiol, luego entran los americanos y la hacen en
inglés-espanol, luego nos salimos los hispanos y la hacen solamente en inglés».
Si bien la familia de Celene comenz6 asistiendo al oficio en espafol, rapida-
mente transitaron hacia el oficio bilingtie en donde «algunos americanos
hasta ya se saben algunos cantos en espafol». Gracias a su actitud partici-
pativa, antes de haber cumplido un afio en la iglesia fue invitada a participar
como «anciana gobernante», en cuya funcién ha sido muy activa, propo-
niendo, por ejemplo, que la iglesia se declarara santuario para inmigrantes
indocumentados. Asf, resulta interesante observar que a pesar de la segrega-
cién étnica prevaleciente en la iglesia, Celene ha logrado desarrollar, en su
interior, una estrategia de integracién.

Por otra parte, la sefiora Rita, inmigrante indocumentada de origen
zapoteca, sefala que ella finalmente decidié «guardar a sus Santitos» e inte-
grarse a la comunidad mormona, debido a que aprendié a leer y escribir
gracias a los misioneros que le daban clases cada semana en su departamen-
to del Este de Los Angeles. Pero ademas, un aspecto primordial en su proce-
so de conversién fue el apoyo recibido por parte de los misioneros para salir
de un contexto de violencia intrafamiliar: las visitas de los mormones le
permitieron adquirir la confianza y la informacién necesarias para denun-
ciar a su esposo —quien finalmente fue deportado— poniendo fin de este
modo a mas de dos décadas de violencia fisica y psicolégica.
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Hoy, la sefiora Rita estima que la «religién de los mormones» es la que
mejor corresponde a la realidad en la que ahora vive y la que le ayudara mejor
a salir adelante en ese contexto de vida, por lo que después de mas de un afio
de recibir las visitas de los misioneros mormones, decidié dar el paso hacia
la conversion y «entregarse al Padre Celestial».

En este caso es interesante observar que la comunidad mormona per-
mite a la sefiora Rita adquirir herramientas concretas para integrarse a la
sociedad estadounidense y lograr cierta movilidad social: ademés de recibir
clases de lectoescritura, Rita conocié los procedimientos para denunciar la
violencia familiar, comenzé a aprender inglés y amplié sus redes sociales a
través de las «<amigas de la iglesia», lo que implicé también la ampliacién de
una red de compradores de la comida tipica veracruzana que vende para
subsistir, incrementando asi sensiblemente sus ingresos. A pesar de tener
aln un gran aprecio por la fiesta patronal catélica de su pueblo, para la que
acostumbraba enviar contribuciones monetarias, senala:

Ahora no sé qué voy a hacer [con la contribucién a la fiesta patronal] porque yo
ya guardé mis santitos. Me dice mi hija 2porqué hace eso¢ [y yo respondo]: ya vivi
mucho tiempo teniendo fe en mis santitos pero veo que no me dieron nada.
Apenas llevo un mes que me entregué a padre celestial [conversién mormona]
y ya veo lo centavos. Ya vivo mejor. Ya vivo bien. Ya no lloro. Ya tengo mucha
amiga de la iglesia.

CONCLUSIONES: HACIA UNA TIPOLOGIA
DE FORMAS DE RELACION RELIGION / INTEGRACION

A partir de lo expuesto en los apartados anteriores, observamos que la prac-
tica religiosa parece ser un referente importante para la integracién de zaca-
tecanos, oaxaquenos y veracruzanos, pero por razones diferentes.

La diferencia parece relacionarse, entre otros aspectos, con las caracterfs-
ticas del campo religioso del lugar de origen, que se reflejaran en la forma en
que cada persona interpreta y se adapta al campo religioso angelino.
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Las experiencias estudiadas permiten identificar al menos cuatro patro-
nes diferenciados, que podrian constituir tres tipos —en el sentido webe-
riano— de formas de relacién religién-integracién.

Por una parte, la experiencia zacatecana muestra la movilizacién de una
identificacién personal catélica para la participacién en una comunidad que
es percibida desde su car4cter universalizante —desvinculado de la especifi-
cidad étnica o de los referentes devocionales de las localidades de origen.
Pese a ello, la importante segregacion residencial tiene como corolario que
quienes acuden al catolicismo como referencia incluyente, en busca de su
incorporacién a una iglesia «global», vean sus esfuerzos limitados y terminen
asistiendo a misa en parroquias exclusiva—o mayoritariamente— hispanas.

En un segundo momento, el caso oaxaquefo ejemplifica la conformacién
de comunidades transnacionales, estructuradas a partir de un componente
étnico-religioso, en donde la identificacién con la comunidad de origen resulta
fundamental. Dicha identificacién es movilizada como un recurso para la
incorporacién en la sociedad de acogida, reivindicando la especificidad cul-
tural en el espacio publico y adaptdndolo a la l6gica de las iglesias étnicas,
referidas por Hirschman (2004).

El caso veracruzano muestra cémo la diversidad de denominaciones y
formas especificas de comprender la préactica religiosa —y la relacién del
individuo con las creencias, comunidades e instituciones religiosas— se ve
reflejada en una igualmente diversa forma de movilizar lo religioso en los
procesos de integracién.

Asf, si bien algunos casos veracruzanos se aproximan a la experiencia
oaxaquefa en la movilizacién de la identificacién a los santos patrones lo-
cales para la construccién de comunidades transnacionales, existen al menos
otros dos tipos de relacién que conviene destacar.

Por una parte, encontramos una versién mas individualizada de la iden-
tificacién catdlica, en donde el creyente ejerce una mayor capacidad critica
para construir una interpretacién personal de la creencia, una versién par-
ticular de la practica y para participar asi en una comunidad que es perci-
bida como maés abierta e incluyente.
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Por otra parte, los casos de conversion religiosa muestran una voluntad
explicita por construir una estrategia de integracién a partir de la moviliza-
cién de los referentes religiosos, ya sea mediante la bisqueda de integracién
a una iglesia anglosajona, o bien, mediante la ponderacién pragmatica del
potencial de las diferentes denominaciones religiosas a las que tiene acceso
para la construccién de un camino de supervivencia y movilidad social.

En suma, resulta interesante observar que cada una de estas estrategias
ha permitido a los inmigrantes participar activamente en el campo religio-
so californiano y establecer nuevos vinculos con la sociedad de destino, ya
sea mediante su participacién en la liturgia cotidiana, la organizacién de
celebraciones extraordinarias, o mediante la aproximacién a nuevas deno-
minaciones.
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