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DESAFIOSESTRATEGICOS
DA IGREJA CATOLICA

DERMI AZEVEDO

O fim do eurocentrismo eclesiastico, 0 avango dos fenbmenos
da deseclesializag8o e da secularizacdo, a persisténcia do déficit democréti-
co interno e a concorréncia simultanea dos novos agrupamentos religiosos
e daexpansdo do Islamismo, sdo alguns dos desafios estratégicos enfrenta-
dos pela Igreja Catolica Apostélica Romana, neste inicio de século. Esses
dados da realidade ganham uma énfase ainda maior, no momento em que
se aproxima a eleicdo do novo papa, a quem cabera dirigir o processo de
manutencdo ou de mudanga na linha pastoral e politica adotada, nos ulti-
mos 25 anos, por Jodo Paulo 1.

Internamente, algreja continua a enfrentar temas pol émicos, tais
como o controle da natalidade, o celibato obrigatério para o clero, o rea-
proveitamento dos padres casados nas atividades eclesiais, 0 acesso das
mulheres ao sacerdécio, a ordenagdo de homens casados, as questfes de
género e da homossexualidade, o didlogo ecuménico e inter-religioso, o
casamento de catdlicos divorciados e sua participagdo nos sacramentos e
na comunidade catélica, as mudangas na liturgia e asinovagdes cientificas,
incidindo especialmente no campo da bioética. Outro tema estratégico que
resulta, cada vez mais, em pressdes sobre o governo central da Igreja
Catdlica, refere-se ao relacionamento entre a clpula eclesiastica e asigre-
jasregionais e locais.

Sete tpicos serdo abordados neste texto, paratratar dos desafios
colocados a Igreja: o primeiro é uma caracterizaggo idedltipica da Igreja
Catdlica, como instituicéo, destacando-se seus pdlos de poder e sua forma
de governo. O segundo sd0 as mudancgas no cendrio religioso moderno e
contemporaneo, com énfase para ainteragdo entre o Catolicismo, a moder-
nidade e a pds-modernidade; as metamorfoses do sagrado; o fim do euro-
centrismo eclesiastico e as mudangas no cendrio religioso latino-americano
ebrasileiro. O terceiro topico é apersisténciado déficit democrético inter-
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no do Catolicismo, traduzido, entre outros indicadores, pelas restrigdes a
livre investigacdo teoldgica. O quarto sdo os desafios especificos da reali-
dade da Igreja, a luz do Concilio Vaticano Il (1962-1965), um evento
histérico que procurou responder as questfes da modernidade, sobretudo
em seus aspectos sociopoliticos; no entanto, apesar dos avangos conci-
liares, acentuou-se, nesses Ultimos quase quarenta anos, a contradi¢do entre
os valores modernos, reconhecidos pela lgreja na sua missdo ad extra, e as
suas estruturas e praticas ad intra. Isso se revela, por exemplo, na con-
tinuidade do déficit democrético intra-eclesiastico. O quinto tépico € o
pontificado de Jodo Paulo 11, sobre o qual se apresentard um breve balanco.
O sexto € a politica externa do Vaticano, com uma referéncia especifica ao
carater politico-pastoral das viagens do papa. O sétimo e Ultimo tépico é o
atual panorama pré-eleitoral nalCR, relacionado a sucessio de Jodo Paulo
11, com algumas referéncias a lgreja latino-americana. Nessa Ultima, como
se sabe, foi sistematizada a Teologia da Libertagdo. Na conclusgo, sinteti-
za-se a pauta das mudangas reivindicadas por vérios setores dessa Igreja,
com vistas ao fortal ecimento da posi¢do eclesial em plena crise mundia de
valores e de referéncias existenciais.

CARACTERISTICAS DAIGREJA COMO INSTITUICAO
1. Os pdlos de poder

A Igreja Catdlica Romana (ICR) é uma das mais antigas insti-
tui¢des do mundo: é herdeira do Império Romano e da |dade Média. Vive,
simultaneamente, trés tempos. a) o tempo cotidiano, aquele da sociedade
como um todo; b) o tempo histérico, que se estende por dois mil anos de
existéncia; e 3) o tempo mitico, o de sua mensagem religiosa propriamente
dita. A ICR tem, também, uma triplice leitura do espago: a) um espago
restrito, a diocese onde é exercido o poder dos bispos; b) um espago mais
amplo, aigreja universal, com sede em Roma; e ¢) um espago mitico, reli-
gioso propriamente dito. (Roy, 1990)

Para facilitar a compreensdo da arena eclesiastica catdlica, €la
borei, aluz de Weber, seis tipos ideais de pdlo de poder intra-eclesiéstico.
Defino os polos de poder como instancias dialéticas, cujos atores inte-
ragem e disputam a hegemonia interna das institui¢des. Na arena catdlica,
0 poder divide-se, assimetricamente, entre seis pélos: 1) o pdlo pontificio,
representado pel o papa, que a doutrina catdlica considera sucessor do apis-
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tolo Pedro; 2) o pdlo episcopal, representado pelo bispos, 3) o pdlo buro-
créatico central, representado pela Cdria Romana; 4) o polo das ordens e
congregagoes religiosas; 5) o pdlo dosleigos; e 6) o pdlo da sociedade civil
intra-eclesiastica, que abrange pessoas, idéias e propostas dos polos anteri-
ores, e explicita a emergéncia de uma sociedade civil, naciona e interna
cional, dentro da prépria lgreja

Detalhemos um pouco as caracteristicas desses polos. O polo
pontificio € o principal ponto de referéncia da instituicdo eclesiastica. O
papa €, a0 mesmo tempo, o bispo de Roma e o primusinter pares do con-
junto do episcopado mundial. Na estrutura institucional da Igreja, os bis-
pos (pdlo episcopal) estdo para as suas comunidades especificas, assim
€omo 0 papa esta para a Igreja em todo o mundo. Seu papel, e também o
dos padres, € o de redizar trés fungdes principais. o anlncio oficial da
mensagem biblica, a administracdo dos sacramentos e a lideranca da
comunidade, favorecendo a sua dimensdo unitéria. Cabe também aos bis-
pos garantir a autenticidade da transmisséo da mensagem crista. No aspec-
to legal, assim como o papa tem jurisdi¢do sobre o conjunto da Igreja, 0s
bispos a possuem sobre as suas dioceses e os padres sobre suas paréquias.
Dessa forma, ela reproduz, mutatis mutandis, o modelo geografico-admi-
nistrativo do Império Romano.

O pdlo burocrético, representado pela Curia Romana, é histori-
camente 0 segundo e, as vezes, até mesmo o primeiro detentor de poder na
estrutura da lgreja. Desde a ldade Média, a Cdria Romana vem cuidando
dos interesses materiais, juridicos, doutrinarios e disciplinares da lgreja, por
meio de seus varios dicastérios (como sdo chamados os ministérios do go-
verno central da lgreja). Foi a Curia que administrou a Inquisi¢do, que se
tornaria, em 1542, a Congregacao do Santo Oficio, com o objetivo de asse-
gurar, inclusive com o uso da forga e de tratamentos cruéis e desumanos, a
ortodoxia da Doutrina Catélica. Com o Concilio Vaticano |1, o Santo Oficio
passou a ser chamado de Congregacédo para a Doutrinada Fé. A Ultima
reformacurial foi feita por Jodo Paulo |1, em 1984. Depende da Clriatoda
aadministragdo central do Catolicismo, inclusive a tramitagéo dos proces-
S0s paraanomeagdo dos bispos e para atramitacdo de outros processos con-
tratedlogos considerados heterodoxos, do ponto de vista doutrinério.

O pdlo representado pelas ordens e congregagdes religiosas, como
uma configuracdo, no sentido dado a essa palavra por Norbert Elias, néo pode
ser reduzido, de forma simplista, @ modus operandi daigrejainstitucional:
elas nem sdo diretamente subordinadas a hierarquia clerical, nem, contudo,
s80 entidades totalmente autdnomas. As ordens e as congregagoes religiosas
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S30 grupos voluntérios integrados por pessoas reunidas por contrato, voltadas
para motivos comuns e dotadas de uma organi zac&o interna baseada na as-
sociagdo, No compromisso e em motivagdes fundamentadas em determinados
ideais. Representam um agrupamento voluntario utépico (Turcotte, 1990),
com um caréter colegiado, do ponto de vista administrativo.

O quinto pdlo, representado pelos leigos, até recentemente cons-
tituia uma espécie de Terceiro Estado na estrutura da lgreja, subordinado a
escala hierarquica que vai dos padres, aos bispos e ao papa. Sua situacédo
passou a mudar, progressivamente, com o Concilio Vaticano 11, no inicio
dos anos 60, que lhes garantiu o estatuto de sujeitos de direito nalgreja. O
sexto polo, correspondente a emergéncia de uma sociedade civil intra-ecle-
siastica, reline pessoas, grupos e movimentos oriundos de todos os demais
polos, de formatransversal. A idéia unitéria e diversificada que move esse
polo corresponde aos ideais do Concilio Vaticano I, cujo principa para-
digma, de acordo com os documentos oficiais do conclave, é o de uma
Igreja a servigo da causa da humanidade, em todas suas dimensdes, e aber-
taao didogo inter-religioso.

2. Formadegovernodalgrea

Esses polos de poder intra-eclesiasticos sugerem, pelo menos,
trés questdes fundamentais sobre a forma de governo central da Igreja: a
primeira é aadeguagdo ou ndo das formas cléssicas de governo aessainsti-
tuicdo, a0 mesmo tempo religiosa e politica. Podemos afirmar que estamos
diante de uma monarquia? De uma teocracia? Poderia ser chamada de uma
oligarquia? Nas estruturas e préticas dessa instituicdo, prevalece ou ndo o
padréo cléssico de uma democracia?

A resposta oficial da Igreja a essas questfes, em varios estudos
e documentos, estabelece uma simbiose entre referéncias teoldgicas e
referéncias politicas, ao enfatizar que nenhuma forma politica vélida para
um Estado pode também valer paraalgreja, por ndo se tratar de umainsti-
tuicdo exclusivamente temporal. “A Santa Sé — afirma documento da
Secretaria de Estado do Vaticano — n8o constitui um poder temporal, com
finalidades paliticas, mas uma autoridade moral”. Estudos eclesiol égicos
indicam, por outra parte, que, pelo menos em seus primordios, prevalecia
na comunidade crista pré-constantiniana um conjunto de préticas com as
caracteristicas da democracia direta
A segunda pergunta refere-se a preponderancia de algum desses polos
sobre os demais, em termos de hegemonia, e quais as consequéncias
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derivadas disso. A realidade mostra que, embora os principios da vivéncia
comunitéria e da colegiaidade tenham sido aprovados pelo Concilio
Vaticano |1, o exercicio do poder na Igreja ainda se concentra, principal-
mente, nos polos pontificio e burocrético-curial. Veremos, mais adiante,
que, em termos geopoliticos, a lgreja ja deixou de ser eurocéntrica, embo-
ra o governo eclesiastico continue centralizado no Vaticano. A terceira per-
gunta refere-se a interseccdo entre dindmica interna da Igreja e as
relagOes exteriores do Vaticano e da Santa Sé, de que trataremos adiante.

MUDANCASNO CENARIO RELIGIOSO
1. Catolicismo: moder nidade e pé6s-moder nidade

Uma das caracteristicas mais destacadas de uma sociedade mo-
derna, com relagdo a sociedade tradicional, € a progressiva diferenciagdo
entre as pessoas, suas atividades e seus conhecimentos, com base na raz&o
instrumental, na separac&o entre Igreja e Estado e no laicismo. O individuo
e o individualismo constituem sua principal referéncia. Essa visao do ser
humano e do mundo contrasta com a cosmovisao cristd e catélica, em que
ainteragdo do ser humano com a natureza e com outros seres humanos da-
se em relagdo a um principio superior, a uma religido ou a algum tipo de
espiritualidade.

O Cristianismo baseia-se, essencia mente, numa utopia unitariae
ndo fragmentada. Em contrapartida, a sociedade moderna é fragmentada e
fragmentéria, e ndo reconhece a submissdo, sem prévio debate, do individuo
aqualquer verdade ou autoridade. Aposta na democracia como modelo idedl,
mesmo que se trate de uma democracia meramente procedimental e formal.
Durante varios sécul os, a lgreja entendeu a modernidade como um movi-
mento anticatolico, que remonta a Reforma protestante, ao Iluminismo e a
Revolugdo Francesa. Essa visao negativa da modernidade foi levada ao
extremo pelo tradicionaismo catdlico, do qual Joseph de Maistre foi um dos
principais representantes. Contrariando essa perspectiva, o Concilio Vaticano
I1, no inicio dos anos 60, oficializou o didlogo com 0 mundo moderno e reco-
nheceu os direitos humanos como referéncia ética, politicae juridica.

A po6s-modernidade reforca o individualismo e representa um
modo de viver e de pensar desencantado diante da razdo, optando por uma
ética sempre provisoria e por uma moral do imediatismo. No campo reli-
gioso, imp8em-se dois processos contraditorios: de um lado, ganhaforga o
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caréter privado da crenca e das préticas religiosas e, de outro, assiste-se ao
processo do “politeismo pos-cristdo” (Bazan, 1991), em que a busca de
sentido dirige-se para as préticas esotéricas. O consumismo também
assume um caréter pratico religioso.

O desafio da modernidade néo atinge apenas o Cristianismo, mas
todas as religides. Todas elas sio pressionadas a passar do pensamento sim-
bdlico, que identifica arealidade com o simbolo, aum pensamento andlitico,
que da um carater imanentista a origem dos fenémenos fisicos e sociais. Essa
passagem é dificil e implica um processo de perda da credibilidade das
expressoes e crencas religiosas (Dias-Salazar, 2002). No entanto, um desafio
fundamental paraas religides e paraasigrgas € o de adotarem 0 pensamento
analitico sem que ocorra o “desencantamento do mundo”, com aimposi¢éo
daracionalidade instrumental, estimulada pela cultura do capitalismo.

2. Metamor foses do sagrado

Um fato socia incontestavel dos paises ocidentais de tradicao
cristd é a crise representada pela metamorfose do sagrado (Martin
Velasco,1999). Os indicadores dessa crise incluem a queda da prética re-
gular das religides tradicionais, a adogdo de préticas oriundas de outras
tradicOes espirituais, 0 surgimento e o avango de novos movimentos reli-
giosos e, a0 mesmo tempo, da indiferenca religiosa. Na escala socia de
valores, o fator religioso passa a0 segundo plano, com o aprofundamento
da secularizac8o. Nesse contexto, a Igreja, como instituicdo, passa por um
processo de esvaziamento, e muitos de seus ex-adeptos adotam a opgdo do
believing without belonging (crer sem pertencer ainstituicdo religiosa).

A deseclesializagdo e a secularizagdo avangam no Ocidente, em
paralelo ao crescimento de novas formas de vivénciareligiosa. Um trago
comum nesses fendmenos € o deslocamento da experiénciareligiosa parao
individuo, sem a mediacdo das institui¢les, dentro daldgica da val orizacdo
da subjetividade. Asreligifes que tiveram a capacidade de orientar avida
social como um todo, hoje sdo apenas uma das possiveis fontes de sentido
para o mundo e a pessoa. Amodernidade obriga, pois, aslgrejas arenuncia-
rem a qual quer pretensdo de impor a sociedade seus principios e normas.

3. O fim do eurocentrismo eclesiastico

Em 1980, a ICR sb contava com 44% de seus integrantes na
Europa e na América do Norte. Hoje, ha 35% de catdlicos no Ocidente,
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65% na Africa, na Américae naAsia. Ou sgja, antes de 2010, mais de dois
tercos dos catdlicos ndo serdo mais origin&rios da tradicdo greco-latina
Nos EUA, amaioria dos catdlicos sera hispanica.

A Igreja sofre a concorréncia, no Terceiro Mundo, de seitas e
igrejas evangélicas, sobretudo pentecostais.Essa concorréncia acontece,
também, na Asia e na Africa, em virtude do Islamismo. De acordo com os
dados mais recentes, o Cristianismo, nas suas vertentes catélica e evangéli-
ca, possui, hoje, cerca de dois bilhSes de seguidores no mundo, dos quais
553 milhdes na Europa, 802 milhdes nas Américas, 351 milhdes na Africa,
290 milhdes na Asia e 24 milhdes na Oceania. O Islamismo possui 1,3 bi-
Ihdo de adeptos, caminhando para se tornar, amédio e longo prazo, amaior
religido do mundo, quanto ao nimero de integrantes. Seguem, pela ordem,
0 hinduismo (900 milh&es); o universo dos cidaddos que se declaram
agnosticos e pessoas que se declaram néo religiosas (850 milhdes) e o
Budismo (360 milhdes).

Em alguns paises do Primeiro Mundo, o catolicismo sofre uma
erosdo interna, com a perda de padres, que discordam do celibato obri-
gatorio, e de leigos, que optam pela crenca ndo institucional ou se tornam
indiferentes do ponto de vistareligioso. Na Franga, a populagdo catdlica é
de 40 milhGes, dos quais a metade deixou de ser praticante. Nos Estados
Unidos, o nimero de padres passou de 58.632, em 1965, para 43.634 em
2003. A populagdo catdlica diminuiu de 24%, em 1965, para 22%, em
2003. No mundo, o nimero de padres passou de 419 mil em 1970, para
405.178 em 2002. Contudo, a populacdo catdlica evoluiu de 653 milhdes,
em 1965, para 1,045 bilh&o, em 2003.

4. A luta pela hegemoniareligiosa

A Igreja continua sendo aingtituicdo mais confiavel paraamaio-
ria dos latino-americanos (72%), seguida da televisdo (49%) e das Forgas
Armadas (38%), enquanto somente 24% confiam no Congresso e 21% nos
partidos politicos, de acordo com pesquisa por amostragem realizada, no
segundo semestre de 2001, pela ONG chilena Corporacion Latinobarometro,
especializada em pesquisas sociais de &mbito continental.

E oportuno destacar que a América Latinafoi o primeiro conti-
nente a se mobilizar para aimplementacdo das reformas eclesiais aprovadas
pelo Concilio Vaticano Il e que, neste inicio de século XX I, esse mesmo
continente abriga 0 maior nimero de catélicos no mundo. No cenério
brasileiro, paralelamente, outro fendmeno tem levado a lgreja arever suas
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estratégias de atuagdo religiosa, com consequéncias politicas. Trata-se da
mudanca do perfil religioso da sociedade, sobretudo nos Ultimos trinta anos,
dentro de um processo denominado “pentecostalizacdo brasileira’
(Carranza Dévila, 2002). De acordo com o IBGE, em 1950, 93,5% da po-
pulagcdo brasileira declararam-se catélicos apostélicos romanos, 3,4%,
evangélicos; 1,6%, medidnicos/espiritualistas e 0,8%, de outras religifes,
com 0 mesmo percentua para os sem religido e sem declaraggo. Vinte anos
depois, em 1970, 91,8% disseram-se catdlicos, 5,2%, evangélicos, 1,6%,
mediUnicos/espiritualistas, 1% de outras religides e 0,8% sem religido e sem
declaragdo. Em 1991, a populagdo catélica caiu para 83%, a evangélica
subiu para 10% e a mediUnica/espiritualistas caiu para 1,5%; a das outras
religiGes diminuiu para 0,4%, a dos sem religido atingiu 4,7% e ados sem
declaragcdo, 0,4%. Em 2000, declararam-se catdlicos 73%; evangélicos,
15,4%; mediunicos/espiritualistas, 1,7%; de outras religides, 1,6%, sem
religido, 7,3%, e sem declaracéo, 0,4%.

Os dados religiosos no Censo Demografico de 2000 definem a
identidade religiosa dos declarantes, mas ndo a sua préatica e nem mesmo a
sua pertenca a uma determinada igreja ou tradicdo religiosa. Com a mo-
dernizagdo da sociedade, sobretudo nas cidades, onde vive a grande maio-
ria da populagdo, aidentidade nacional foi separada daidentidade catdlica
Desse modo, muitas pessoas, embora batizadas na | greja, podem declarar-
se ndo catdlicas, sem se sentirem discriminadas. A relativa queda do per-
centua de mediunicos/espiritualistas seria, por sua vez, causada pelo seu
sincretismo com afé catolica

O estado brasileiro com amaior perda de catdlicos, e com maior
aumento da populagdo autodeclarada sem religido € o Rio de Janeiro,
enquanto os estados com maiores indices de identificagdo com o
Catolicismo sdo o Piaui, Ceard, Paraiba, Alagoas e Maranhdo. Nesse con-
texto, de acordo com uma andlise de maio de 2002, os dados mostram que
0 Brasil continua sendo majoritariamente cristdo (catélico e evangélico). A
novidade é que cresceu de 1,9% para 7,3%, nos Ultimos 20 anos, o nimero
de brasileiros que se declaram sem religido. O Atlas de Filiaggo Religiosa
e Indicadores Sociais do Brasil, publicado em julho de 2003, aponta que o
maior crescimento dos evangélicos, e das pessoas que afirmam nao ter ne-
nhuma religido no pais, ocorre principa mente nas éreas de fronteira agri-
cola no norte e centro-oeste e na periferia das grandes cidades brasileiras.
Nessas areas, afiliagdo religiosa tem, segundo os pesquisadores do Atlas,
uma relagdo direta com o processo migratorio. Esse processo € confirma:
do por outra pesguisa do IBGE, indicando que, a cada ano, a populagéo
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catdlica reduziu-se em um ponto percentual, com a maioria dos egressos
optando por igrejas evangélicas. Nos municipios de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro, e em outras regides metropolitanas do pais, uma de cada quatro
pessoas deixou 0 Catolicismo, nos Ultimos vinte anos.

A PERSISTENCIA DO DEFICIT DEMOCRATICO

A lgreja continua, por outra parte, avivenciar, internamente, um
déficit democrético, sobretudo com relagdo a livre investigacdo teol 6gica,
a situacdo das mulheres, a obrigacéo do celibato dos padres e auma moral
sexual que muitos consideram ultrapassada.

Quanto ainvestigag&o cientifica teol bgica, é constante a edicéo de
censuras e penas impostas a tedlogos e atedlogas, por parte da Congregacdo
para a Doutrina da Fé (antigo Santo Oficio). Seguindo o caminho de Hans
King e Leonardo Boff, o tedlogo espanhol Juan Tamayo Acosta tornou-se,
no inicio deste ano, o primeiro a ser censurado, no século XXI, por esse
organismo da Cudria Romana, por causa das teses defendidas em seu livro
Deus e Jesus, publicado em 2000. Foi censurado sem ter conhecimento do
processo, sem ser chamado a depor, ou sgja, sem direito arecurso e a defe-
sa. Foi acusado de adotar uma posicéo raciondista “ que conduz necessaria-
mente a0 ateismo” e de seguir “posi¢des ambiguas’ sobre a ressurreicéo de
Jesus Cristo, além de ser repreendido por dar “muitas entrevistas aimpren-
sa’. Adecisdo do cardeal Ratzinger de punir Tamayo resultou no protesto de
dezenas de outros tedlogos, também ligados a Teologia Politicaeuropéiae a
Teologia latino-americana da Libertac8o, entre os quais 0s proprios Hans
Kiing e Leonardo Boff, além de Marciano Vidal, Benjamin Forcano, Manuel
Fraijo, Xavier Picaza, José Maria Diéz Alégria, José Maria Castillo, Juan
Antonio Estrada e Juan Bosch.

Forcano publicou, em 1981, seu livro Nova Epoca Sexual, que foi
proibido pela Congregacao para a Doutrina da Fé. Afastado da Congregagéo
Claretiana, com mais cinco companheiros, e retirado da diregdo darevista
Missio Aberta, foi recebido em S&o Félix do AraguaiadMT, por d. Pedro
Casalddliga. Manud Fraijo, jesuita, defendeu publicamente Hans K iing quan-
do essetedlogo foi afastado de sua catedra universitariaem Friburgo. Advertido
por Ratzinger, manteve o apoio aKiing e, depais, afastou-se do sacerdécio.

Xavier Picaza, mercedario e professor da Pontificia Univer-
sidade Catdlica de Salamanca, foi condenado em 1984 e proibido de ensi-
nar Teologia por causa de seu livro As origens de Jesus (publicado em
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1978). Foi acusado de ndo ter deixado claro “que Jesus € o Filho eterno do
Pai, nem que o Espirito Santo seja a terceira pessoa da Trindade e por ter
duvidado da divindade de Cristo”. José Maria Diéz Alegria, jesuita, pro-
fessor da Universidade Gregoriana de Roma, foi afastado de sua cdtedra e
da Companhia de Jesus, por dois anos, por causa de suas opinifes sobre a
Igreja e 0 marxismo, expressas no livro Eu creio na esperanga, publicado
nos anos setenta. Depois de dois anos, ndo se retratou e teve que deixar sua
ordem. José Maria Castillo, também jesuita e professor da Faculdade de
Teologia de Granada (Espanha), foi afastado das aulas em virtude de suas
idéias sobre a Trindade e a pessoa de Jesus. Juan Antonio Estrada, também
jesuita, perdeu em 1988 sua catedra em Granada, “por suas opinifes con-
trérias a0 dogma catélico”. O dominicano e professor da Faculdade de
Teologia de Valéncia (Espanha) Juan Bosch, por sua vez, foi censurado
pelo Vaticano por ter-se solidarizado com o “Documento de Colonia’, pu-
blicado na Alemanha, com a assinatura de centenas de tedlogos, que exi-
giam aliberdade de expressdo no interior dalgreja.

A inquisicdo contra Hans Kiing é mais antiga. Nascido em 1928,
em Sursee (Suica), graduou-se em Filosofia em 1951, na Pontificia Uni-
versidade Gregoriana de Roma, com uma dissertagdo sobre o humanismo
ateu de Jean-Paul Sartre e em Teologia, em 1959 namesma universidade, com
um trabal ho sobre a doutrina dajustificacdo do tedlogo evangdlico Karl Barth.
Doutorou-se em Teologia na Sorbonne, com uma tese sobre 0 mesmo awttor,
gue lhe valeu a abertura do dossié K iing no Santo Oficio do Vaticano. Foi
nomeado oficialmente, em 1962, pelo papaJodo XXIII, como perito do
Concilio Vaticano I1. Apesar disso, foi processado em 1963, por causa do seu
livroEstruturas da Igreja, e advertido em 1965 em raz&o de uma conferéncia
sobre a“Veracidade dalgregjd’. Em 1967, o Vaticano confirmou o decreto,
proibindo atraduggo e a distribuicdo do seu livro Algregja. Umanova censura
foi aplicada em maio de 1970, em reagdo a um artigo sobre 0s casamentos
mistos entre catdlicos e pessoas de outras religides. No ano seguinte, seu livro
Infalivel? uma interrogacao, em que questiona a infalibilidade do papa, o
levou a ser interrogado por bispos e tedlogos da Igreja alema. Nesse mesmo
ano, recebeu a solidariedade de trezentos tedlogos catdlicos e protestantes.
Em 1974, publicou seu livro Ser cristdo, contra o qual a Conferéncia
Episcopal aeméadivulgou trés declaragBes. Finalmente, em 1979, o Veticano
revogou a sua autorizacdo para ensinar como docente catdlico.

“Critiquei a Igreja — afirmou —, ndo por ter-me afastado dela,
mas por ter-me comprometido com ela. A Igreja foi e continua sendo
importante para mim, mas nunca foi a instancia suprema, nem o seré no
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futuro. A Igreja sd tem sentido no servico ao homem e, definitivamente, ao
préprio Deus. E algreja cristd sd tem sentido quando ndo se baseiaem leis
e dogmas autofabricados, mas segundo a norma do Evangelho de Jesus
Cristo”. E acrescentou: “é possivel que ndo agrade aos atuais hierarcas e
tedlogos ouvir que Jesus ndo esteja ao lado da hierarquia e que foi liquida-
do por ela, em colaboragdo com os poderes politicos. Contudo, tal afir-
macdo representa uma verdade histdrica que ninguém nega hoje e de que
poderiam ser retiradas conseqiiéncias praticas’.

Um caso menos divulgado de censura e de punicdo atingiu,
recentemente, a tedloga brasileira Ivone Gebara, uma das mais conhecidas
representantes da Teologia feminista. Justamente por esse motivo, foi cen-
surada pelo Vaticano e obrigada a refazer seus estudos teoldgicos, em
Roma. Sua Congregacdo conseguiu, contudo, que a sua “pena’ fosse
cumprida na Bélgica.

JOAO PAULO 1, 25 ANOS
1. Atrajetoriado papa

O tedlogo chileno Pablo Richard utiliza a expressdo “neocon-
servadorismo progressista’ para caracterizar a ideologia hegeménica nos
25 anos do Pontificado de Jo&o Paulo 11. Ele imprimiu, ao seu longo go-
verno, uma marca contraditéria a Igreja, representada por préticas
autoritarias internas e por discursos e gestos reformistas ad extra. A sua
biografia pessoal é marcada por vérios traumas: sofreu um atentado terro-
ristaem 13 de maio de 1981, na Praga de S0 Pedro, que lhe valeu areti-
rada de uma parte do intestino; contraiu um tumor intestinal em 1992, teve
uma fratura no colo do fémur em 1994 e uma apendicite, em 1996, além de
padecer da doenca de Parkinson. Na juventude, ja havia enfrentado a
experiéncia do nazismo e do stalinismo. Tudo isso contribuiu para hu-
manizar, ainda mais, a sua figura como papa.

De igual maneira, esse carisma refletiu-se no sucesso de suas
viagens, que assumiram um carater estratégico de afirmacéo da Igreja, ndo
apenas como instancia romana, mas, sobretudo, como uma referéncia uni-
versal. Suas viagens representaram ndo apenas momentos pastorais e espi -
rituais de alta intensidade, mas também gestos sociopoliticos para afirmar
o papdl dalgreja como o Unico referencia de unidade em um mundo divi-
dido. Em sua visdo de mundo, Jodo Paulo Il adota uma abordagem pre-
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dominantemente culturalista e religiosa para explicar a crise civilizatoria:
na base de todos os problemas encontra-se 0 abandono dareligi&o. De certa
forma, a mensagem é que somente a Igreja pode salvar o mundo do desas-
tre. Do ponto de vista da moral sexual familiar, o papa restaurou a doutri-
natradicional, sem conseguir, contudo, que a maioria dos catdlicos deixas-
se de recorrer, por exemplo, aos novos métodos de controle de natalidade.
Para Jodo Paulo 11, afamilia é base de todas as virtudes e o espaco funda-
mental de regulagdo moral da sociedade.

E 0 que expressa, entre outros textos de sua autoria, a carta apos-
télica sobre afamilia, publicada em 1981. Nela, 0 papa sintetiza sua visdo
sobre a moral conjugal e sexua. Suas posicBes foram confirmadas no
Catecismo Universal, de 1992, e em fruns internacionais, como a Conferéncia
Mundial sobre a Populacéo e o Desenvolvimento, da ONU, no Cairo, em 1994.
O Catecismo condenao divorcio, aunio livre, 0 casamento por experiénciae
as préticas homossexuais, consideradas “ um comportamento intrinsecamente
desordenado porque fecha o ato sexual ao dom davida e ndo procede de uma
complementariedade afetiva e sexual verdadeira’. Ao receber cientistas, em
1983, o papa qualificou a contracepeao e o aborto como “os dois frutos de uma
mesma plantd’. Contrariando algumas correntes cientificas, resfirmou a
posicéo oficid dalgregade que um novo ser humano surge desde afecundagéo
do 6vulo e que o aborto representa o assassinato de uma crianga ndo nascida.
Do mesmo modo, o Catecismo Universal prescreve que a cooperagédo formal
com o aborto € um delito contraavida, gerando, para o responsavel, a pena
canbnica da excomunh&o. O papatambém condena a procriagdo artificial, as
mani pul agdes genéticas, a clonagem e o tréfico de embrifes.

Jo&o Paulo Il exerceu, a0 mesmo tempo, um importante papel
estratégico na derrocada dos regimes comunistas no Leste europeu, como
confirmou o proprio Mikhail Gorbatchev, em 1991: “podemos afirmar hoje
que tudo o que aconteceu no Leste europeu, no decorrer dos Ultimos anos,
sO foi possivel pela presenca desse papa e do papel eminente que ele
desempenhou, inclusive no plano politico, no cenario mundial”. Suas trés
primeiras viagens a Poldnia, em 1979, 1983 e 1981, contribuiram para a
erosdo final do governo comunista, influindo igualmente na desestabiliza-
¢80 dos demais regimes desse tipo no Leste europeu. Desse modo, adiplo-
macia do atual papa representa uma ruptura dos métodos diplométicos de
seus antecessores Jodo X X111 (1958-1963) e Paulo V1 (1963-1978), basea-
dos no didlogo tético e discreto com os Estados comunistas. Praticamente
0 mesmo discurso feito na Polénia nos anos oitenta, foi repetido em
Havana, diante de Fidel Castro, em 25 de janeiro de 1998.
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2. A politica externa do Vaticano

A Igreja Catdlica é a Unicainstituicgo confessional do mundo a
ter acesso as relagbes diplométicas. De acordo com o secretario de
Assuntos com os Estados, do Vaticano, o arcebispo francés Jean-Louis
Tauran, isso se deve, em primeiro lugar, a sua historia, a sua organizagdo
universal e transnacional e, também, ao seu chefe que, a partir da sua
eleicdo em conclave, adquire um cardater internacional.

A interacdo da Igrgja Catolica com os demais atores interna-
cionais ndo se da, propriamente, por meio da Igreja, nem pelo Estado do
Vaticano, mas pela Santa Sé (formada pelo papa e a Clria Romana). De
acordo com o Cadigo de Direito Canénico (can. 361), a expressdo “ Santa
S¢" inclui “ndo s6 o Romano Pontifice, mas também a Secretaria de
Estado, o Conselho para os Negdcios Publicos da Igreja e os demais orga-
nismos da Culria Romana’. A Curia é a administragdo central da Igreja. O
mesmo Caédigo afirma, no can. 1131, que a Igreja Catdlica e a Sé Apos-
télica“ so pessoas morais pela prépria ordenagdo divina’. O contato entre
a Santa Sé e a comunidade internacional nasceu no contexto dos Concilios
Ecuménicos: a figura do Nincio Apostélico (embaixador do papa), com
uma missao diplomética junto a um determinado governo e com uma mis-
sd0 eclesial junto aumaigreja particular, ja existiano ano 453, no fina do
Concilio de Calceddnia. No século XVI, a realidade internacional é im-
pactada pelo surgimento do Estado-Nagdo. A diplomacia adapta-se anova
situagdo. Em 1701, o papa Clemente X| institui a Academia dos Nobres
Eclesiasticos, para formar os representantes pontificios junto a outros go-
vernos. O Congresso de Viena (1814/1815) — responsavel pelareorganiza-
¢&o geopolitica da Europa, apés a derrota de Napoledo Bonaparte — da pre-
cedéncia, nos debates, ao representante do papa.

A legitimidade internacional da Santa Sé €, majoritariamente,
reconhecida. A Santa Sé tem personalidade juridicainternacional (é aUnica
confisso religiosa a ter esse status) e se apresenta como uma “ autoridade
moral soberana e independente”, por meio dos canais da diplomacia bila-
teral (que inclui relagbes diplométicas com 176 paises; assinatura de con-
cordatas e de acordos) e da diplomacia multilateral (relagbes com a ONU,
com a Comunidade Européia e com outras organizagoes).

Entre os paises mais conhecidos, apenas a China, a Ardbia
Saudita e o Vietna ainda ndo estabeleceram relagdes diplométicas com a
Santa Sé. Essas relagfes sdo dirigidas e executadas pela Secretaria de
Estado, cuja origem remonta ao século XV e que tem duas secgles: a
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Seccdo dos Assuntos Gerais e a Secgdo das Relagdes de Estado, que inte-
gram o Conselho dos Assuntos Publicos dalgreja. A Segunda Secgéo cuida
das questdes que envolvem a Igreja e 0s governos civis, além das organi-
zacOes multilaterais.

3. Estratégias da diplomacia vaticana

A dimensdo politica do discurso religioso apresenta uma ex-
trema dificuldade para a Ciéncia Politica, na medida em que utiliza, de
forma sincrética, conceitos e elementos baseados na fé (subjetividade) e na
razéo (objetividade). Nesse sentido, analisar as estratégias politicas reli-
giosas no espago publico requer, necessariamente, um exercicio de andlise
do discurso, na tentativa de distinguir o que é especificamente religioso e
0 que é especificamente politico.

Definida a estratégia como “uma coordenagéo de atividades
complexas que visam a obtengéo de um determinado resultado”, a politi-
ca externa do Vaticano esta voltada, em termos gerais, para garantir
espagos de influéncia em todos os féruns nacionais e internacionais em
gue a sua visdo de mundo e seus interesses estejam envolvidos. Isso
inclui, por exemplo, todo e qualquer férum que trate de questdes ligadas
avida, desde seu momento inicial até a morte; e que também trate da
liberdade religiosa, dajustica e da paz. Os interesses da Igreja tém um
caréter transnacional e se concentram, essencialmente, na abertura ou na
consolidacgéo de espacos para a sua agdo evangelizadora. Nesse sentido,
as estratégias da diplomacia vaticana ndo estéo voltadas, na historia con-
temporénea, para a conquista do poder politico direto, mas para garan-
tir, no espaco interno dos Estados e no plano mundial, o grau de influén-
cia e as propostas da Igreja. Nesse contexto, ha uma correspondéncia
entre os momentos da histéria da Igreja e os model os e paradigmas ecle-
siasticos.

Na historia do Cristianismo (Comblin, 2003), podem ser identi-
ficados basicamente trés periodos: o primeiro é o das perseguicles até a
conversdo de Constantino, caracterizado pelo principio de resisténcia a
ordem estabelecida; 0 segundo — e mais longo — refere-se ao periodo da
Cristandade que comegou com Constantino e prevaleceu praticamente até
aRevolugdo Francesa; nele, o Cristianismo eraum dos atores principais da
ordem dominante. O terceiro envolve todo o processo histérico pds-1789
até os dias atuais, em que o Cristianismo € confrontado com novos
desafios, entre os quais a deseclesializagéo e a secularizago.



DESAFIOS ESTRATEGICOS DAIGREJACATOLICA 71

Durante todo esse processo histérico, algreja, como instituicéo,
foi construindo o seu modelo préprio de diplomacia, com as seguintes ca-
racteristicas basicas, entre outras: estavel; conciliatoria; silenciosa; bases-
da em pequenos e gradativos passos; com 0 menor custo possivel para a
imagem da instituicdo; reforgadora da imagem da Igreja como uma insti-
tuicdo unificadora, a servico de toda a humanidade. Uma das tradi¢des da
Santa Sé €, também, a de nunca tomar a iniciativa, nem deiniciar, nem de
romper, as relagtes diplométicas com qualquer pais.

4. Asviagens do papa como dado estratégico

Nas estratégias de politica externa do Vaticano, as viagens do
papa assumem um papel fundamental, do ponto de vista pastoral-religioso,
mediatico e politico. Os périplos pontificios no século XX comegaram no
periodo de 4 a 6 de janeiro de 1964, com a viagem de Paulo VI a Terra
Santa, trés anos antes da Guerra dos Seis Dias. Até ent&o, o Unico pontifice
adeixar o territério romano fora o papaPio V11, no comego do século XIX.

Paulo VI fez também uma histéricavisitaa sede daONU, em 4 e
5 de outubro de 1965, a convite do secretario-geral, U Thant. Diante de repre-
sentantes da maioria dos paises membros (somente a Albania, entdo stalinista,
boicotou a sessfo de 4 de outubro), o papa afirmou: “ Esse encontro possui um
duplo caréter: de simplicidade e de grandeza; de simplicidade, porque quem
vos falaéum homem como vas; ele € vosso irm&o e mesmo um dos menores
entre vos, que representais Estados soberanos, umavez que so é investido de
uma minuscula e quase simbdlica soberania temporal, 0 minimo necessario
paraser livre paraexercer asuamissio espiritua e paraassegurar, atodos que
com eletratam, que € independente diante de toda soberania deste mundo. Ele
nado tem nenhuma soberania temporal, nenhuma ambic&o de competir con-
vosco”. Em seguida, pediu aos Estados que se empenhassem em favor da paz
e proclamou duas vezes. “Nuncamaisaguerral Nuncamaisaguerra!”.

Depois do brevissmo governo de Jodo Paulo |, seu sucessor
Jodo Paulo |1 fez das viagens um de seus principais instrumentos a servico
dalgreja. O Brasil foi visitado por €ele trés vezes.

5. 1greja e Teorias das Relacdes Internacionais
Em que modelo tedrico de Relagtes Internacionais poderiamos

incluir a politica externa do Vaticano? Uma resposta apressada possivel-
mente a qualificaria como wilsoniana e idealista. No entanto, o estudo dos
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eventos dessa politica especifica leva-nos a uma caracterizagdo mais com-
plexa. Em nome de seus interesses institucionais e de sua missdo, a Santa
Sé tem adotado posi¢des realistas em sua foreign policy, enquanto promove
uma visao idealista de mundo.

Esse realismo manifestou-se, de modo bastante evidente,
durante a guerra fria, nos pontificados de Jodo XXIII a Paulo VI, com a
chamada Ostpolitik do Vaticano, voltada para os Estados de regime socia
lista do Leste europeu. Jodo Paulo Il deu continuidade a politica, de
gue ja participava em seu pais natal, como arcebispo de Cracdvia. Tendo
como referencia de resisténcia a0 comunismo suas freglientes viagens a
Polénia, Karol Wojtyla torna-se, entdo, uma figura-chave, do ponto de
vista estratégico, no processo de queda dos regimes autoritarios do Leste
europeu. O papa apdia, desde o comego, o sindicato Solidarnosc, de Lech
Walesa, e reage, junto a Leonid Brejnev, contra as ameagas de invasio da
Pol énia pelas tropas soviéticas. Em dezembro de 1989 recebe, no Vaticano,
o lider soviético Mikhail Gorbatchev, dois anos antes da débacle da URSS,
em 1991. No conflito da ex-lugoslévia, o Papa também participa do jogo
de xadrez estratégico e se antecipa, taticamente, aos hegémonas ocidentais,
ao reconhecer, em 13 de janeiro de 1992, aindependéncia da Croacia e da
Eslovénia. Do mesmo modo, no Ocidente, um dificil processo de negoci-
acdo levaria 0 papa a visitar Cuba, em janeiro de 1998.

Outro exemplo de realismo politico do Vaticano é o relacionamen-
to de seus representantes diplomaticos com os governos da Argentina e do
Chile, durante as ditaduras militares das décadas de setenta e oitenta. No Chile,
0 general Pinochet teve, entre os seus principais aliados, o entdo Nuncio
Apostélico, arcebispo Angelo Sodano, hoje a segunda autoridade do Vaticano,
como secretério de Estado. Gragas a essa amizade, a Santa Sé formalizou, de
imediato, junto as autoridades briténicas, o primeiro pedido para que o ex-dita-
dor chileno fosse libertado. Do mesmo modo, na Argentina, 0s generais
encontraram no Nuncio Apostdlico, d. Pio Laghi, um leal e permanente par-
ceiro. Aditadura argentina repassava a Laghi informagdes privilegiadas. Esses
vinculos de Laghi com a ditaduralevou a Associacao das Maes da Praca de
Maio aprocess&-lo junto a Justicaitaliana, por considera-lo omisso diante das
violagdes dos direitos humanos, no regime de excecdo. Neste momento, a
Santa Sé examinatambém, de formarealista e pragmética, a possibilidade de
uma reconciliago com a Replblica Popular da China, admitindo, inclusive, o
reconhecimento da tese chinesa de soberania sobre Taiwan. Além de aceitar
essatese, 0 governo chinés exige, da Santa Sé, o compromisso de ndo favore-
cer acampanhado Daai Lamaem favor da autonomiado Tibet.
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Por outra parte, a diplomacia vaticana vem realizando negoci-
acles, na ONU, paratransformar o Vaticano de observador permanente em
membro pleno das NacgGes Unidas.

6. Convergéncias e divergéncias entre EUA e Vaticano

Desde 0 momento em que resolveram levar a pratica o que con-
sideram o seu destino manifesto, os EUA sempre tiveram na Santa Sé um
de seus principais aliados estratégicos. Essa alianca entre a Casa Branca e
0 Vaticano é o dado histérico preponderante no seu relacionamento bila-
teral. Os principais pontos de convergéncia, acentuados nos governos
republicanos de Ronald Reagan, George Bush e do seu filho George
Walker Bush: incluem, além do anti-comunismo, principal mente questdes
morais, como a rejei¢cdo ao aborto.

As questdes centrais de divergéncia concentram-se, hoje, na
posicdo contréria do papa e da Santa Sé aos eixos da Doutrina Bush e a
politica de intervencdo preventiva dos EUA em paises que seu governo
considere como integrantes do “eixo do mal”; e na quest&o da economia e
das politicas de ajuste estrutural, referenciadas exclusivamente no merca-
do. Nesse aspecto especifico, um caso paradigmético é o contencioso entre
0 Vaticano e Washington em torno da recente invasdo do Irague. O papa
opbs-se, desde o inicio, a decisdo de Bush de descartar a ONU do affaire
iraguiano e defendeu explicitamente 0 ndo esgotamento das possibilidades
de uma saida negociada com o regime de Saddam Hussein. Deu sua con-
tribuicdo particular nesse sentido, ao enviar dois negociadores com men-
sagens especiais para Bush e Saddam. Os enviados foram os cardeais
Roger Etchegaray, a Bagda, e Pio Laghi, a Washington.

O papa Jodo Paulo 11 assumiu uma posi¢ao contraria a dos EUA
e dalnglaterra, diante dainvasdo do Iraque, basicamente por dois motivos:
éticos e espirituais, e pragméticos. Reafirmou os principios que o Concilio
Vaticano Il ja havia aprovado nos anos sessenta: “todo ato de guerra que
leve indistintamente a destrui¢do de cidades inteiras ou de vastas regifes,
com os seus habitantes, € um crime contra Deus e contra o préprio homem,
que deve ser condenado firmemente e sem hesitacgo”. Na posi¢do do papa,
no caso do Iraque, pesaram também motivos estratégicos: alCR considera
fundamental um bom relacionamento com os paises islamicos. O
Islamismo tende a ser, a médio prazo, a religidio com maior nimero de
adeptos no mundo. A ICR é herdeirada doutrina da guerrajusta (Tomas de
Aquino). Mas, modernamente, j& a entende de outra maneira: defende o
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direito de legitima defesa nacional, mas somente ap0ds 0 esgotamento de
todas as possibilidades de solucéo pacifica para os conflitos. Essa legitima
defesa sO pode ser acionada em resposta a uma agressdo armada atual e ndo
apenas potencial (ou segja, algreja é contraachamada“ guerrapreventiva’).
Do mesmo modo, a guerradeve ser limitada, e ndo total, e ndo deve causar
um mal maior do que o bem a ser defendido.

7. A sucessao do papa

Um colégio eleitoral majoritariamente conservador e multina-
cional elegera o sucessor de Jodo Paulo I1. Em termos geogréficos, provém
de todos os continentes e inclui cardeais atuantes em contextos sociais,
econdmicos, culturais e politicos bastante diferentes como, por exemplo, as
hostilidades inter-religiosas na india, a pobreza em Gana, a guerracivil no
Sud&o, os conflitos étnicos na Nigéria e as tensdes politicas na Guatemala.
Ao todo, o Colégio dos Cardeais representa 69 paises. Os europeus hege-
monizam o conclave, que elegeré 0 novo papa, com 66 cardeais eleitores,
em 135. O maior bloco individual é o italiano, com 23 eleitores (17% do
total, comparados com 23% na Gltimaelei¢ao, em 1978). A América Latina
detém 17,8% do total do conclave, com 24 cardesis eleitores. A Asiae a
Africa possuem treze eleitores cada uma, e a América do Norte, 14, dos
quais 11 norte-americanos. Os eleitores da Curia Romana séo 34 (25% do
total), cinco dos quais completardo oitenta anos em 2004 e ficardo fora da
lista eleitoral, se 0 papa ndo morrer até |4

O critério geopoalitico, com base na nacionalidade, deixou de ser
absoluto na elei¢do do sucessor do papa. O que predomina agora sao as
aliancas transversais entre grupos de cardeais da Europa e de outros conti-
nentes sobre temas considerados vitais para o futuro da Igreja. Os conser-
vadores pretendem dar continuidade a atual politica de Jodo Paulo 11, basea-
dano reforgo da ortodoxiainterna e na manutengéo do atua perfil “neopro-
gressista conservador” ad extra. Ja os reformadores defendem a convocagéo
de um novo Concilio Ecuménico, o Vaticano |11, mudancas na Clria Ro-
mana, novas modalidades de exercicio damissdo papal, incluindo mudangas
no dialogo com os bispos, com outras Igrejas e religides, aém da rea
firmag&o das criticas da Igreja a doutrina do neoliberalismo. Vé&rios pes-
quisadores afirmam que existiria uma tendéncia, na histéria das €l ei¢des pon-
tificias, de alternancia entre um Pontificado longo e outro curto. Desse modo,
os cardeais prefeririam eleger um papa idoso, embora com sallde, como ele-
mento de transi¢do, depois de 25 anos de governo de Jodo Paulo 1.
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Os vaticanistas apontam como candidato preferido dos setores
progressistas o cardeal de Mildo, d. Carlo Maria Martini, jesuita, com 76
anos. Outro nome citado, nessa corrente, € 0 arcebispo de Tegucigalpa
(Honduras), d. Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga, 61 anos, salesiano,
poliglota e ex-secretario-geral e presidente do Conselho Episcopal
L atinoamericano (Celam), considerado de carater conciliador. Um reforgo
para candidatura é o fato de que mais da metade dos catdlicos vive na
América Latina. Ainda no mundo subdesenvolvido, a candidatura africana
mais comentada € a do cardeal nigeriano Francis Arinze, considerado um
pioneiro no dialogo entre o catolicismo e as religides tradicionais africanas.
Ja entre os conservadores, 0 nome mais noticiado é o do cardeal Giovanni
Battista Re, secretario da Congregagdo dos Bispos. Outro nome lembrado é
o do cardeal de Bologna, d. Giacomo Biffi, apoiado pelas correntesintegris-
tas e por movimentos como Comunh&o e Libertagdo e Opus Dei. Sdo tam-
bém lembrados, entre os vaticanistas, os cardeais Dario Castrillén Hoyos,
colombiano, responsavel pelo Conselho Pontificio paraaFamiliae o italiano
Dionige Tettamanzi, arcebispo de Génova, considerado um reformador mo-
derado. De todo modo, segundo um ditado sempre lembrado no Vaticano,
“quem entra no conclave como papa, acaba saindo como cardeal”.

CONCLUSAO

Quem quer que seja 0 sucessor de Jodo Paulo 11, terd, diante si,
0 desafio de adeguar o discurso da Igreja a atua realidade de um mundo
globalizado, mais de trinta anos depois do Concilio Vaticano I; de reforcar
o didogo inter-religioso; de adotar novos métodos de trabalho, para dentro
eparafora, e que consigam dar uma resposta aos desafios da secul arizagdo
e dadeseclesializagao.

A nova sociedade civil intra-eclesiastica continuara pressionan-
do em favor de outra concepgao de Igreja, horizontal e democrética; con-
tinuara a questionar o monopalio masculino na atividade sacerdotal e arei-
vindicar a revisdo da lei do celibato obrigatério. Outra demanda que se
acentua € a da revalorizagdo dos simbol os, numa sociedade desencantada.
Isso significa reduzir o peso da burocracia instituciona e recuperar o po-
tencial simbdlico subjacente a instituicdo eclesidstica. No plano das re-
lagBes internacionais, a politica externa do Vaticano é desafiada a se legiti-
mar junto aos setores majoritarios da populagdo mundial, que continuam
marginalizados e excluidos das decisdes, sobretudo econémicas, que Ihes
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dizem respeito. Paratanto, devera ser reafirmado o discurso da éticasocial,
em todas as instancias, bilaterais e multilaterais.

Duas recentes pesquisas revelam a expectativa dos leigos catdlicos
com relagdo ao futuro da Igreja: a primeira, realizada por Michael Hout e
Andrew Greeley, em 2002, em seis paises (Espanha, Irlanda, Estados Unidos,
Itdlia, Polbniae Filipinas), incluiu sete perguntas. “ O que vocé consderamais
importante no futuro papa: que ele se dedique mais as pessoas comuns ou que
Se preocupe mais com 0s assuntos religiosos?; Os bispos so hoje escolhidos
pelo Vaticano e, no passado, eram eleitos pelos padres e pelo povo. Vocé
preferiria que a escolha continuasse como hoje ou que voltasse a ser como no
passado?; O que vocé pensa sobre uma maior presenca dos leigos como
assessores do papa?; V océ gostaria que o proximo papa desse maior poder de
decis&0 aos bispos ou que continuasse a tomar a maioria das decisdes na
Igreja?; Vocé é afavor ou contra que 0 novo papa permita a ordenacdo de
mulheres?; Vocé gostaria que o proximo papa fosse mais aberto para pro-
mover mudangas na lgreja ou vocé acha que esta tudo bem nalgreja, hoje?”.

A segunda pesquisa foi feita no primeiro semestre deste ano
pelo jornal belga L’ Appel, junto aos catdlicos da regi&o belga de lingua
francesa, a Wallonie, sob a diregéo do professor Frédéric Antoine, da Uni-
versidade Cat6lica de Louvain. Perguntados sobre o futuro do cristianis-
mo, apenas 31% declararam-se otimistas. Entre os que se disseram prati-
cantes, 40% afirmaram ser otimistas e, entre os menos praticantes, 16%.
Mais de 60% disseram-se pessimistas quanto & evolugado do relaciona-
mento entre a juventude e o cristianismo, percentual esse de 60% quanto
apréticareligiosa, e de 61,5% quanto ao funcionamento da Igreja. Com
relacdo a éticae amoral cristés, 80% dos entrevistados disseram-se con-
trérios a posicdo oficial dalgreja sobre a contracepcdo, e 50% afirmaram
ser contrarios ao ponto de vista da Igreja sobre a eutanasia, o aborto e a
procriacdo assistida. Mais de 80% admitem que os padres poderiam se
casar e que os homens casados e as mulheres poderiam ser ordenados.
Entre as pessoas entrevistadas, 66,5% consideram que nao ha bastante
democracia na Igreja e 56,5% afirmam que os leigos ndo participam ati-
vamente da tomada de decisbes na lgreja.

Ja a primeira pesquisa indicou que os leigos mais jovens e
com melhor instrugdo lideram as demandas por reformas na lgreja (58%
dos quais na Espanha e na Irlanda, paises de grande tradicao catdlica).
Os espanhdis responderam positivamente em favor de uma maior
autonomia para 0s bispos e por uma maior participagéo dos leigos em
sua escolha, como também na ordenacgdo de mulheres. Na Pol6nia, terra
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natal de Jo&o Paulo |1, 58% dos entrevistados disseram-se favoraveis a
um papa “mais aberto as mudangas’, assim como em favor do casamen-
to opcional para os padres.

Quaisquer que sgjam os rumos dados ao Catolicismo, no pés-
Jodo Paulo 1, parece evidente que nem todos os caminhos levam mais a
Roma.

DERMI AZEVEDO éjornaista e mestre em Ciéncia Politica
pela USP, onde também faz o doutorado.
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