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RAGA OU CLASSE? SOBRE A DESIGUALDADE
BRASILEIRA
Jessé Souza

O tema da relacao entre preconceito racial e desigualda-
de social entre n6s tem longa e veneravel tradicao. Ao mes-
mo tempo, como mostra a recente discussao publica sobre
cotas nas universidades, confusao, inseguranca e desorien-
tacao demonstram que este tema esta longe de ser assunto
pacifico. A meu ver essa confusao se relaciona também ao
modo como o assunto vem sendo tratado no debate acadé-
mico'. Refiro-me a confusio entre as dimensoes empiricas e
tedricas do tema e as consequiéncias deletérias para a com-
preensao deste fendmeno nas praticas dai decorrentes. Dois
aspectos saltam aos olhos de quem analisa o debate corren-
te sobre este tema entre nos.

O primeiro diz respeito a énfase em trabalhos empi-
ricos destinados a demonstrar a sobre-representacao dos
negros em todos os indices sociais negativos. Embora seja
necessario, antes de tudo, reconhecer a importancia, opor-

1. Parto do pressuposto de que a esfera politica reagiu, nesta questio como
em tantas outras, a problematizacao do tema por parte de intelectuais seja em
articulacdo seja em oposicao ao movimento negro organizado.
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tunidade e pioneirismo deste tipo de investigacao?, também
se faz necessario circunscrever os seus limites. A concomi-
tancia entre os dois fenémenos mostra, sem duvida, uma
correlacao entre eles, mas nao “explica” por que e como
esta correlacao se dd, nem tampouco esclarece o papel
relativo da varidvel racial na producao da desigualdade. O
resultado deste tipo de investigacao empirica representa,
portanto, uma questao em aberto, que exige trabalho inter-
pretativo posterior, € nao, o que acredito seja a suposicao de
muitos, a “resposta”, a explicacao analitica e conceitual do
fené6meno. A confusao entre estes dois niveis de andlise, no
entanto, confusao esta dominante na grande imprensa, na
midia em geral, na discussao politica e até no ambiente aca-
démico, cria a ilusao de que a causa da desigualdade social
brasileira € racial e ponto final®. Como nao existe aporte
interpretativo que especifique uma hierarquia das causas da
desigualdade, a varidvel racial é percebida, tendencialmente,
como um dado absoluto € nao como um dos elementos que
explicam a especificidade de nossa desigualdade.

Em segundo lugar, ainda que intimamente relaciona-
do ao primeiro aspecto, causa espécie a énfase no tema das
“relacoes raciais” desvinculadas de um quadro interpretati-
vo mais amplo. Ainda que seja defensavel a divisao de traba-
lho intelectual que este tipo de fragmentacao implica, o que
nao me parece defensavel € isolar a variavel racial do estudo

2. Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle e Silva sao dois expoentes desta tradicao,
que ajudaram a repor a questao racial na ordem do dia entre nés.

3. Os exemplos desta confusdo sao cotidianos e repetitivos. Lembro-me de um
artigo, por exemplo, na coluna semanal do cientista politico Sérgio Abranches na
Veja, cujo contetido era a interpretacao da nossa desigualdade como tendo como
causa principal o dado racial. Essa interpretacao, por sua “visibilidade”, aliada a
caréncia de um debate teoricamente sofisticado sobre as causas da desigualdade
social no contexto periférico, que possa superar as ilusoes do empiricismo
meramente quantitativo — o que obviamente nao deve ser confundido com

uma critica a inten¢ao empirica que marca a sociologia — torna-se cada vez mais
dominante nas ciéncias sociais brasileiras e por extensao também no debate
publico.
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das causas da desigualdade como fendmeno mais geral. Nes-
se sentido, acredito que o tema da desigualdade s6 adquire
compreensibilidade se vinculado ao tema da especificida-
de de nosso processo de modernizacao. Isso significa dizer
que a determinacao do peso especifico da varidvel racial no
tema maior da desigualdade social como um todo exige um
quadro de referéncia teérico amplo, inclusivo e totalizador.

A construcao ainda que parcial e tentativa deste refe-
rencial tedrico exige, a meu ver, o resgate do debate acerca
da opcao classe/raca, que marcou o debate brasileiro acer-
ca desta questao em meados do século passado. O tema da
importancia da classe social tem sido injustamente colocado
em um papel secunddrio entre noés, no contexto do deba-
te sobre a singularidade de nossa desigualdade, como uma
espécie de “residuo do marxismo mecanicista e redutor™,
e relegado a um segundo plano de analise. Ainda que con-
corde com a critica ao reducionismo marxista em toda a sua
extensao, esse tipo de critica esquece muito facilmente que
Marx nao € o tnico teodrico das classes sociais € que certa-
mente nao é o mais criativo e atual neste tema.

A critica weberiana ao conceito de classe marxista ja
nega o vinculo direto estabelecido por Marx entre “situacao
de classe” (Klassenlage) e certo “interesse de classe”. Para
Weber € sempre uma questao empirica e aberta saber-se se
esta correspondéncia efetivamente se verifica, nao podendo
ser decidida a priori. Para que esta correspondéncia ocorra
é necessdrio que exista suficiente transparéncia em relacao
as causas da desigualdade para quem a sofre negativamente
(Weber, 1964). Sabidamente, Weber também acrescenta ao
aspecto econdmico da situacao de classe o tema da “situacao

4. Parece ser geral entre nés a impressao de que a alusao a classe, como
componente principal do pertencimento social, envolve necessariamente o ranco
reducionista do marxismo. A excelente recensao desta tradicao por Anténio
Sérgio Guimaraes parece apontar na mesma direcao. Guimaraes, Anténio Sérgio,
(2002), p. 13/45.
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estamental” (Stdndische Lage) para dar conta de caracteristi-
cas, para ele ainda marcadas por contextos pré-modernos
(Kreikel, 1992), marcados pela valorizacao social da “hon-
ra” (Weber, 1964).

Pierre Bourdieu vincula criativamente as herancas mar-
xista e weberiana no tema, conferindo-lhes um tom original
e pessoal. De Marx ele retira a tese da determinacao de clas-
se do comportamento humano em sociedade. De Weber,
a nocao da bidimensionalidade da estratificacao social sob
o capitalismo, substituindo o aspecto da honra pelo tema
do prestigio associado ao conhecimento, ou “capital cultu-
ral”, como ele prefere. Ao unir ambos os principios e inter-
relaciond-los, ao contrario de Weber, por exemplo, que cria
uma disjuntiva entre a estratificacao por status e pela situa-
cao econdmica, Bourdieu constréi uma nocao de estratifi-
cacao social que combina os aspectos econémicos e sécio-
culturais e vincula a situacao de classe a uma “conducao da
vida” especifica. Esta “conducao da vida” representa uma
dada atitude em relacao ao mundo em todas as dimensoes
sociais, nao se restringindo, portanto, a subesfera economi-
ca. Sera esta conducao da vida especifica, ou seja, a dimen-
sao weberiana do status, que permitird constituir lacos obje-
tivos de solidariedade, por um lado, e de preconceito, por
outro. Sera também esta conducao da vida, ou atitude em
relacdo ao mundo que propiciard a justificacao de privilé-
gios ao permitir que estes “aparecam” como qualidades ina-
tas dos individuos e nao como socialmente determinados.

Esta concepc¢ao “sécio-cultural” (Peter-Miller, 1997)
de classe faz toda a diferenca, por oposicao a um concei-
to economicista de classe, precisamente por apontar para
fatores “extra-econdmicos”, existenciais, morais e politicos,
subliminares e subconscientes que constroem e permitem
um padrao de desigualdade que € o Gnico possivel no con-
texto de igualdade formal e de democracia aberta, tipicos
da moderna sociedade capitalista: um padrao que pressu-

Lua Mova, Sao Paulo, 65: 43-69, 2005



Jessé Souza

poe opacidade e intransparéncia ao esconder a fonte social
e portanto “construida” da desigualdade. A desigualdade
passa a ser justificada e naturalizada na medida em que é
percebida como resultado do “mérito” e, portanto, como
produto de qualidades individuais.

A questao central aqui parece-me, portanto, se referir
a uma discussao dos pressupostos culturais e socias da hie-
rarquia moral, efetivamente prevalecentes nas sociedades
ocidentais, tanto centrais quanto periféricas como veremos,
aquém e além da apregoada centralidade da categoria da
igualdade como fundamento da legitimacao politica expli-
cita dessas sociedades. Em Charles Taylor, a reconstrucao
desta heranca teodrica e histérica se consuma sob a forma
de uma genealogia da hieraquia moral subjacente ao racionalismo
ocidental. Embora este substrato moral esteja presente em
todas as comunidades humanas, importa perceber em cada
caso a especificidade de cada horizonte cultural ou civili-
zacional particular. Este é o desafio que se impoe Taylor
(1989) no seu As fontes do self. A estratégia de Taylor é vin-
cular as idéias e visoes de mundo destinadas a se tornarem
dominantes no Ocidente a sua institucionalizacao. Ou seja,
longe de fazer uma “histéria das idéias”, o que lhe interessa
é perceber as condicoes que lhe permitem eficacia social.
Dai seu empreeendimento ser, a meu ver, central para as
ciéncias sociais.

Ao tentar reconstruir a hieraquia valorativa subjacente
ao racionalismo ocidental e as suas instituicoes fundamentais,
Taylor, na verdade, estd penetrando terreno pioneiro. Karl
Marx foi o primeiro a se referir, nao a uma hieraquia valora-
tiva implicita ao capitalismo, mas as suas conseqiiéncias, ou
seja, a producao de uma “ideologia espontinea” como seu
efeito peculiar. Mas, em Marx, a ideologia espontanea do
capitalismo € produto da descontinuidade entre producao e
circulacao de mercadorias, criando a ilusao da venda da mer-
cadoria forca de trabalho pelo seu justo valor. Inexiste, no
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entanto, em Marx a tematizacao do horizonte moral e simb6-
lico que serve de substrato e legitimacao as institui¢oes fun-
damentais do capitalismo, muito especialmente do mercado.
O enfoque marxista ¢ sistémico e se concentra nas virtualida-
des e contradicoes da prépria esfera econémica.

Em Max Weber, apesar de sua questao central ser preci-
samente a especificidade do racionalismo ocidental, tanto no
seu arcabouco material quanto simbolico, este autor jamais
consegue teorizar cristalizacoes morais para além das éticas
religiosas materiais que estuda na sua sociologia das religioes.
Formas de dotacao de sentido social de cardter nao religioso
nao sao consideradas até mesmo por conta de seu ponto de
partida categorial, prisioneiro do individualismo metodolé6-
gico, que o impele a perceber o individuo ator como fonte
altima de toda atribuicao de significado e moralidade.

Nesse contexto, se as contribuicoes dos classicos sao
escassas, também as percep¢oes dominantes na ciéncia
social contemporanea negam a densidade simboélica e valo-
rativa da dindmica institucional. O novo aparato institucio-
nal coercitivo e disciplinador do mundo moderno, antes de
tudo representado pelo complexo formado por mercado
e Estado, é percebido como incorporando um principio
abstrato medido por critérios de eficiéncia. E deste modo
que tanto Parsons quanto Habermas, por exemplo, irdao
perceber, a partir do conceito de sistema, a acao conjunta
desse complexo institucional e pleitear uma légica normati-
vamente neutra como fundamento de seu funcionamento.
Esse “naturalismo” de grande parte da tradicao sociolégica
repete, na dimensao da reflexao sistematica, o mesmo efei-
to de desconhecimento ao qual estamos submetidos na vida
cotidiana sob efeito da ideologia espontinea do capitalis-
mo, através da extraordinaria eficacia de suas instituicoes
fundamentais como mercado e Estado.

Para se avancar neste tema fundamental, hd que se recu-
perar o sentido de busca de significados opacos implicita na
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discussao marxiana da ideologia espontanea do capitalismo,
para além do que o préprio Marx foi capaz de perceber.
Desse modo, passa a ser fundamental recapitular a nocao
ocidental hegemoénica de virtude para a quase totalidade
dos pensadores modernos e contemporaneos: controle da
razao sobre emocoes e pulsoes irracionais, interiorizacao
progressiva de todas as fontes de moralidade e significado
e entronizacao concomitante das virtudes do autocontrole,
auto-responsabilidade, vontade livre e descontextualizada e
liberdade concebida como auto-remodelacao em relacao a
fins heteronomos. O que estd em jogo aqui é uma nocao
historicamente construida e culturalmente contingente
de personalidade e de conducao da vida que vai separar e
unir, por vinculos de solidariedade e preconceito, pessoas e
grupos sociais em superiores e inferiores, segundo critérios
que passam a dever sua objetividade incontestavel ao fato
de estar inscritos na légica opaca e intransparente de fun-
cionamento de Estado e mercado.

As geracoes que nascem ja sob a égide das praticas dis-
ciplinarizadoras ja consolidadas institucionalmente, esse
modelo contingente assume a forma naturalizada de uma
realidade auto-evidente que dispensa justificacao. Respon-
der aos imperativos empiricos de Estado e mercado passa
a ser tao 6bvio quanto respirar ou andar. Nao conhecemos
nenhuma outra forma de ser e desde a mais tenra infancia
fomos feitos e continuamente remodelados e aperfeicoados
para atender a estes imperativos. E essa realidade que per-
mite e confere credibilidade as concepcoes cientificas que
desconhecem a légica normativa contingente desses “sub-
sistemas”. Ela assume a forma de qualquer outra limitacao
natural da existéncia, como a lei de gravidade, por exem-
plo, contra a qual nada podemos fazer.

Mas se quisermos ir além das aparéncias e das ilusoes
objetivas da vida cotidiana, devemos suspeitar do discurso
legitimador que essas instituicoes fazem sobre si mesmas,

Lua Mova, Sao Paulo, 65: 43-69, 2005

49



50

Raga ou classe? Sobre a desigualdade brasileira

ou seja, como se as mesmas fossem estruturas objetivas e
neutras que expressam principios meritocraticos e igualitd-
rios. Afinal, serd a nocao de disciplina e controle do corpo
e de suas emocoes e necessidades, que passara a diferenciar
imperceptivelmente, classes sociais, género, etnias, etc.

A luta entre classes e fracoes de classe vai ser decidida
por essa oposicao entre a alma ou razao — como lécus das
virtudes das classes dominantes e o corpo — como lécus
das virtudes dominadas e ambiguas das classes inferiores —,
como fica claro na oposicao entre trabalho intelectual e tra-
balho manual, que torna legitimo que em sociedades como
a brasileira o trabalho intelectual seja remunerado até 50
vezes mais que o trabalho manual. Por que jamais nos per-
guntamos acerca da legitimidade de tamanha desigualda-
de? Precisamente o fato da questao jamais chegar a ser for-
mulada, o que demonstra seu carater naturalizado, ilustra a
eficicia da hierarquia moral a qual estamos aludindo. Ilus-
tra também de que modo uma concep¢ao nao-economicis-
ta de classe permite abranger os aspectos socio-culturais de
classificacao no capitalismo e nos confrontar com realida-
des e mascaras incomuns da desigualdade. Também todas
as outras hierarquias sociais que pressupoem superioridade
e inferioridade ou a no¢ao de melhor ou pior como a opo-
sicao homem/mulher e branco e negro adquirem eficdcia a
partir da mesma hierarquia, como veremos mais tarde.

Esse conjunto articulado e referido mutuamente de vir-
tudes passa a ser, com seu crescente ancoramento institucio-
nal, o Alfa e Omega da atribuicao de respeito e de reconhe-
cimento social, por um lado, e pressuposto objetivo da pro-
pria auto-estima individual, por outro. Ele é o pressuposto
da nocao moderna de dignidade tanto no sentido da nocao
juridica de cidadania, como é o pressuposto oculto e opaco
também do respeito atitudinal (Taylor, 1989), o qual é pré
e ultrajuridico e decide acerca do prestigio relativo entre
individuos e classes. Isso significa que Estado e mercado,
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a partir de seus estimulos especificos, ao perfazerem o vir-
tual monopdlio das chances de vida de qualquer individuo
ou classe social, decidem, de forma opaca e intransparente,
nessa nova leitura da producao de uma “ideologia esponta-
nea do capitalismo”, quem sao os classificados e os desclas-
sificados sociais. Classificados com os prémios equivalentes
em saldrio, status ocupacional e prestigio relativos, sao os
individuos que logram se adaptar as demandas implicitas
do complexo estado/mercado. Desclassificados, por outro
lado, sao todos aqueles que nao atendem a essas demandas
adequadamente e sao castigados por baixos saldrios e baixo
respeito social.

Ao pleitearmos que o mecanismo de classificacao ou
reconhecimento social opera a partir de estruturas pré-
reflexivas e opacas a consciéncia cotidiana, estamos toman-
do partido por concepcoes anti-racionalistas e antiintelectua-
listas que percebem a producao da solidariedade social e
a atribuicao de reconhecimento como um cédigo cifrado.
O conceito de habitus em Bourdieu permite, ao contrario
da tradicao racionalista e intelectualizante, enfatizar todo
o conjunto de disposicoes culturais e institucionais que se
inscrevem no corpo e que se expressam na linguagem cor-
poral de cada um de nés transformando, por assim dizer,
escolhas valorativas culturais e institucionais, formadas no
contexto familiar e escolar, em signos de carne e osso.

O pressuposto dessa concepcao revoluciondria no ambi-
to das ciéncias sociais permite unir, assim como faz Taylor
em texto particularmente brilhante (Taylor, 1993), Wittgens-
tein e Bourdieu. Taylor, na realidade, aproxima Bourdieu e
Wittgenstein tendo em vista um aspecto fundamental de
sua propria teoria, que € a tentativa de romper e superar a
concepcao mentalista da experiéncia social. Essa concepcao
mentalista é representada pelo dualismo mente-corpo, ou
seja, pela idéia de que a mente é uma entidade distinta do
corpo, embora de algum modo “habite” o corpo como um
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“fantasma dentro de uma maquina” (Smith, 2002). Desde
Descartes essa concepcao tornou-se algo como a doutrina
oficial sobre a relacao mente/corpo. Para Taylor, tanto Wit-
tgenstein quanto Bourdieu lograram desenvolver concep-
coes que ajudam a perceber essa relacao fundamental de um
outro modo. Taylor (1993) diz “se Wittgenstein nos ajudou
a quebrar a servidao filoséfica do intelectualismo, Bourdieu
comecou a explorar como a ciéncia social deve ser refeita,
desde que livre de seu ponto de partida distorcido”. Aqui, o
inimigo comum € a tendéncia racionalista e intelectualista,
dominante seja na filosofia seja nas ciéncias sociais. Enquan-
to a tradicdo intelectualista nesses dois campos do conheci-
mento tende a perceber a compreensao de uma regra social,
por exemplo, como um processo que se consuma no nivel
das representacoes € do pensamento, abstraindo seu com-
ponente corpéreo e contextual, tanto Wittgenstein quanto
Bourdieu enfatizam o elemento da “pratica”.

Obedecer a uma regra é antes de tudo uma prdtica
aprendida e nao um conhecimento. A “pratica” pode ser
articuldvel, ou seja, ela pode explicitar razoes e explicacoes
para o seu ser deste modo e nao de qualquer outro, quan-
do desafiada a isto, mas, na maior parte das vezes, esse pano
de fundo inarticulado permanece implicito, comandando
silenciosamente nossa atividade pratica e abrangendo muito
mais que a moldura das nossas representagoes conscientes.
Esse ponto de partida semelhante dos dois autores nao é um
aspecto contingente, secunddrio ou superficial. Ele represen-
ta, ao contrario, o amago mesmo da novidade radical destes
autores no debate contemporaneo. Todo o esforco critico de
ambos € dirigido a critica das concepcoes filoséficas ou socio-
l6gicas que abstraem indevidamente do componente radical-
mente situado e contextual da acao humana.

O que Bourdieu tem em mente é a formacao de um
habitus de classe, percebido como um aprendizado nao
intencional de disposicoes, inclinacoes e esquemas avalia-
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tivos que permitem ao seu possuidor perceber e classificar,
numa dimensao pré-reflexiva, signos opacos da cultura legi-
tima. Esses fios invisiveis interligam e cimentam tanto afini-
dades e simpatias, constituindo tanto as redes de solidarie-
dades quanto rejeicoes por antipatias soldadas pelo precon-
ceito de classe, cor ou género (Bourdieu, 1990).

Mas falta & nocao de habitus em Bourdieu qualquer
carater diacronico e historico e, portanto, qualquer preocu-
pacao com o tema fundamental do aprendizado valorativo,
apenas possivel de ser tematizado em perspectiva historica.
Assim, gostaria de propor uma subdivisao interna a catego-
ria do habitus de tal modo a conferir-lhe um cardter hist6-
rico mais matizado, inexistente na analise bourdieusiana,
e acrescentar, portanto, uma dimensao genética e diacro-
nica a tematica da constituicao do habitus. Assim, ao invés
de falarmos apenas de habitus genericamente, aplicando-o
a situacoes especificas de classe num contexto sincronico,
como faz Bourdieu, acho mais interessante e rico, para
meus propo6sitos, falar de uma “pluralidade de habitus’, que
se constituem historicamente.

Este foi certamente o caso do que gostaria de chamar
de “habitus primario”. A burguesia, como a primeira clas-
se dirigente na histéria que trabalha, logrou romper com
a dupla moral tipica das sociedades tradicionais baseadas
no cédigo da honra e construir, pelo menos em uma medi-
da apreciavel e significativa, uma homogeneizacao de tipo
humano a partir da generalizacao de sua prépria econo-
mia emocional, como vimos — dominio da razao sobre as
emocoes, calculo prospectivo, auto-responsabilidade, etc.
— transformando o comportamento econémico em modelo
para todo o comportamento humano digno de respeito e
reconhecimento.

E esta economia emocional muito especifica que chamo
de habitus primario, para aludir ao conjunto de disposicoes
que funcionam como referéncia objetiva ao valor diferen-
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cial dos seres humanos de forma opaca e intransparente,
e que, a partir da sua generalizacao efetiva, permite, por
exemplo, a efetividade social da nocao de cidadania nessas
sociedades homogeneizadas em medida significativa. Apesar
deste habitus se referir a “individuos”, ele nao implica obvia-
mente em qualquer defesa do “individualismo”, como valor
ou em aportes “liberais” que percebem o individuo como
a fonte de todo sentido e moralidade. Muito ao contrario,
Sa0 consensos sociais e morais inarticulados que estipulam,
independentemente da vontade individual, seu valor relati-
vo. O sujeito aqui € toda a sociedade e seu nicleo normati-
vo inarticulado e nao os individuos atores®.

A partir dai torna-se compreensivel porque é o trabalho
util, produtivo e disciplinado que parece estar por tras da
“avaliacao objetiva do valor relativo” de cada qual também
na dimensao politica da cidadania. Para além da letra legal
da regra da igualdade, é apenas a percepcao, na dimensao
préreflexiva em que estamos nos movimentando neste texto,
mediada por signos opacos, mas imediatamente compreen-
siveis por todos, posto que inscritos no corpo, na forma de
andar, falar, etc., de que estamos tratando com sujeitos que
sao suportes de uma “ética do desempenho” adequada ao tra-
balho 1til e produtivo, que garante seu reconhecimento social
nao s6 na esfera econodmica, mas em todas as outras dimen-
soes da vida social. Isso explica por que uma dona de casa, por
exemplo, passe a ter um status social objetivamente “derivado”,
ou seja, sua importancia e reconhecimento social dependem
de seu pertencimento a uma familia ou a um “marido”. Ela
se torna, neste sentido, dependente de critérios adscritivos, ja
que no contexto meritocrdtico da “ideologia do desempenho”
ela nao possuiria valor auténomo (Kreckel, 1992).

5. O uso que faco da categoria bourdiesiana de habitus é conscientemente
heterodoxo e ndo pleiteio qualquer relacao de “fidelidade” em relacao ao
aparato conceitual deste autor, com o qual, inclusive, nao compartilho
diversos pressupostos analiticos.
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O mesmo fendmeno explica também que vai ser o
poder legitimador dessa “ideologia do desempenho” que
ird determinar, aos sujeitos e grupos sociais excluidos de
plano, pela auséncia dos pressupostos minimos para uma
competicao bem sucedida na dimensao econdmica, obje-
tivamente, também seu nao-reconhecimento social e sua
auséncia de auto-estima, seja na dimensao politica seja na
dimensio existencial e privada. E esse fenomeno que gos-
taria de chamar de constituicao social de um “habitus pre-
cario” que atinge proporcoes de fend6meno de massas em
sociedades perifericamente modernizadas como o Brasil.
Esta parece-me constituir a efetiva distincao entre socieda-
des centrais e periféricas: a producao em massa de um enor-
me contingente de inadaptados percebidos enquanto tais
por mecanismos de avaliacao social pré-reflexivos e opacos,
mas, 20 mesmo tempo, perceptiveis por todos numa dimen-
sao corporal e pré-reflexiva.

Isso implica que a “ideologia do desempenho” funcio-
naria assim como uma espécie de legitimacao subpolitica
incrustada no cotidiano, refletindo a eficacia de principios
funcionais ancorados em instituicoes opacas € instransparen-
tes como mercado e Estado. Ela € intransparente posto que
“aparece” a consciéncia cotidiana como se fosse efeito de
principios universais e neutros, abertos a competicao merito-
cratica. Se minha andlise € correta, esse esquema interpreta-
tivo permitiria explicitar tanto a hierarquia valorativa e nor-
mativa subjacente, ainda que de forma subliminar e intrans-
parente, ao funcionamento de mercado e Estado, quanto a
forma peculiar através da qual esses signos opacos adquirem
visibilidade social ainda que de modo pré-reflexivo.

Esse tipo de abordagem permitiria também discutir a
especificidade de sociedades periféricas como a brasileira,
sem apelar para explicacoes intencionalistas e subjetivistas,
como nos paradigmas personalistas ou patrimonialistas, que
sao obrigadas a defender a existéncia um nucleo pré-moder-
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no para essas sociedades de modo a tematizar suas mazelas
sociais. Essa explicacdo alternativa parece-me mais convin-
cente, na medida em que permite tematizar mazelas sociais
como a naturalizacao da desigualdade ou a producao social
massificada da subcidadania sem negar implicitamente,
como fazem as explicacoes personalistas ainda dominantes,
a complexidade e dinamismos inegdveis de uma sociedade
periférica como a brasileira. E precisamente o dinamismo
de instituicoes impessoais, que reproduzem uma hieraquia
implicita do valor diferencial dos seres humanos, que per-
mite compreender a naturalizacao secular de uma desigual-
dade abissal como a brasileira.

A idéia simples que percorre todo meu argumento nes-
te texto é que mercado e Estado nao sao apenas grandezas
materiais regidas por critérios de eficicia formal, mas sim
materializacoes de “concepcoes de mundo” com uma hie-
rarquia material peculiar, e que esta é a forma especifica-
mente moderna de construir distin¢oes sociais e de legitima-
las. Apesar da idéia central ser simples, suas consequéncias
tedricas sao intimeras e decisivas. A partir dela podemos,
por exemplo, ter acesso a uma nova concepcao do processo
de modernizacao de sociedades periféricas como a brasilei-
ra. Max Weber, no final do seu estudo acerca da religiao da
India, avanca uma intuicio, a qual me parece fundamental
para o nosso tema. Ao analisar o caso do desenvolvimento
do capitalismo no Japao, por comparacao com o caso hindu,
Weber salienta que a expansao do capitalismo, ou do racio-
nalismo ocidental como ele preferia, para a periferia, da-se
tanto mais profundamente quanto mais o modelo assume a
forma da exportacao das instituicoes fundamentais do Oci-
dente, como mercado competitivo e Estado centralizado,
sob a forma de “artefatos prontos” (Weber, 1999).

Se estou correto, entdo a questio passa a ser: identificar
que concepcao de mundo € esta, que é importada das insti-
tuicoes fundamentais do mundo moderno para a periferia.

Lua Mova, Sao Paulo, 65: 43-69, 2005



Jessé Souza

Que estas instituicoes tenham imposto sua dindmica apenas
no longo prazo nao invalida o argumento. O raciocinio socio-
l6gico se diferencia precisamente por permitir captar dinami-
cas de desenvolvimento de longo prazo. Se estou certo, isto
significa que toda uma cultura e concepcao de mundo con-
tingente esta associada a légica institucional do capitalismo
moderno. Perceber este aspecto central é superar o tipo de
“essencialismo culturalista”, também ainda dominante entre
noés, que desvincula cultura da eficdcia institucional, que é
a Unica instancia que pode explicar de que modo cultura e
valores podem influenciar o comportamento humano.

A concepc¢ao de mundo exportada para a periferia do
capitalismo é aquela que analisamos detidamente acima,
mas que sempre vale a pena repetir: controle da razao sobre
emocoes e pulsoes irracionais, interiorizacao progressiva de
todas as fontes de moralidade e significado e entronizacao
concomitante das virtudes do autocontrole, auto-responsabi-
lidade, vontade livre e descontextualizada e liberdade con-
cebida como auto-remodelacao em relacao a fins heteréno-
mos. E precisamente esta nocio historicamente construida,
altamente improvavel e culturalmente contingente de per-
sonalidade e de conducao da vida, que se constitui na Euro-
pa entre os séculos XVII e XVIII, que passa a ser o nicleo
duro da hierarquia valorativa incrustada de forma opaca e
intransparente no funcionamento destas institui¢oes funda-
mentais. Em outras palavras e weberianamente: o protestan-
tismo ascético, que constroi essa nocao contingente e unica
de agéncia humana, passa a ter agora como suporte secular
a légica impessoal de mercado e Estado que reproduz, atra-
vés de estimulos empiricos como dinheiro e coercao legal, o
mesmo tipo de individuo que antes a fé produzia.

E esta concepcao de ser humano e economia emocio-
nal peculiar a cultura européa, que portanto nada tem a ver
com o preconceito naturalista que vincula a “europeidade”
a um fenétipo ou tipo fisico do individuo de olhos azuis
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e cabelos loiros, e que pode, portanto, ter como suporte
material mulatos ou negros, como efetivamente acontece
no Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX °, que
se ird transformar na concepc¢ao dominante do valor dife-
rencial entre os seres humanos e grupos sociais inteiros e
separar e unir por vinculos de solidariedade e preconceito
pessoas e grupos sociais em superiores e inferiores, segundo
critérios que passam a dever sua objetividade incontestavel
ao fato de estarem inscritos na légica opaca e intransparen-
te de funcionamento de Estado e mercado.

O leitor a esta altura pode muito bem estar se pergun-
tando, coberto de razao, o que precisamente esta reconstru-
¢ao argumentativa tem a ver com a especificade do precon-
ceito racial no Brasil e com o peso relativo da varidvel “cor
da pele” no tema da singularidade de nossa desigualdade.
E que considero que, apenas a partir desta reconstrucio,
podemos levar nossa discussao para além das pseudo-evidén-
cias do empiricismo no tema racial. Foi a falta deste trabalho
conceitual anterior que determinou, por exemplo, as ambi-
guidades e as contradicoes insoliveis que marcam a refle-
xao de Florestan, no seu fundamental A ¢ntegragdo do Negro
na Sociedade de Classes (Fernandes, F., 1978), que ele préprio
considera seu “melhor trabalho” (Fernandes, F., 2003).

Este ponto é central, posto que, se é a reproducao de
um “habitus precario” a causa ultima da inadaptacao e mar-
ginalizacao desses grupos, como o préprio Florestan parece
acreditar, pelo menos na parte inicial de seu livro 7, ndo é
“meramente a cor da pele”, como certas tendéncias empi-

6. Ver a dimensao descritiva deste argumento em Freyre, Gilberto (1990).

7. Florestan, na realidade, é indeciso em relacao ao peso especifico das variaveis
que estou chamando de classe (Habitus precario da “ralé” negra e mulata) e de
“raca”. Essa ambigiiidade, no entanto, ¢ extremamente interessante para meus
propésitos de uma reconstrucao critica de seu argumento. Para uma apreciacao
critica em detalhe da fundamental contribuicao de Florestan a essa discussao, ver:
Souza, Jessé 2003 (a) e 2003 (b).
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ricistas acerca da desigualdade brasilera tendem, hoje, a
interpretar. Se ha preconceito neste terreno, € certamen-
te ha, e agindo de forma intransparente e virulenta, nao
é, antes de tudo, um preconceito de cor, mas sim um pre-
conceito que se refere a certo tipo de “personalidade”, ou
seja, de um habitus especifico, julgada como improdutiva e
disruptiva para a sociedade como um todo.

Nosso caminho até aqui nos permite agora perceber
que a hieraquia moral incrustrada na dinamica institu-
cional do capitalismo baseada, como vimos, na oposicao
mente/corpo, nao determina e legitima simplesmente o
preconceito e a desigualdade de classe através da oposicao
entre trabalho intelectual e manual. Ela comanda todas as
classificacoes e distin¢oes sociais no contexto da legitima-
cao impessoal e opaca do capitalismo. Também a oposicao
entre os géneros segue o mesmo padrao da discriminacao
de classe. O homem é definido como superior em relagao a
mulher por ser visto como portador das virtudes intelectuais
€ morais superiores que caracterizam o dominio da mente
ou alma sobre as necessidades animais inferiores tipicas da
corporalidade.

A mulher, por oposicao, é percebida como repositaria
da sensualidade, dos afetos e do mundo emocional associa-
do as virtudes ambiguas da corporalidade. E essa associa-
cao inconsciente e pré-reflexiva que a torna suspeita, ainda
hoje, para exercer cargos de comando por exemplo. Do
mesmo modo, a “raca branca” é associada a europeidade
e sua heranca cultural de controle dos instintos e necessi-
dades corporais em favor do auto-controle e disciplina. A
“raca negra” é considerada inferior pela associacao ao “pri-
mitivismo” africano que é percebido como repositario de
valores ambiguos como forca muscular e sensualidade.

Nao é, portanto, se estou certo, o apego a hierarquia
anterior que produz o racismo, como termina sendo a con-
clusao de Florestan, no seu livro citado anteriormente, € o
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transfere como “residuo” a ordem social competitiva. Afi-
nal, a ordem competitiva também nao é, como vimos antes,
“neutra”, nesta dimensao do ponto de partida meritocratico,
como parece estar implicito no argumento de Florestan. A
ordem competitiva também tem a “sua hierarquia”, ainda
que implicita, opaca e intransparente aos atores, € € com
base nela, e nao em qualquer “residuo” de épocas passadas,
que tanto negros quanto brancos sem qualificacao adequada
sao desclassificados e marginalizados de forma permanente.

Nao é a toa, nesse sentido, que a legitimacao da margi-
nalizacao, nos depoimentos colimados em todo o livro pelo
autor, venha sempre acompanhada da mencdo a aspectos
conspicuos da hierarquia valorativa do racionalismo oci-
dental moderno: auséncia de ordem, disciplina, previsi-
bilidade, raciocinio prospectivo, etc. O critério operante
de classificacao/desclassificacao era tao colado na hierar-
quia valorativa implicita e impessoal da nova ordem social,
que se reconhecia em varios depoimentos, inclusive, a cor
como aspecto secundario. Concebia-se, por exemplo, que
0 negro se “misturasse com o branco atrasado, que estd a
sua altura moral, intelectual” Florestan (1978), no entanto,
permanece preso a explicacao dos “residuos”, e nao conse-
gue incorporar varios desses depoimentos ao seu quadro
explicativo, que se torna crescentemente ambiguo, impre-
ciso e inconclusivo.

Um outro ponto de imprecisao que no fundo duplica a
ambiguidade em relacao a opc¢ao cor/ habitus, ¢ a mencao a
coisas como “mundo branco” e “mundo negro” como se fos-
sem, ambos, realidades essenciais e independentes, e como
se a hierarquia valorativa que articulasse essa disjuntiva nao
fosse, na realidade, Unica, e subordinasse tanto “brancos”
quanto “negros”. Apenas a partir da explicitacao da hierar-
quia moral opaca e intransparente, a qual reconstruimos
acima, que é operada pela dindmica das instituicoes fun-
damentais do capitalismo, é que podemos perceber preci-
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samente em qual contexto valorativo e classificatorio a cor da
pele funciona como indice de primitividade para além de
qualquer “culturalismo essencialista” — posto que desvincula
producao de valores de eficacia institucional — que percebe
a cor como “residuo” de outras épocas.

No contexto estamental e adscritivo da sociedade escra-
vocrata, a cor funciona como indice tendencialmente abso-
luto da situacao servil, ainda que esta também assumisse
formas mitigadas como fica claro na exposicao de Flores-
tan. Na sociedade competitiva, a cor funciona como indice
“relativo” de primitividade — sempre em relacao ao padrao
contingente do tipo humano definido como Ttil e produti-
vo no racionalismo ocidental e implementado por suas ins-
tituicoes fundamentais — que pode ou nao ser confirmado
pelo individuo ou grupo em questao. O préprio Florestan
relata sobejamente as inimeras experiéncias de inadapta-
¢ao ao novo contexto, determinadas em primeiro plano por
incapacidade de atender as demandas da disciplina produ-
tiva do capitalismo (Fernandes, F., 1978).

Na realidade, portanto, nao é a continuacao do passa-
do no presente “inercialmente” que estd em jogo, realidade
esta destinada a desaparecer com o desenvolvimento eco-
noémico (Fernandes, F., 1978), mas a redefinicao “moderna”
do negro (e do dependente ou agregado brasileiro rural e
urbano de qualquer cor) como “imprestavel” para exercer
qualquer atividade relevante e produtiva no novo contex-
to, que constitui o quadro da nova situacao de marginali-
dade. No polo positivo, é o mesmo fato que torna possivel
o — “embranquecimento” de individuos negros ou mulatos
“europeizados” no sentido preciso de adoc¢ao e internaliza-
¢ao de uma economia moral — que nao se confunde com
meros “bons modos” — que € resultado histérico e contin-
gente da Europa enquanto civilizagio especifica. E precisa-
mente porque em condicoes modernas o preconceito racial
é “relativo”, posto que dependente e secunddrio em rela-
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¢ao ao dado primadrio e mais importante da internalizacao
da economia emocional que caracterizam as classes sociais
produtivas e tuteis no contexto do capitalismo moderno,
que ¢é possivel literalmente, em sociedades como a nossa,
“embranquecer”.

E 0 mesmo fendémeno que torna compreensivel a tese
de Oracy Nogueira acerca do “preconceito de marca” como
nosso modo especifico de manifestar preconceito racial,
por oposicao a dindmica do preconceito racial de origem
norte-americano. No texto cldssico de Oracy sobre o tema
(Nogueira, 1985), o “preconceito de marca” ja amalgama
tracos fisicos como a cor com caracteristicas sociais de per-
tencimento grupal, como comportamento social e instru-
¢ao. Apenas o resultado combinado dos dois fatores decide
acerca da existéncia ou nao da discriminacao racial (Noguei-
ra, 1985). Nesse caso, o do preconceito de marca, trata-se
de uma pretericao relativa, que permite portanto fenéme-
nos de “embranquecimento social”, para os individuos que,
embora tenham cor negra, sio “europeizados” no sentido
da internalizacao da economia emocional que é produto
histérico contingente da cultura européia ja discutida neste
texto. No caso americano, o embranquecimento é impossivel, dada
a exclusao incondicional de todo individuo que tenha “san-
gue negro” em sua ascendéncia sem qualquer referéncia a
tracos fisicos.

A estratégia correspondente ao “embranquecimento”
(whitening) no caso americano € a “passagem” (passing) ®,
quando o individuo de cor branca de ascendéncia negra
nega sistematicamente sua origem. Uma das causas histo-
ricas para a diferenca na percep¢do do negro em cada uma
das sociedades analisadas por Oracy, parece-me decorrer

8. Nogueira, Oracy, (1985) p. 81. Um belo filme recente, intitulado “revelacoes”
e estrelado por Anthony Hopkins no papel de um professor universitario que fez
o passing, mostra exemplarmente o drama existencial e social do personagem
principal.
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do distinto processo histérico de modernizacao no Brasil e
nos EUA e da influéncia deste na formacao dos respectivos
“mitos nacionais”. O “mito nacional”, cujo objetivo primor-
dial nao € seu contetido de verdade, mas sim sua capacidade
de criar vinculos de pertencimento grupal (Bellah, 1992), é
talvez o componente central de todo processo de Nation-
building, dado precisamente seu potencial de construir e
cimentar solidariedades a partir do compartilhamento de
uma “histéria comum”, ainda que fabricada mais ou menos
intencionalmente com este objetivo.

No caso americano, o negro nao faz parte do “mito
nacional” daquele pais que se percebe, com toda justica,
como uma das nacoes fundadoras da modernidade — jun-
tamente, com Franca, Inglaterra e, um pouco mais tardia-
mente, a Alemanha — como matriz civilizatéria autonoma.
No mito fundador americano os negros sao percebidos
como participantes tardios e marginais (Marx, 1998) o que
explica que até hoje sejam tratados por intelectuais con-
servadores e liberais como membros apartados da historia
e dinamica social daquele pais. No caso brasileiro, pais de
modernizacao tardia e exégena, os negros € mulatos sem-
pre puderam ser aceitos como membros da comunidade
nacional desde que contribuidores efetivos ou potenciais do esfor-
¢o modernizador, o grande elemento galvanizador da soli-
dariedade interna brasileira desde a independéncia nacio-
nal. Por isso, o negro ou mulato “europeizado”, sempre
no sentido especifico que uso este termo neste trabalho,
pode, no contexto brasileiro “embranquecer”, ou seja, des-
frutar do reconhecimento social que é atributo especifico
dos individuos que sao percebidos como produtivos, disci-
plinados e socialmente uteis.

Quase desnecessdrio dizer, se este campo de reflexao
nao fosse um exemplo classico de pensamento cientifico
colonizado por elementos emocionais, politicos e irracio-
nais de toda espécie, que aqui procuro apenas tentar expli-
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car por que fendmenos sociais acontecem como acontecem
e nao de qualquer outro modo, e nao julga-los avaliativa-
mente. Meu interesse nao é, portanto, “adaptar” a realida-
de social a certas visoes politicas € menos ainda deformar a
realidade histérica a partir delas. Estou convencido que a
sociologia realmente critica nao se constroéi sob o nucleo de
ressentimento e de fantasias compensatorias, que sao hoje
apanagio de certas abordagens “politicamente corretas”, as
quais substituem efetivo aporte analitico por indignacdo moral,
nao acrescentando em nada para a compreensao do feno-
meno e portanto das suas causas efetivas’. A critica social
nao deve celebrar o oprimido ou romantizar seu passado e
seu presente, mas vé-lo em sua miséria (e na grandeza pos-
sivel dentro dela) de modo a que se possa, o que € apenas
possivel neste contexto, tematizar as condi¢oes para sua
redencao social e politica.

Embora o trabalho de Oracy, ainda que pioneiro e bri-
lhante, seja descritivo, ou seja, ele elenca as diferencas num
caso e noutro sem analisar as razoes estruturais que permiti-
riam explicar as diferencas de resultado nos dois casos, suas
conclusoes sao imediatamente compreensiveis a partir da
discussao que empreendemos acerca do habitus como ele-
mento classificador entre n6s independentemente da cor. O
preconceito no Brasil seria de marca precisamente porque
a cor da pele ou tracos fisicos sao indices de primitividade
passiveis de serem “tornados invisiveis socialmente”, desde
que o individuo de cor seja portador do habitus adequado
ao trabalho produtivo nas condicées do mercado competi-
tivo moderno. Um negro ou mulato instruido, disciplina-
do, inteligente e produtivo, nesse contexto, tende a receber

9. Muito ilustrativo a este respeito € a critica de Jessica Benjamin, uma das
mais importantes e brilhantes feministas contemporaneas, a postura ressentida
de abordagens feministas que celebram e idealizam o oprimido as custas da
investigacao criteriosa das causas profundas do sexismo. Ver Benjamin, Jessica,

(1988), p. 9.
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uma avaliacao social positiva do meio independentemente
de sua ascendéncia ou tracos fisicos.

Este fendmeno nao nega, obviamente, a existéncia ou
a viruléncia do preconceito racial. Ele apenas indica que
o mesmo ¢€ relativo e dependente de uma escala de valores
que existe, por assim dizer, por trds da cor, permitindo sepa-
rar entre pessoas de cor dignas de reconhecimento social de
outras indignas do mesmo reconhecimento. O que me parece
importante aqui, em termos analiticos, é perceber a existéncia
de um cédigo social que sobredetermina o preconceito racial,
demostrando seu carater secundario vis a vis a hierarquia valo-
rativa principal que tem a ver com um conceito sécio-cultural
de pertencimento de classe que constituem habitus respectiva-
mente valorizados e desvalorizados socialmente.

Nesse sentido, e esta é a principal tese deste trabalho,
a cor da pele é um dado secundario, no caso especifico da
formacao social brasileira, em relacao ao habitus de clas-
se. Isto, obviamente, nao significa dizer que o preconceito
racial nao exista ou que seja de importancia secundaria. O
preconceito racial € virulento e perverso, posto que funcio-
na como indice de primitividade antes de qualquer contato
social. O preconceito racial deve ser combatido como poli-
tica especifica em qualquer esforco dirigido e conseqiiente
de inclusio social de setores marginalizados entre nés. E de
extrema importancia, no entanto, por razoes tedricas e pra-
ticas, que se tenha clareza com relacao a hieraquia das causas
da desigualdade. A confusao entre estes dois aspectos da desi-
gualdade, da classe, no sentido sécio-cultural que estamos
defendendo, e do preconceito racial, é muitas vezes obscu-
recida por motivos “politicos”, dado que, acredita-se, a atri-
buicao da marginalidade do negro a causas outras que nao
a cor e o racismo, equivaleria a atribuir a “culpa” da mesma
a sua vitima.

O contetddo populista do “politicamente correto”, que
na realidade coloniza e subordina o valor central da ciéncia
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de busca incondicional da verdade em favor de interesses
politicos que se supoem indiscutiveis e acima de qualquer
crivo critico, mostra-se aqui em toda sua esséncia reativa,
ressentida e conservadora. Ora, é precisamente o abandono
secular do negro e do dependente de qualquer cor a pré-
pria sorte, a “causa” 6bvia de sua inadaptacao. Foi este aban-
dono que criou condi¢oes perversas de eternizacao de um
“habitus precario”, que constrange esses grupos a uma vida
marginal e humilhante, 2 margem da sociedade incluida.
Por outro lado, é necessario ter-se clareza tedrica e prati-
ca acerca das causas reais da marginalizacao. E precisamente
o tipo de explicacao que enfatiza como causa primeira da
desigualdade o dado secundario da cor — que permitiria,
supostamente, atribuir a “culpa” da marginalizacao unica-
mente ao preconceito — que joga agua no moinho da explica-
¢ao economicista e evolucionista de tipo simples, que supoe
ser a marginalizacao algo tempordrio, modificavel por altas
taxas de crescimento econdémico, as quais, de algum modo
obscuro, terminaria por incluir todos os setores marginaliza-
dos'’. Esta explicacdo ainda é francamente dominante nos
nossos meios intelectuais e politicos fazendo com que a tnica
resposta a desigualdade e a “questao social” entre nos seja de

10. A meu ver existe uma relacdo interna entre a auséncia de aportes
interpretativos que atentem para a importancia dos fatores sécio-culturais e

o “fetichismo da economia”, que grassa entre nés tanto na academia quanto
no debate politico. E o fetichismo da economia que faz com que esperemos
do desenvolvimento econémico aquilo que ele nunca deu - o Brasil mesmo
foi o pais de maior desenvolvimento econdémico do globo entre 1930 e 1980
sem mudanca efetivamente significativa nos seus padroes de desigualdade
social que continuou excluindo a maior parte da populacao dos beneficios
da modernizacio— nem vai dar. E claro que isso torna tarefa de economistas
— que pela mesma razao sao os interlocutores privilegiados entre nés da relacao
especialistas/publico — explicar o que eles nao sabem nem foram preparados
para saber, contribuindo, ao fim e a cabo, para a pobreza do debate politico
entre nés. E interessante notar que o argumento de que tudo depende do
crescimento econdémico € raciocinio dominante também entre cientistas
sociais — lembro-me de uma intervenciao de Wanderley Guilherme dos Santos
precisamente com este titulo “tudo depende do crescimento econdémico” no
jornal O Globo de alguns meses atrds.
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conteddo tépico e assistencialista. Afinal, se nao existe um
fosso existencial, moral e politico entre incluidos e excluidos
basta uma pequena ajuda econdémica permanente ou passa-
geira para que se resolva a situacao. Ou ainda, se a desigual-
dade € “racial” e ponto final basta uma politica de cotas para
combatermos a desigualdade'’. Assistencialismo e populismo
estao de maos dadas neste caminho.

Esse tipo de explicacao descura dos aspectos morais e
politicos que sao imprescindiveis a uma real estratégia inclu-
siva. Em nenhuma das sociedades modernas, que logrou
homogeneizar e generalizar, em medida significativa, um
tipo humano para todas as classes, como uma pré-condicao
para uma efetiva e atuante idéia de cidadania, conseguiu
este intento como efeito colateral unicamentre do desen-
volvimento econdmico. Dentre as sociedades desenvolvidas,
inclusive, é a mais rica dentre elas, os EUA, a que apresen-
ta maior indice de desigualdade e exclusao (Scalon, 2004).
As sociedades que lograram de forma eficaz homogeneizar
suas condicoes sociais em medida significativa o fizeram a
partir da disseminacao efetiva de concep¢oes morais e poli-
ticas inclusivas e igualitarias, que passam a funcionar como
“idéias-forca” nessas sociedades. E a explicacio que atribui
a marginalidade dos grupos excluidos a “residuos” a serem
corrigidos por variaveis economicamente derivadas — domi-
nantes, nao s6 em Florestan, mas em todo o debate nacional
tedrico e prdtico acerca do tema das causas e dos remédios
da desigualdade ainda hoje — que melhor contribui para
sua permanéncia e naturalizacao. Nesse sentido, o esclare-
cimento tedrico e analitico das hieraquias da desigualdade,
pode ajudar e iluminar politicas publicas concretas que
tenham efetivamente interesse de superar o bindmio assis-
tencialismo/populismo.

11. Nao a toa o Estado mais populista da federacao, o Rio de Janeiro, é o
campeao das politicas de cotas.
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PARTE |

RAGA OU CLASSE? SOBRE A DESIGUALDADE BRASILEIRA
JESSE SOUZA

O tema da desigualdade no Brasil s6 pode ser compreendido
aluz da especificidade de nosso processo de modernizacao.
Isso significa dizer que a determinacao do peso especifico
da varidvel racial exige um quadro de referéncia tedrico
amplo, inclusivo e totalizador. A construcao, ainda que
tentativa, desse referencial teérico exige resgatar o debate
brasileiro acerca dessa questaio em meados do século
passado. Defende-se aqui que o problema da classe social
tem sido injustamente relegado no contexto do debate
acerca da singularidade de nossa desigualdade.

Palavras-chave: Raca; Classe Social; Desigualdade; Pensamento
Social Brasileiro.

The subject of inequality in Brazil can only be understood in the
light of the particularity of our modernization process. This means
that the catching of the specific weight of the race factor requires a
large, inclusive and holistic theoretical framework. It also requires a
reassessment of the Brazilian debate about that issue occurred in the
middle of the last century. This article argues that the social class
problem has been unfairly underestimated, if we take in account the
conlext of the debate about our inequality.

Keywords: Race; Social Class; Inequality; Brazilian Social Thought.
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